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טקסט הדף מנוקד




	כְּרַבִּי מִכְּלָל דְּרַבָּנַן אָסְרִי מַאי טַעְמָא מְהֵרָה יִבָּנֶה בֵּית הַמִּקְדָּשׁ וּבָעֵינַן כֹּהֵן הָרָאוּי לָעֲבוֹדָה וְלֵיכָּא הָכָא אֶפְשָׁר דִּמְסַפַּר וְעָיֵיל אִי הָכִי שְׁתוּי יַיִן נָמֵי אֶפְשָׁר דְּגָנֵי פּוּרְתָּא וְעָיֵיל כִּדְרָמֵי בַּר אַבָּא דְּאָמַר רָמֵי בַּר אַבָּא דֶּרֶךְ מִיל וְשֵׁינָה כׇּל שֶׁהוּא מְפִיגִין אֶת הַיַּיִן לָאו מִי אִיתְּמַר עֲלַהּ אָמַר רַב נַחְמָן אָמַר רַבָּה בַּר אֲבוּהּ לֹא שָׁנוּ אֶלָּא (כ)שֶׁשָּׁתָה שִׁיעוּר רְבִיעִית אֲבָל שָׁתָה יוֹתֵר מֵרְבִיעִית כׇּל שֶׁכֵּן שֶׁדֶּרֶךְ מַטְרִידָתוֹ וְשֵׁינָה מְשַׁכַּרְתּוֹ רַב אָשֵׁי אָמַר שְׁתוּיֵי יַיִן דְּמַחֲלִי עֲבוֹדָה גְּזַרוּ בְּהוּ רַבָּנַן פְּרוּעֵי רֹאשׁ דְּלָא מַחֲלִי עֲבוֹדָה לָא גְּזַרוּ בְּהוּ רַבָּנַן מֵיתִיבִי וְאֵלּוּ שֶׁהֵן בְּמִיתָה שְׁתוּיֵי יַיִן וּפְרוּעֵי רֹאשׁ בִּשְׁלָמָא שְׁתוּיֵי יַיִן בְּהֶדְיָא כְּתִיב בְּהוּ יַיִן וְשֵׁכָר אַל תֵּשְׁתְּ אֶלָּא פְּרוּעֵי רֹאשׁ מְנָלַן דִּכְתִיב וְרֹאשָׁם לֹא יְגַלֵּחוּ וּפֶרַע לֹא יְשַׁלֵּחוּ וּכְתִיב בָּתְרֵיהּ וְיַיִן לֹא יִשְׁתּוּ כׇּל כֹּהֵן בְּבוֹאָם אֶל הֶחָצֵר הַפְּנִימִית וְאִיתַּקּוּשׁ פְּרוּעֵי רֹאשׁ לִשְׁתוּיֵי יַיִן מָה שְׁתוּיֵי יַיִן בְּמִיתָה אַף פְּרוּעֵי רֹאשׁ בְּמִיתָה וּמִינַּהּ אִי מָה שְׁתוּיֵי יַיִן דְּמַחֲלִי עֲבוֹדָה אַף פְּרוּעֵי רֹאשׁ דְּמַחֲלִי עֲבוֹדָה לָא כִּי אִיתַּקּוּשׁ לְמִיתָה הוּא דְּאִתַּקּוּשׁ אֲבָל לְאַחוֹלֵי עֲבוֹדָה לָא אִתַּקּוּשׁ אֲמַר לֵיהּ רָבִינָא לְרַב אָשֵׁי הָא מִקַּמֵּי דַּאֲתָא יְחֶזְקֵאל מַאן אַמְרַהּ אֲמַר לֵיהּ וּלְטַעְמָ(י)ךְ הָא דְּאָמַר רַב חִסְדָּא דָּבָר זֶה מִתּוֹרַת מֹשֶׁה לֹא לָמַדְנוּ וּמִדִּבְרֵי קַבָּלָה לָמַדְנוּ כׇּל בֶּן נֵכָר עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל בָּשָׂר לֹא יָבוֹא אֶל מִקְדָּשִׁי לְשָׁרְתֵנִי הָא מִקַּמֵּי דַּאֲתָא יְחֶזְקֵאל מַאן אַמְרַהּ אֶלָּא גְּמָרָא גְּמִירִ[י] לַהּ וַאֲתָא יְחֶזְקֵאל וְאַסְמְכַהּ אַקְּרָא הָכָא נָמֵי גְּמָרָא גְּמִירִ[י] לַהּ וַאֲתָא יְחֶזְקֵאל וְאַסְמְכַהּ אַקְּרָא כִּי גְּמִירִי הֲלָכָה לְמִיתָה לְאַחוֹלֵי עֲבוֹדָה לָא גְּמִירִי כׇּל הַכָּתוּב בִּמְגִילַּת תַּעֲנִית דְּלָא לְמִיסְפַּד לְפָנָיו אָסוּר לְאַחֲרָיו מוּתָּר תָּנוּ רַבָּנַן אִלֵּין יוֹמַיָּא דְּלָא לְהִתְעַנָּאָה בְּהוֹן וּמִקְצָתְהוֹן דְּלָא לְמִיסְפַּד בְּהוֹן מֵרֵישׁ יַרְחָא דְנִיסָן וְעַד תְּמָנְיָא בֵּיהּ אִיתּוֹקַם תְּמִידָא דְּלָא לְמִיסְפַּד בְּהוֹן מִתְּמָנְיָא בֵּיהּ עַד סוֹף מוֹעֲדָא אִיתּוֹתַב חַגָּא דְשָׁבוּעַיָּא דְּלָא לְמִיסְפַּד בְּהוֹן אָמַר מָר מֵרֵישׁ יַרְחָא דְנִיסָן עַד תְּמָנְיָא בֵּיהּ אִיתּוֹקַם תְּמִידָא דְּלָא לְמִיסְפַּד לְמָה לִי מֵרֵישׁ יַרְחָא לֵימָא מִתְּרֵי בְּנִיסָן וְרֹאשׁ חוֹדֶשׁ גּוּפֵיהּ יוֹם טוֹב הוּא וְאָסוּר אָמַר רַב לֹא נִצְרְכָה אֶלָּא לֶאֱסוֹר יוֹם שֶׁלְּפָנָיו וְשֶׁלְּפָנָיו נָמֵי תִּיפּוֹק לֵיהּ דְּהָוֵה לֵיהּ יוֹם שֶׁלִּפְנֵי רֹאשׁ חֹדֶשׁ רֹאשׁ חֹדֶשׁ דְּאוֹרָיְיתָא הוּא וּדְאוֹרָיְיתָא לָא בָּעֵי חִיזּוּק דְּתַנְיָא הַיָּמִים הָאֵלֶּה הַכְּתוּבִין בִּמְגִילַּת תַּעֲנִית לִפְנֵיהֶם וּלְאַחֲרֵיהֶם אֲסוּרִין שַׁבָּתוֹת וְיָמִים טוֹבִים הֵן אֲסוּרִין לִפְנֵיהֶן וּלְאַחֲרֵיהֶן מוּתָּרִין וּמָה הֶפְרֵשׁ בֵּין זֶה לָזֶה הַלָּלוּ דִּבְרֵי תוֹרָה וְדִבְרֵי תוֹרָה אֵין צְרִיכִין חִיזּוּק הַלָּלוּ דִּבְרֵי סוֹפְרִים וְדִבְרֵי סוֹפְרִים צְרִיכִין חִיזּוּק אָמַר מָר מִתְּמָנְיָא בֵּיהּ עַד סוֹף מוֹעֲדָא אִיתּוֹתַב חַגָּא דְשָׁבוּעַיָּא דְּלָא לְמִיסְפַּד לְמָה לִי עַד סוֹף מוֹעֵד לֵימָא עַד הַמּוֹעֵד וּמוֹעֵד גּוּפֵיהּ יוֹם טוֹב הוּא וְאָסוּר אָמַר רַב פָּפָּא כִּדְאָמַר רַב לֹא נִצְרְכָא




רש"י




	כרבי הא רבנן מיסר אסרי. אפילו שלא בזמן ביאה: ומשני מאי טעמא כו' והכא כו'. מאי טעמא תירוצא הוא כלומר דטעמא מאי גזור רבנן ביין שמא יבנה כו' אבל גבי פרועי ראש לא גזרו דאפשר דמסתפר מיד והדר עייל לבית המקדש לעבודה: דרך מיל ושינה כל שהוא כו' ושינה משכרתו. והאי שינוי איכא בהך מיהא: שתוי יין דמחלי עבודה. דכתיב יין ושכר אל תשת וסמיך ליה ולהבדיל בין הקדש ובין החול בין עבודה קדושה למחולל' דאי עביד עבודה שתוי יין חילל: פרועי ראש. דלא כתיב ביה חלל דלא נראה חילול: ואילו שבמיתה. בידי שמים במסכת סנהדרין באלו הן הנשרפין (דף פג.): שתויי יין. במיתה דכתיב יין ושכר אל תשת בבואכם אל אהל מועד ולא תמותו דהיינו מיתה בידי שמים מדלא כתיב יומת ואמר בשלמא כו': ה''ג ומינה מה שתויי יין מחלי עבודה אף פרועי ראש מחלי עבודה. קשיא לא גרס: כי גמירי הלכה למיתה. לאחולי עבודה לא גמירי: מחלי עבודה. חולין היא כל עבודתו שעבד: אף פרועי ראש. עבודתם מחוללת דלכל מילי איתקוש ותיובתא דרב אשי דאמר פרועי ראש לא מחלי עבודה: דרב חסדא. בפרק שני דזבחים וקא בעי התם כהן ערל שמתו אחיו מחמת מילה מהו ואמר רב חסדא כו' ערל לב וערל בשר: הלכתא גמירי לה. מסיני: מריש ירחא דניסן עד תמניא ביה. דכל שמונה ימים נשאו ונתנו בדבר עד שנצחו את הצדוקין ועשו אותם יום טוב ודבר זה מפורש במנחות בפרק רבי ישמעאל ובמגילת תענית המצויה אצלנו: דלא להתענאה בהון. שכולן אסורין בתענית ומקצתהון שיש בהן קצת חמורין כ''כ שבהספד נמי אסורין: איתוקם תמידא ואיתותב חגא דשבועיא. בענינים רבים חלקו בייתוסין עם חכמים ומפורשין במנחות ובמגילת תענית [פ''א] וה''ג התם בפ' ר' ישמעאל [ס''ה.] ת''ר אלין יומיא דלא להתענאה בהון ומקצתהון דלא למיספד בהון מריש ירחא דניסן עד תמניא ביה איתוקם תמידא דלא למיספד ומתמניא ביה עד סוף מועדא איתותב חגא דשבועיא דלא למיספד: מריש ירחא דניסן ועד תמניא ביה איתוקם תמידא דלא למיספד. שהיו הצדוקים אומרים יחיד מתנדב ומביא תמיד מאי דרוש את הכבש אחד תעשה בבקר ואת הכבש השני תעשה בין הערביים מאי אהדרו להו את קרבני לחמי לאשי תשמרו להקריב לשון רבים הוא שיהו כולן באין מתרומת הלשכה: מתמניא ביה כו' עד דלא למיספד. שהיו בייתוסים אומרים עצרת אחר השבת הוא שהעומר מתחיל אחד בשבת שנאמר וספרתם לכם ממחרת השבת ניטפל להן רבן יוחנן בן זכאי וא''ל שוטים מניין לכם ולא היה אדם שהחזירו דבר חוץ מזקן אחד שהיה מפטפט כנגדו ואמר משה רבינו אוהב ישראל היה ויודע שעצרת יום אחד הוא עמד ותיקנה אחר שבת כדי שיהיו מתענגים שני ימים וכו' ודחו אותן והלכו להן בייתוסים מכח הפסוקין על כרחן וחזרו בהן (ע''כ הג') איתוקם תמידא דלא למיספד גרסינן ולא גרסינן להתענאה כדמוכח בסמוך דקתני לא נצרכה אלא לאסור את שלפניו ואי גרסינן להתענאה א''כ היינו רבי יוסי דאמר לפניו אסור והא ליכא למימר דרבי יוסי היא דקא פריך כמאן כרבי יוסי בתמיהה מכלל דכרבנן פסיקא ליה: עד סוף מועדא. פסח: חגא דשבועיא דלא למיספד. במגילת תענית [פ''א] מפרש מאי איתוקם. ור''ח יו''ט הוא. דכתיב קרא עלי מועד והוי ראש חודש אב בהאי מסכתא לקמן (דף כט.):




תוספות




	מכלל דרבנן אסרי. פי' מכלל דרבנן אסרי לשתות יין משום דשמא יבנה ביהמ''ק ובעינן כהן ראוי לעבוד וליכא ומשני אפשר דמספר ועייל: בעינן כהנים הראויים לעבודה וליכא. וא''ת והלא בלא יין נמי אסורין בעבודה דטמאי מתים נינהו וצריכין הזאה ג' [וז'] ואמאי אסרי להו יין וי''ל דמ''מ מותרין בעבודת צבור דטומאה הותרה בצבור: פרועי ראש דלא מחלי עבודה. פי' דלא כתיב בסמוך ולהבדיל וגו': (דבר תורה): דבר זה מתורת משה לא למדנו. וח''ת נילף מק''ו ומה בעל מום שמותר באכילת קדשים כדדרשינן במסכת קדושין פרק האיש מקדש (דף נג.) וכל מנחת מחבת וכל מרחשת לכהנים יהיה איש כאחיו ואפ''ה בעל מום אסור לעבוד עבודה ערל שאסור באכילת קדשים דדרשינן פרק הערל (יבמות דף ע.) בג''ש תושב ושכיר מפסח דערל אסור בו אינו דין שאסור לעבודה וי''ל דחלל יוכיח שאינו אוכל בקדשים ואפ''ה כשר לעבודה וכדאמר פרק האומר (קדושין דף סו:) מדכתיב ברך ה' חילו ופועל ידיו תרצה דמשמע אפילו [חולין שבו] הוא רוצה בעבודתו אי נמי מבעל מום לא מצי יליף דאיכא למיפרך מה לבעל מום שכן עשו בו קריבין כמקריבים שכל הקריבין פסולים שהם בעלי מומים כמו המקריב תאמר בערל שלא עשה בו קריבין כמקריבין דמה ערלות שייך בבהמה: שתויי יין דמחללי עבודה. פי' דכתיב יין ושכר אל תשת וגו' ולהבדיל בין הקודש ובין החול: מריש ירחא דניסן ועד תמניא (דהא) [ביה] איתוקם תמידא. פי' כדמפרש במגילת תענית [פ''א] שהיו הבייתוסים אומרים שיחיד מתנדב תמיד משום דכתיב תעשה את הכבש אחד תעשה בבקר תעשה משמע יחיד והדרי להו את קרבני לחמי לאשי תשמרו להקריב לשון רבים:




רבינו חננאל

ת"ר מלך מסתפר בכל יום כ"ג מע"ש לע"ש הואיל ומשמרות מתחדשים כהן הדיוט אחד לשלשים יום.



שנאמר וראשם לא יגלחו יכול לא יגלחו לעולם אלא יגדלו שערם ת"ל ופרע לא ישלחו לא יתנו שלוח לשער כלו' לא יאריכו שער להיות משלח לפניהם ולאחריהם כסום יכסמו את ראשיהם אין להם לגדל אלא כשיעור כסוי הראש והוא שלשים יום כנזירות דכתיב ביה יהיה יהיה בגימטריא ל' וגמרינן פרע פרע מנזיר ואמאי לא גזרו בפרע כמו שגזרו ביין אמר רב אשי שתויי יין דמחלל עבודה גזרו בהו רבנן פרע ראש דלא מחללי עבודה לא גזרו בהו רבנן מיתיבי אלו שבמיתה שתויי יין ופרועי ראש כו'. ואסיקנא דאתקוש פרועי ראש לשתויי יין במיתה ומינה מה שתויי יין מחלי עבודה אף פרועי ראש מחלי עבודה ושקלו וטרו ואמרינן האי עד דלא אתא יחזקאל וכתב ופרע לא ישלחו וכתיב בתריה ויין לא ישתו כל כהן וגו' דגמרינן מינייהו דאתקוש לשתויי יין [אלא גמרא גמירי להו] ואתא יחזקאל ואסמכא אקראי וכי גמרא גמירי לה דפרועי ראש במיתה אבל לאחולי עבודה לא גמירי גמרא:



מתני' כל הכתוב במגלת תענית די לא למספד כו'. ת"ר אלין יומא דלא להתענאה בהון ומקצתהון כו'. אמר מר ריש ירחא דניסן עד תמניא ביה אתוקם תמידא די לא להתענאה ואקשינן אמאי לא תני מתרי בניסן דהא ר"ח גופא לא אצטריך ושני רב לאסור באדר ביום שלפניו ותניא ימים הכתובים במגלת תענית לפניהם ולאחריהם אסור. ואי משום ר"ח דאורייתא איסוריה ואין דברי תורה צריכין חיזוק וכן אקשי אסיפא דקתני מתמניא ביה ועד סוף מועדא איתותב חגא דשבועיא דלא למספד לימא עד המועד.





רבינו גרשום

כש"כ ששינה משכרתו ולהכי אסרי בשתויי יין דאי אפשר בתקנה אבל פרוע ראש דאפשר בתקנה לא אסרי:



רב אשי אמר להכי אסרי רבנן שתויי יין בזמה"ז הואיל דחמור דהרי מחלל עבודה דאמרינן התם במס' זבחים כתיב בשתויי יין חוקה דכתיב יין ושכר אל תשת וגו' וכתיב בבגדי כהונה חוקה דכתיב (וחבשת) [וחגרת אתם] אבנט אהרן ובניו וגו' מה בגדי כהונה שאינו לובשן ועובד מחל עבודה כדאמרינן בגדיהם עליהם כהונתם עליהם אין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם אף פרועי ראש מחלי עבודה וכי היכי דאסרי רבנן שתויי יין בזמה"ז הכי ליסרו פרועי ראש. ותריצן הא דדייקת מינה לא כלום הוא דא"כ הוא עד דלא אתי יחזקאל מאן אמרה. בן נכר ערל לב זה כהן משומד בן שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים ערל בשר כהן שמתו אחיו מחמת מילה הכא נמי פרועי ראש מחלי עבודה גמרא גמירי לה ואמאי לא אסרי רבנן פרועי ראש כבשתויי יין תריצן כי גמירי מה שתויי יין במיתה וכו' לאחולי עבודה לא גמירי כלומר לא דייקינן האי ומינה אלא לעולם פרועי ראש לא מחלי עבודה להכי לא אסרי רבנן בזמה"ז אע"ג דאסרי בשתויי יין:



ה"ג מריש ירחא דניסן עד תמניא ביה איתוקם תמידא דלא למיספד שהיו אומרים מינין מתנדב יחיד תמיד שהיו דורשין את הכבש אחד תעשה שהוא לשון יחיד וחכמים היו אומרים אינו אלא מתרומת הלשכה שהרי כתיב ביה לאשי דמשמע שבא ממקום ששאר קרבנות באין דהיינו מתרומת הלשכה. ומריש ירחא דניסן עד תמניא ביה נשאו ונתנו בדבר והודו מינין לחכמים:



איתותב חגא דשבועייא דלא למספד שהיו מינין אומרין אין עצרת בא אלא [באחד] בשבת שהיו דורשין ממחרת השבת תספרו חמשים כלומר לאחר שבת בראשית הוי עצרת וחכ"א כתיב חמשים יום דמשמע בכל יום שבא חמשים יום קובע עצרת וכתיב שבע שבתות תמימות תהיינה דמשמע תמימות ממש מאחד בשבת לאחד בשבת כאן שחל עצרת באמצע שבת הויין חמשים יום בלא שבע שבתות תמימות מאחד בשבת לאחד בשבת [כאן שחל עצרת באחד בשבת]:





ריטב"א

ופריק רב אשי דשתויי יין דמחלי בהו עבודה לא גזרי בהו רבנן בזמן הזה ואותביה רבינ׳‎ לרב אשי מדתנן ואלו שבמיתה שתויי יין וכרועי ראש וגמרי׳‎ פרועי ראש מדאיתקוש לשתויי יין דכתיב בדברי יחזקאל ויין לא ישתו כל כהן וכתיב וראשם לא יגלחו ופרע לא ישלחו מה שתויי יין במית׳‎ אף פרועי ראש במיתה ומינה מה שתויי יין מחלי עבודה אף פרועי ראש מחלי עבודה דקיימא לן דהיקשא לגמרי מקשי׳‎ ואהדר ליה רב אשי לרבינא והא מקמי דליתי יחזקאל מאן אמרה פי׳‎ ודעתו של רב אשי מה שפי׳‎ בסוף אבל רבינא היה סובר שכוונת רב אשי לומר שכיון שאין זה כתוב בתורה ואין דין זה מן התור׳‎ אלא מדברי קבלה ואין לעשות בה הוקש גמור ולהכי אהדר ליה וליטעמיך הא דאמר רב חסדא דבר זה מתורת משה לא למדנו מתורת יחזקאל כל בן נכר לא יבא אל מקדשי מקמי דליתי יחזקאל מאן אמרה דלהוי דאורייתא אלא גמרי לה ואתא יחזקאל ואסמכיה אקרא ואע״ג דלא כתב באורייתא היא דהכי גמירי לה וכך יש לנו לומר באידך ואהדר ליה רב אשי לרבינ׳‎ ה״נ גמר׳‎ גמירי לה ואסמכיה רב אשי אקר׳‎ וכי גמירי הלכ׳‎ למית׳‎ אבל אחולי עבודה לא גמירי רב אשי פי׳‎ תירוצו הראשון הא דאמרי לך הא מקמי דליתי יחזקאל מאן אמרה הכי קאמי׳‎ לך דהא לאו קרא דאורייתא הוא דליתקוש שתויי יין ופרועי ראש לכל מילי דאלו האי קרא דאוריית׳‎ הוה מקשינן לגמרי ללמוד כל מה שאפשר אלא עיקר מילת׳‎ גמרא הוא דלא סגיא דלא לידע לה עד אתא יחזקאל ודיחזקאל אסמכתא בעלמא הוא ולמיתה גמירי ולאחולי עבודה לא גמירי והשתא סליק תירוצא שפיר לקושייה דרבינא ושלא כדברי רש״י ז״ל נמצא שהכהנים כלם מותרין ביין בזמן הזה מדברי רבי ומותרין בגדל שער אפילו מדברי חכמים וכמו שנהגו ומאי דאתינן למגמר פרועי ראש שבמיתה משתויי יין י״ל דהיינו לכהן הדיוט דבכהן גדול בהדיא כתיב ביה ראשיכם אל תפרעו ובגדיכם לא תפרומו ולא תמותו ואין זה מקומו להאריך יותר.





המאירי

שתויי יין אסורים בעבודה ואם עשו חללו וכן ערל שמתו אחיו מחמת מילה אם עבד חלל כמו שיתבאר במקומו אבל פרועי הראש אע"פ שהן במיתה לא חללו ר"ל שלא נפסלה עבודתם שתויי יין שיעורם ברביעית ובבת אחת ויין חי ושהוא ממ' יום ואילך ואם ישן לו מעט אחריו או הלך דרך מיל כבר הופג טעם היין ונכנס ועובד אבל אם שתה יתר מרביעית דרך ושינה מוסיפים בשכרותו ולא יכנס עד שיהיה שכרותו נפקע מכל וכל ויש צדדים אחרים בשתיית היין לכהן הבא לעבוד וכבר ביארנום בגמרא סנהדרין פרק שני:



המשנה החמשית כל הכתוב במגלת תענית וכו' כונת המשנה לבאר הימים שאין ראוי לגזור בהם תענית ואומר על זה כל הכתוב במגלת תענית וכו' פי' שהחכמים כתבו כל הימים שאירע להם נס בהם ותקנו במקצתם שלא להתענות בהם אלא שמ"מ יהיו רשאים לעשות בהם הספד שההספד קל יותר מן התענית ותקנו במקצתם שיהא אסור אף בהספד לפי גודל הנס שאירע להם בו ואומר עכשו שכל אותן הימים שכתוב בהם דלא למספד ר"ל שנאסרו אף בהספד יום שלפניו גם כן אסור אבל יום שלאחריו מיהא מותר ולר' יוסי בין לפניו בין לאחריו אסור ושכתוב בהן דלא להתענאה בהון לבד שלא נאסרו בהספד אלא בתענית בין לפניו בין לאחריו מותר ולר' יוסי לפניו אסור לאחריו מותר והלכה כר' יוסי ומ"מ כל שנאסר לפניו או לאחריו דוקא בתענית אבל בהספד מותר אע"פ שכתוב בהם דלא למספד והוא שאמרו בגמרא רב אשי אמר לעולם בחדש חסר כל שלאחריו בתענית אסור בהספד מותר וה"ה בלפניו וכמו שסיים בה וזה הואיל ומוטל בין שני ימים טובים עשאוהו כי"ט עצמו אלמא שלא נאסר בהספד משום יום שלפניו אלא מפני שהוא מוטל בין שני ימים טובים:



זהו באור המשנה ופסק שלה וקצת דינים באו עליה בגמרא ואלו הם:



אע"פ שהימים הכתובים במגלת תענית נאסרו ימים שלפניהם ושלאחריהם על הצד שבארנו מ"מ ימים שנאסרו מן התורה כגון ר"ח וי"ט ושבת לא נאסרו אלא הם עצמם אבל לפניהם ולאחריהם מותרים מה הפרש בין זה לזה הללו דברי תורה ואין צריכים חזוק והללו דברי סופרים וצריכים חזוק ומה שאמרו שאסור בתענית מן התורה פירושו כעין מן התורה וכעין מה שאמרו באסור מלאכה במועד חלו של מועד דאוריתא ומה שאמרו בו בפרק שלשה שאכלו מ"ט ב' דאי בעי אכיל אי בעי לא אכיל פירושו בפת כמו שביארנו שם:



ימי פורים נכתבו להדיא יום י"ד ויום ט"ו אחר שכן למה נכתבו במגלת תענית לאסור את של זה בזה כלומר שלא נאסרו מכח המקרא אלא כל אחד ליומו הא יום י"ד לבני כרכים ויום ט"ו לבני כפרים מכח מגלת תענית נאסרו:



הרבה זמנים הוזכרו במגלת תענית אלא שבסוגיא זו הוזכרו מהם מריש ירחא דניסן עד תמניא ביה דאיתוקם תמידא ודלא למספד והענין הוא שהיו חכמים אומרים אין התמידים באים אלא משל צבור כדכתיב תשמרו לשון רבים וביתוסים אומרים משל יחיד דכתיב תעשה התקינו שיהא היחיד שוקל שקליו ונותנם בכל שנה לצבור ויהא התמיד קרב משל צבור וכן הוזכר כאן מתמניא ביה עד סוף מועדיא דאיתותב חגא דשבועיא ודלא למספד והענין הוא שהיו צדוקים אומרים שאין עצרת אלא ממחרת שבת בראשית ובימים הללו נצחום וכן הוזכר כאן יום כ"ח באדר וכמו שאמרו בעשרים ותמניא ביה אתא בשרתא ליהודאי דלא יעדון מפתגמי אוריתא שגזרה מלכות הרשעה שמד שלא לעסוק בתורה ושלא למול את בניהם ושיחללו שבתות ובטלוה ביום הזה וכן הוזכר י"ג באדר משום נקנור שהיה אחד מהפרכי יונים והיה מגזם על ירושלם לרמסה ולהשחיתה ונמסר להם ביום זה וקצצו בהונות ידיו ורגליו ותלאום בשערי ירושלם וכן הוזכר יום י"ב באדר משום טורינוס שהרג לולייאנוס ופפוס אחיו בלודוקיאה ולא זזו משם עד שבא דיופלי של רומי ופצעו בגזירים אלא שכבר נתבטל יום זה מפני שנהרגו בו שמעיה ואחיה ואבטליון ושאר הימים הוזכרו במקומם במגלת תענית:





מהרש"א - חידושי הלכות

גמרא אף פרועי ראש דמחלי עבודה קשיא א"ל רבינא כו' כפרש"י דכצ"ל וכ"ה בסוגיא דסוף פרק כ"ג ומה שיש לדקדק בזה עיין שם בתוס' ודו"ק:


בפרש"י בד"ה דרך מיל ושינה כל שהוא כו' ואח"כ מה"ד ושינה משכרתו כו' ובד"ה פרועי ראש כו' דלא כתיב ביה כו' חילול עכ"ל ובד"ה דרב חסדא בפ"ב דזבחים וקא כו' וערל בשר הס"ד ובד"ה מריש ירחא כו' שנצחו את הצדוקים כו' ובד"ה איתוקם כו' וה"ג התם בפרק ר"י ת"ר אילין כו' דשבועיא דלא למספד מריש כו' כצ"ל:


תוס' בד"ה פרועי ראש כו' ולהבדיל וגו' כו' עכ"ל הס"ד ואח"כ מה"ד דבר זה מתורת כו' דערל אסור בו אינו דין כו' אפילו חולין שבו הוא כו' דמה ערלות שייך כו' כצ"ל:





מהרש"א - חידושי אגדות

מתמניא@55 ביה עד סוף מועד אתותב חגא דשבועי כו'. מפורש פ' ר"י:





רש"ש

גמרא אלא פרועי ראש מנלן. עמש"כ בזה במו"ק (כד) בס"ד:



שם ומינה מה שתויי יין דמחלי כו'. כצ"ל ועי' רש"י ד"ה ה"ג:



שם אף פרועי ראש דמחלי עבודה. הגבו"א הקשה א"כ אמאי שיירי' למחשבי' ברפ"ב דזבחים גבי הני דמחלי עבודה. ותימה דאמאי לא מקשה משתויי יין לכ"ע. ועוד דטרח למצוא מאי שייר דהאי שייר והאיכא שת"י. גם נראה דאישתמיטתיה דברי התוס' שם ד"ה זר ובמנחות (ו) ד"ה שקמצן:



רש"י ד"ה ה"ג ומינה כו'. קשיא ל"ג כי גמירי כו'. כצ"ל. ור"ל דל"ג כי גמירי כו' אלא קשיא ותו לא ועי' בפירושו בסנהדרין ודלא כהגרי"פ שם בהגהותיו:



רש"י ד"ה דר"ח. וקא בעי כו' ערל כו' מנלן ואר"ח כו'. כצ"ל:



תד"ה דבר. ערל שאסור באכילת קדשים דדרשינן כו' בג"ש תושב כו'. שם לא נאמר הג"ש אלא לתרומה ועי' תוס' שם ד"ה דפסח גופי':



בא"ד וי"ל דחלל יוכיח כו'. והא דברפ"ב דזבחים יליף תנא דבר"י לזר דמחלל עבודה בק"ו זה מבע"מ ול"א חלל יוכיח היינו כמש"כ התוס' שם בד"ה זר שאינו אוכל ע"ש וה"נ חלל אינו מוזהר. אבל הכא גבי ערל דלא מצינו בו ג"כ אזהרה שפיר איכא למימר חלל יוכיח. וכן לא"נ שכ' התוס' לקמן ל"ל טמא יוכיח כדאמר התם משום דהכא ל"ל הצד השוה שבהן שמוזהרין כהתם דהא ערל אינו מוזהר ע"ש תד"ה אף. ולא עמדתי על ס"ד הגבו"א שכ' שנעלם מהם הגמרא דזבחים הנ"ל: גם מש"כ דחלל אם עבד משנודע עבודתו מחוללת וע"כ לא מכשירינן אלא מה שעבד קודם שנודע ע"ש. אישתמיטתיה שגם דעת הרמב"ם בפ"ו מהל' באהמ"ק הל' י' כהתוס' וע"ש בכ"מ:





גליון הש"ס - רבי עקיבא איגר

גמרא ואתא יחזקאל ואסמכה אקרא. עיין יומא דף לה ע"ב וברש"י שם ד"ה מיתיבי:





גבורת ארי

ובעינן כהן הראוי לעבודה וליכא קשה לי א"כ יהא אסור לכהן ליטמא בזמן הזה בשום טומאה אף שאינו של מת מהאי טעמא שמא יבנה וי"ל דבטומאה כיון דאין דרך בני אדם בטומאה לא גזרינן דאם זה יטמא בודאי ימצא הרבה בההוא בית אב שלא נטמאו אבל ביין דדרך בני אדם לשתותו וכן לגדל פרע חיישינן לשמא יבנה ולא ימצא שום כהן הראוי לעבודהלא שנו אלא כששתה שיעור רביעית כו' וה"נ הא דאסור לכהנים שתיית יין בזמן הזה דווקא יותר מרביעית אבל רביעית שרי כמו בגדול פרע כיון דאית ליה נמי תקנתא בגני פורתא אבל אין לפרש דכאן גזרינן רביעית אטו יותר מרביעית דלית ליה תקנתא דשינה משכרתו משא"כ בתקנתא דגדל פרע דמסתפר ואיתא להאי תקנתא בכל ענין דאי אפשר לומר כן כדפירשתי לעיל:


שתויי יין דמחלי עבודה גזרו בהו רבנן קשה לי אטו משום דלא ליתי לידי איסורא גזרו דנימא דבאיסור חמור גזרו אבל לא באיסור קל הא טעמא משום שמא יבנה ביה"מ ובעינן כהן הראוי לעבודה וליכא והא כמו שיין מונע מן העבודה הכי נמי פרוע ראש מונע אותו ומה בכך שאינו מיחל מכל מקום אי אפשר לו לעבוד לכתחילה וליכא כהן הראוי לעבודה ויש לומר דרב אשי לא חייש להאי טעמא דליכא כהן הראוי לעבודה דמסתמא ימצא הרבה כהנים בההוא בית אב של היום שלא יהיו שתויי יין ופרועי ראש אלא דחייש דילמא יבנה ואגב חביבות העבודה מיקרי ועבדי וכדאמר רב ששת בפרק ב' דיומא (דף כ"ד) דמפיסין בבגדי קודש ולא בבגדי חול מהאי טעמא דילמא אגב חביבותא מיקרי ועבדי ואפילו לרב נחמן דס"ל התם דמפיסין בבגדי חול שאני התם כדמפרש טעמא דאי אמרת בבגדי קודש איכא בעלי זרועות דחמסי ועבדי אי נמי בזמן הבית דרגילין ותדירי בעבודה לא חיישינן למיקרי ועבדי אבל הכא חיישינן למהרה יבנה דלא רגילי עד עתה בעבודה מודה דחיישינן למיקרי ועבדי והא דאסורין ביין בזמן הבית לאו משום חששא דילמא מיקרי ועבדי אלא משום שהעבודה מוטלת עליהם ואי אפשר לעבוד כשהוא שתוי יין אבל בזמן הזה לא חיישינן למהרה יבנה אלא משום מיקרי ועבדי איסורא בידים. משום הכי שתויי יין דחמירי דמיחל עבודה גזרו אבל פרוע ראש דקיל דאינו מיחל לא חיישינן למיקרי ועביד כיון דבדיעבד אינו מיחל והתם גבי בגדי חול אי מיקרי ועביד נמי מיחל דהוה ליה מחוסר בגדים זהו מה שנראה לי בטעמו של רב אשי:


פרועי ראש דלא מיחלי עבודה בפרק ב' דזבחים (דף כ"ו) הקשו התוס' אמאי לא יליף בק"ו מיושב דאינו במיתה וגם זר דאינו במיתה בקבלה שאינה עבודה תמה ומחללי כ"ש פרועי ראש דבמיתה שמחללו:


ומינה אי מה שתויי יין דמחלי עבודה אף פרועי ראש דמחלי עבודה. בסוף פרק ב' דסנהדרין (דף יט) מייתי להא שמעתתא כולה ומסיק בקשיא והכא בשמעתין משני עלה לא כי איתקוש למיתה אבל לאחולי עבודה לא איתקוש מיהו קשה לי אההיא שנויא הא קי"ל אין היקש למחצה ועוד קשה לי מאי חזית דהקישא למיתה אתיא ולא לאחולי עבודה אימא איפכא לאחולי עבודה אתיא ולא למיתה דהא ערל ואונן ויושב אינן במיתה אלא באזהרה כדאמרי' בפרק הנשרפין (דף פ"ב) ואפילו הכי מחלי עבודה כדתנן ריש פרק ב' דזבחים (דף ט"ז) והכי נמי דכוותיה נימא בפרוע ראש:


ונ''ל דהכי דייק לה רב אשי משום דהתם בספר יחזקאל מצות כהנים מסדר ואזיל ורישא דקראי והיה בבואם אל שערי החצר הפנימית בגדי פשתים ילבשו ולא יעלה עליהם צמר וגו' והא בכהן גדול בעבודת יום הכיפורים מיירי דאילו בשאר ימות השנה הא איכא מעיל וחושן ואפוד שיש בהם צמר כדפירש רש"י בפרק ב' דיומא (דף ל"ה) וגם סיפא דההוא קרא ולבשו בגדים אחרים בבגדי כה"ג ביום הכיפורים איירי בשעה שנכנס לפני ולפנים להוצאת כף ומחתה דדרשינן התם אחרים פחותים מהם פירוש בגדים פחותים משל שחרית שלבש לעבודת היום וכתיב בתריה פרע לא ישלחו כסום יכסמו את ראשיהם ויין לא ישתו כל כהן בבואם אל החצר הפנימית וכתיב בתריה אלמנה וגרושה לא יקחו להם לנשים כי אם בתולה. והא בכה"ג איירי שמצווה על הבתולה ומוזהר על אלמנה כדאמרינן בפרק ד' דקדושין (דף ע"ה) והשתא תקשה למה הפסיק הכתוב באמצע בין מצות כה"ג במצות כהן הדיוט דהא לא יעלה צמר ולבשו בגדים אחרים דרישא דמיירי ביום הכפורים אזהרת כה"ג לחוד הוא דאין עבודת יום הכיפורים כשירה אלא בו וכן בסיפא אזהרת אלמנה ומצות בתולה אינו אלא בכה"ג ומציעתא דקרא דפרע לא ישלחו ויין לא ישתו אזהרה נמי לכהן הדיוט והוה ליה למכתב מצות כה"ג לעצמן ביחד ולא להפסיק במצות כהן הדיוט ביניהם. ועוד קשה דהא בין פרע לא ישלחו לבין יין לא ישתו כתיב כסום יכסמו דהיינו ראשו של זה בצד עיקרו של זה והא נמי בתספורת של כה"ג דווקא כדאמר התם בסוף פרק ב' דסנהדרין והשתא למה הפסיק בין פרע ליין שהן בכל כהנים בכסום דכה"ג ועוד קשה מכדי פרע ויין שניהם אזהרת כל הכהנים נינהו מאי שנא גבי יין דכתיב ויין לא ישתו כל כהן דמשמע דאתא לאשמעינן דמיירי משאר כל הכהנים דלא מיירי עד השתא דאילו עד השתא מיירי בכה"ג הא פרע נמי אזהרה לכל כהנים היא והוה ליה למכתב ברישא נמי גבי פרע כל כהן לאשמעינן דמיירי בכל הכהנים דלא מיירי עד השתא:ומתוך אלו קושיות נפקא ליה לרב אשי הא דבע"כ הא פרע בעי לאקושי ליין למיתה ולא לאחולי ומשום הכי כתיב להוא פרע באמצע בין אזהרת כה"ג ללמד דבכה"ג נמי איירי הא אזהרה דפרע ובע"כ לא צריכי לאזהורי בכה"ג אלא משום עבודת לפני ולפנים דלא משכחת לה בכהן הדיוט דאילו עבודת עזרה והיכל בהדיוט נמי כשירין ועוד דומיא דולבשו בגדים אחרים דמיירי מהוצאת כף ומחתה שהוא בכה"ג ולפני ולפנים ומדאזהר קרא לאיסור פרע לכה"ג בעבודת לפני ולפנים מהשתא בע"כ הקישא דפרע ליין למיתה אתי ולא לאחולי דאי סלקא דעתך לאחולי איתקוש הא למה לי אטו כה"ג גרע מהדיוט ועבודת פנים גרע משל חוץ ובע"כ משום דסמכי אזהרת יין לפרע לאקושי וקמ"ל דאין חומר איסור פרע לכה"ג בפנים יותר מלהדיוט בחוץ דהוי אמינא דבאיסור פרע בפנים איכא חומר בפנים יותר מבחוץ וכמו שאפרש קמ"ל דפנים וחוץ איסורין שוין הן זה כזה והשתא אי אמרת בשלמא דכי איתקש פרע ליין למיתה לחוד ולא לאחולי שפיר דליכא חומר איסור בפנים יותר מבחוץ אבל אי אמרת דלמיחל לחוד א"נ למיתה ולמיחל איתקוש משום דאין היקש למחצה אם כן בעבודת פנים יש חומר מבחוץ. עונש מיתה משום דעבד פרוע ראש. ועוד עונש מיתה משום כניסה דלפני ולפנים ביאה ריקנית דכיון דפרוע ראש מיחל עבודתו ממילא הוה ליה ביאה ריקנית והוה ליה בפנים עונש יותר מבחוץ ואע"ג דבשתי קטלי לא קטלית ליה נפקא מיניה אי שגג באיסור פרע דהיינו שידע שמוזהר מלעבוד פרוע ראש ושמיחל אי עבד אבל לא ידע שחייבו עליו מיתה אלא כמו ערל אונן ויושב שאינן אלא באזהרה בעלמא ומיחלי עבודה אבל הא ידע דאיכא מיתה על ביאה ריקנית בפנים דכה"ג בעבודת פנים משכחת לה לעונש מיתה אבל בעבודת חוץ לא משכחת לה והוה ליה עונש ואיסור יותר לכה"ג משום פרע בעבודת פנים מעבודת חוץ וכה"ג מצינו ביומא בפרק ה' (דף נ"ב) גבי לא נתן מעלה עשן או שחיסר אחת מכל סמניה חייב מיתה ופריך תיפוק ליה דהוה ליה ביאה רקנית ושני ר"ש כגון ששגג בביאה והזיד בהקטרה אלא דהתם אפילו שגג בביאה לגמרי מיירי שאינו יודע דאיכא איסור כלל אביאה משום דהתם ביאה והקטרה תרי מילי נינהו ואין אחד גורם לחבירו ומשכחת לה אע"פ ששגג בהא לגמרי הזיד באידך אבל הכא האי ביאה ריקנית דאיירינן ביה בעבודת פרוע ראש דאי אמרת דמיחל עבודה הוא דגרמא ליה אי שגג בפרועי ראש לגמרי אי אפשר שהזיד בהא ביאה ריקנית דאי ליכא איסורא בפרועי ראש כל עיקר בו אי אפשר שיחלל עבודה וממילא אין כאן ביאה ריקנית כיון דעבודתו כשרה הלכך לא משכחת לה שגג בזה והזיד בזה אלא על דרך שפירשתי ואע"ג דר"א גופיה שני אפילו תימא דהזיד בזו ובזו כגון דעייל ב' הקטרות היינו משום דמשכחת לה בע"א מוקי לה אבל בעל כרחו מודה כר"ש נמי מצי למימר משום הכי אי אפשר לאוקמי לה היקשא למיחל ולמיתה וכ"ש דלית ליה איפכא דמקיש לה לאחולי לחוד ולא למיתה דהשתא פשיטא דחמיר פנים דכה"ג פרוע ראש מחוץ דבפנים לא סגי בלא עונש מיתה של ביאה ריקנית ובחוץ לא משכחת לה לחיוב מיתה משום פרועי ראש אלא ודאי הקישא למיתה לחוד ולא למיחל עבודה ומהשתא לעולם שוין כה"ג בעבודת פנים להדיוט בחוץ בכל ענין לגבי פרועי ראש זהו מה שנראה לי בהאי שנויא דשמעתין אליבא דרב אשי:


אף פרועי ראש דמחלי עבודה קשה לי דבריש פרק ב דזבחים (דף ט"ו) תנן כל הזבחים שקבל דמן זר ואונן טבול יום מחוסר בגדים מחוסר כפורים ושלא רחוץ ידים ורגלים ערל טמא יושב עומד על גבי כלים כו' פסול ואי פרועי ראש נמי מיחל עבודה אמאי לא חשיב נמי לפרועי ראש בהדי הני דמחלי עבודה וליכא למימר דתני ושייר דמאי שייר דהאי שייר מיהו בהא יש לומר דשייר לבן נכר ערל לב דהיינו מומר לעבודת כוכבים דמיחל נמי את העבודה דהא ערל דמיחל נפקא ליה בפרק ב' דזבחים (דף כ"ב) מקרא דיחזקאל דכתיב בהביאכם בן נכר ערלי לב וגו' להיות במקדשי לחלל את ביתי והכא ערלי לב נמי כתיבי אלא דלפי זה איכא לאקשויי איפכא לר' אשי דס"ל דפרועי ראש אינו מחלל אמאי לא חשיב התם לערלי לב בהדי הני דמחלי עבודה וליכא למימר דתני ושייר דמאי שייר דהאי שייר דפרועי ראש לרב אשי לאו שיורא הוא כיון דאינו מחלל מיהו יש לומר דשייר בעל מום דמיחל כדכתיב מום בו ולא יחלל כדאמר התם לעיל:


דבר זה מתורת משה רבינו לא למדנו הקשו התוס' ונילף מק"ו מבעל מום שאוכל בקדשים אסור בעבודה ערל שאסור לאכול אינו דין שאסור לעבודה ותירצו חלל יוכיח שאינו אוכל ומותר לעבוד וכדאמר בפרק האומר (דף ס"ו) מברך ה' חילו ופועל ידיו תרצה דאפילו חללים שבו תרצה אי נמי איכא למיפרך מה לבעל מום שכן עשו בו קריבין כמקריבים שקרבן בעל מום כל הענינים האלה אינם שייכים רק לימים קדמונים בזמן המקדש ועכשיו הם רק לשקלא וטריא להבין דברי הרשנה והגררא.משא"כ ערל שלא עשו בו קריבין כמקריבין דמה ערלות שייך בבהמה ואומר אני שנעלם מהם גמרא ערוכה ריש פרק ב' דזבחים (דף ט"ז) דיליף תנא דבי ר"י לזר דאם עבד חילל מהאי ק"ו מבעל מום שאוכל ולא פריך חלל יוכיח אבל הא פריך מה לבעל מום שכן עשו בו קרב כמקריב והיינו טעמא דלא קאמר התם חלל יוכיח משום דהא איכא למימר נמי כה"ג אונן וטמא בקרבן ציבור יוכיחו שאינן אוכלין ועובדין אלא דאין זה פירכא דמה להנך שכן אין מוזהרין תאמר בזר שמוזהר מכל זר לא יאכל אליבא דתנא דבי ר' ישמעאל כדאמר התם וכמ"ש התוס' שם והשתא ליכא למימר חלל יוכיח דהא חלל נמי אינו מוזהר וא"כ הכא נמי ליכא למילף ערל בק"ו מבע"מ דאיכא למימר אתחילת דינא הנך יוכיחו ואי משום שאינן מוזהרין הא ערל נמי אינו מוזהר והא התם לא קם לן האי קל וחומר דזר מבעל מום אלא מה"ט שכן מוזהר דפריך התם מה לבעל מום שכן עשו בו קרב כמקריב טמא יוכיח מה לטמא שכן מטמא בעל מום יוכיח וחזר הדין הצד השוה שבהן שכן מוזהרין ואם עבדו חיללו אף אני אביא זר שמוזהר ואם עבד חילל דאי לאו האי טעמא דשכן מוזהר איכא למימר הנך דאמרן יוכיחו. שוב ראיתי להתוס' שם שפירשו כן ומסיימי מהאי טעמא צריך לקמן בערל הלכתא גמירי לה דלא אתיא בק"ו והיינו כמו שכתבתי:


עוד נ"ל דליכא למימר חלל יוכיח דעובד דודאי חלל מחלל עבודה ועד כאן לא מכשיר התם מברך ה' חילו אפילו חללים שבו אלא אם בשעת הקרבה לא נודע שהוא חלל אע"פ שאחר כך נודע לא פסלינן עבודתו למפרע ונפקא מיני' שהבעלים יוצאין י"ח נדרם או חובתם אבל אם עבר והקריב לאחר שנודע שהוא חלל עבודתו מחוללת והשתא אין מקום לומר בחלל שאינו אוכל ועובד כיון דאין עובד אלא בשעה שלא נודע לו שהוא חלל לא שייך לומר שאינו אוכל דהא אינו ידוע שהוא חלל ובחזקת כהן כשר קאים ומשום אכילת פסול אין הקרבן נפסל ואע"ג דאמרינן ריש פרק ה' דפסחים (דף נ"ט) כמה דכהנים לא אכלי בשר בעלים לא מתכפרי דתני' ואכלו אותם אשר כופר בהם מלמד שכהנים אוכלים ובעלים מתכפרים וכיון שהוא פסול אכילתו לאו כלום הוא ואין הבעלים מתכפרים הא פירשו התוס' דדוקא היכא דאין הבשר ראוי לאכילה מן התורה אבל היכא דראוי לאכילה מן התורה אע"ג דלא אכלי מתכפרי והביאו ראיה מהא דדם שנטמא וזרקו במזיד לא הורצה מדרבנן להתיר בשר באכילה ואפילו הכי בעלים מתכפרי אלא שמסקנת התוס' שם משמע דליתא לה"ט ואין זה מקומו:


עוד יש לומר דאיסור אכילת קדשים נמי אין חל על החלל מה שאכל קודם שנודע שהוא חלל אע"ג שנודע לו אחר כך ואכילה דמי לעבודה. ונפקא מינה למ"ד אין איסור חל על איסור וזר שאכל קדשי קדשים בטומאת הגוף פטור מקרבן טומאה דאין איסור טומאה חל על איסור זרות ואם אכל כהן בטומאה חייב הוא הדין נמי אם אכל חלל בטומאה בעוד שלא נודע לו שהוא חלל ואחר כך נודע לו דינו ככהן וחייב ולא מבעיא למאן דאמר בפרק ב' דמכות (דף י"א) גבי נגמר דינו ונעשה כה"ג בן גרושה דמתה כהונה והוה לי' כנגמר דינו ואח"כ מת כה"ג דאינו גולה אלמא קודם שנודע שהוא חלל דינו ככהן כשר לכ"ד וה"ה לענין אכילת קדשים נמי אלא אפי' למ"ד בטלה כהונה דדוקא לענין עבודה גלי קרא ברך ה' חילו אבל לא לדבר אחר אלא אפילו למפרע דינו כזר לכל דבר איכא למימר דאכילת קדשים לעבודה דמי דהכי אמרינן בפ"ז דפסחים (דף ע"ב) אהא דתנן היה אוכל בתרומה ונודע שהוא בן גרושה או בן חלוצה ר' אליעזר מחייב קרן וחומש ור"י פוטר משום דתרומה איקרי עבודה דכתיב עבודת מתנה אתן את כהונתכם כלומר מתנות כהונה שנתתי לכם הרי זה כעבודה ועבודה רחמנא אכשר מברך ה' חילו וכיון דאכילת תרומה הוקש לעבודה לענין זה כ"ש שאכילת קדשים דהוי כעבודה לענין זה ואפשר דאפילו רב ביבי בר אביי דמוקי לה להאי בבא בתרומה בערב פסח דזמנו בהול ולית ליה להאי טעמא דאכילת תרומה הרי הוא כעבודה ומשמע דהלכה כמותו דבפרק ג' דיבמות (דף לד) לא מייתי הגמרא אלא להא דרב ביבי לחוד שמע מינה דהאי טעמא עיקר אפילו הכי אפשר לומר דלא פליגא אלא אאכילת תרומה דגבולין אבל באכילת קדשי מקדש שהכפרה תליה בה מואכלו אשר כופר מודה דאכילתם עבודה מיקרי והשתא אין מקום לומר בחלל שעבד ואינו אוכל אלא עבודה ואכילה שוין בו למפרע להכשר ולהבא לפסול. ותדע דהכי הוא כדפירשתי דהא חלל הרי הוא כזר גמור אפילו להקל כדתניא בת"כ גבי אזהרת כהנים על טומאת מת בני אהרן יכול חללים תלמוד לומר הכהנים ואמרינן בפרק קמא דסנהדרין רבי (ואית דגרסי ר' חייא) חזייהלההוא גברא דהוי קאי בבית הקברות אמר לי' לאו בן איש פלוני כהן אתה אמר לי' אבוה דהאי גברא גבה עינים הוה נתן עיניו בגרושה וחיללו א"כ הדבר ברור שהוא בכלל אזהרת זר לכל דבר ואי אפשר לך לומר אלא דבדעבד אכשרה רחמנא לעבודתו אף לאחר שנודע שהוא חלל מברך ה' חילו אבל לעבוד לכתחלה הוא בכלל אזהרת וכל זר לא יקרב ואם כן קשה הא דיליף דזר שעבד חילל מבעל מום וטמא בהצד השוה שבהן שמוזהרין הא איכא למיפרך חלל יוכיח שמוזהר כזר ואפילו הכי אם עבד לא חילל אלא ודאי שמע מינה דחלל שעבד משנודע חילל מכל מקום אכתי אפילו למאי דפירשתי דחלל שעבד משנודע חילל מכל מקום עבודתו עד שלא נודע אינו מחולל א"כ איך יליף תנא דבי רבי ישמעאל לזר שעבד חילל מבעל מום וטמא ולמסקנא דהתם מבעל מום ואונן מכל מקום נימא חלל יוכיח שאם עבד קודם שנודע לא חילל אף אני אביא זר שאם כסבור שכהן הוא ואחר כך נודע שהיה זר עבודתו שעבד שנודע לו שזר הוא תהיה כשירה כמו חלל ובע"כ צריך לומר דתנא דר"י לית ליה דר' יהושע דבנודע שהוא בן גרושה שעבודה שעבד קודם שנודע כשירה אלא כר"א דפוסלו ואם כן אין משם סתירה לדברי התוספות שפירשו אדרבי ישמעאל:


כל בן נכר כו' בפ"ב דזבחים (דף כ"ב) מייתי להאי קרא אהא דתנן התם ערל פסול פי' דמחלל עבודה ופירש רש"י שם ערל היינו שמתו אחיו מחמת מילה והתוס' בשם ר"ת פירשו דאין אונס בכלל אלא מומר לערלות דווקא וכן בכ"מ שנזכר ערל כגון לענין אכילת פסח וקדשים ומעשר ועבודה פליגי אם מתו אחיו מחמת מילה אע"ג דאנוס הוא שוה למומר לערלות או דהוי כנימול וראיתי לרש"י ז"ל בפירוש החומש פ' בא אקרא דכל ערל לא יאכל בו וכל בן נכר לא יאכל בו פי' כל ערל להביא שמתו אחיו מחמת מילה וכל בן נכר שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים לא יאכל:


נראה דמשמע לרש"י דבן נכר היינו שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים באיזה עבירה שיהיה וא"כ ודאי מוכח שפיר דכל ערל לא יאכל היינו שמתו אחיו מחמת מילה דאי במומר לערלות דוקא למה לי היינו בן נכר. מיהו נראה לי דאין זה ראיה דאין קרוי בן נכר אלא מומר לעבודת כוכבים והשתא אפילו תימא דכל ערל היינו מומר לערלות דוקא אפ"ה אינו בכלל בן נכר וכן פסק הרמב"ם (בפ"ט מהלכות קרבן פסח) דבן נכר היינו מומר לעבודת כוכבים דוקא תדע דע"כ הוא כן דכתיב וכל עבד איש ומלתה אותו אז יאכל בו וכתיב וכי יגור אתך גר המול לו כל זכר ואז יקרב לעשותו ומהכא נפקא לן בסוף פ"ט דפסחים (דף צ"ו) דמילת זכריו ועבדיו מעכבין אותו מאכילת הפסח ועשייתו ומדכתיב ומלתה אותו וכתיב המול לו כל זכר שמע מינה דבבן ועבד הראויין ועומדין למילה מיירי קרא ולא בהני דמתו אחיו מחמת מילה והשתא למה לי קרא דבן ועבד כזה מעכבין אותו מפסח תיפוק ליה כיון דראויין למול ומצותן עליו אם אינו מל הוה ליה בכלל בן נכר אלא ודאי דלא הוי בן נכר אלא מומר לעבודת כוכבים דוקא:


מיהו אין זה ראיה דא"כ תקשה לר"מ דסבירא ליה מומר לדבר אחד הוה מומר לכל התורה כולה אפילו אי לא הוי אלא מומר לערלות כדמוכח להדיא בפ"ק דחולין (דף ה') דתניא הכל שוחטין אפילו ערל אפילו מומר וקאמר האי מומר היכי דמי אילימא מומר לדבר אחד וקסבר מומר לדבר אחד לא הוי מומר לכל התורה כולה היינו ערל אלמא לר' מאיר דסבירא ליה דהוי מומר לכל התורה כולה במומר לערלות נמי ס"ל הכי אע"ג דהוי שב ואל תעשה אם כן קרא דמילת זכריו ועבדיו דמעכבין למה ליה תיפוק ליה דה"ל בן נכר אלא ע"כ קרא דומלתה אותו וקרא דהמול לו לאו למעוטי הראוי למול ואינו מל דההוא מבן נכר נפקא ליה אלא עיקר קרא למעוטי שאינו ראוי למול והכי קאמר אם ראוי למול ומלתה אותו אבל מי שאינו ראוי למול מחמת אונס כגון שמתו אחיו מחמת מילה ואי אפשר לקיים בו ומלתה לא יאכל והכי מפרשינן קרא דהמול לו דבתרי גברי מיירי דבראוי למול המול לו ולמעוטי שאינו ראוי למול והא דכתב רחמנא המול לו ומלתה אותו כיון דלא צריך אלא למעוטי שאינו ראוי למול יש לומר כדדריש רבא בפרק הערל (דף ע"א) דערלות שלא בזמנו אינו מעכב דהמול לו וגו' והאי לאו בר מהילא הוא. וה"נ יש לומר בקרא דומלתה אותו. אי נמי משום גזירה שוה דאז אז כדאמרינן התם מש"ה כתב רחמנא כן:


מיהו מדאמרינן שם בפ"ב דזבחים ובפרק הערל דאי כתב רחמנא בן נכר משום דאין לבו לשמים משמע דבמומר לעבודת כוכבים מיירי דבשאר עבירות לא שייך לומר אין לבו לשמים ובפ"ט דסנהדרין (דף פ"ג) מייתי לה להא דרב חסדא ופירש"י בן נכר כהן מומר לעבודת כוכבים אלמא הדר ביה ממה שמשמע בפירוש החומש דבן נכר קרוי במומר לאחד מן העבירות ולפ"ז אין הכרח לפרש דערל אפי' מתו אחיו מחמת מילה בכלל ומכל מקום פירש שם ערל דהיינו מתו אחיו מחמת מילה נמי במשמע:ומ"מ נראה לי עיקר כפירש"י דאילו לפירוש ר"ת דאין אנוס בכלל אלא מומר לערלות דוקא קשה לי מהא דאמרינן בפרק הערל (דף ע"א) ערל מקבל הזאה מדכתיב והעם עלו מן הירדן בעשור לחודש בעשור לא מהול משום חולשא דאורחא הזאה אימת עביד לאו כשהן ערלים ובפי"ג דזבחים דף קי"ח) אמרינן מאי טעמא דר"ש דכתיב ויעשו בני ישראל את הפסח בגלגל פשיטא אלא הא קמ"ל דחובה כעין פסח קרב הא לאו כעין פסח לא קרב ואידך מבעי ליה להא דערל מקבל הזאה והשתא אי ערל בכל מקום דגרע מנימול אינו אלא במומר לערלות דוקא והשתא הא דאיצטריך לאשמועינן דערל מקבל הזאה אינו אלא במומר לערלות דאי באנוס מה לי הוא מה לי נימול אכתי מאי קמ"ל קרא דפסח גלגל דערל מקבל הזאה מדעשו פסח ובע"כ הזו עליהן כשהן ערלים הא זה דלא מלו במדבר לאו משום דהיו מזידין שלא למול אלא אי משום חולשא דאורחא אי משום דלא נשבה להם רוח צפונית כדאמרינן התם וכיון שכן אנוסים היו וכדין עשו שלא מלו משום פיקוח נפש כדאמרינן התם האי יומא דעיבא לא מהלינן ביה וה"נ אי לא מהול משום חולשא דאורחא שפיר דמי כדאמרינן בפ"ג דנדרים (דף ל"א) ח"ו שמשה רבינו נתרשל מן המילה אלא אמר אמול ואצא סכנה היא כו' אלא מפני מה נענש כו' ואי ערל אנוס דינו כנימול אכתי מאי קמ"ל קרא דקיבלו הזאה פשיטא דכיון דאנוסים היו כנימולין דמי ואי אפשר ללמוד מהם לערל גמור שהוא מומר לערלות דמקבל הזאה כיון דאין ערל אנוס בכלל ערל אלא ודאי ערל מחמת אונס שוה למומר לערלות לכל דבר ואינו כנימול והשתא קמ"ל קרא טובא דערל מקבל הזאה בין ערל מומר בין של אונס דאין לחלק ביניהם. כל הענינים הנזכרים בזה הענין מכל בן כו' אינם שייכים רק לימים קדמונים בזמן המקדש ועכשיו הם רק לשקלא וטריא להבין דברי המשנה והגמרא איתוקם תמידא דלא למיספד כו' איתותב חגא דשבועיא דלא למיספד הכי גרסינן בספרים דידן בשניהם דלא למיספד ובמנחות פרק ו' (דף ס"ה) גרס רש"י גבי תמידא דלא למיספד וגבי שבועיא דלא להתענאה. ופירש הטעם דלא הוי שמחה יתירא בשל שבועות כשל תמיד משום דבעצרת לא הוה שום ראיה לדברי הבייתוסים אבל בתמיד הוה להו קצת ראיה לדבריהם כדמפרש התם והתוס' כתבו שם יש ספרים גרסי להיפך גבי תמידא דלא להתענאה וגבי שבועיא דלא למיספד. וכתבו דגירסא זו עיקר מדפריך למה לי עד סוף מועדא הא מועדא גופיה יו"ט הוא ומשני לא נצרכא אלא לאסור יום של אחריו כר' יוסי ואי גרסי להתענאה אפילו כר"י לא אתיא דבלא להתענאה כ"א מודו דלאחריו מותר כדתנן במתני' גם על גירסא זו קשה לי דאם איתא דבתמידא לא גזרו אלא על התענית ובהספד שרי ובשבועיא אף על הספד נמי גזרו א"כ מאי פריך לקמן למה לי למימר מתמניא לימא מתשעה ותמניא גופה אסור משום דהוה ליה יומא דאיתוקם תמידא מאי קושיא הא להכי נקט תמניא בהדי איתותב חגא לאסור בהספד דאי משום תמידא בהספד שרי והוה ליה להקשות למה לי גבי תמידא עד תמניא לימא עד שבעה ותמניא גופה אסור וחמיר מהם דאפילו בהספד אסור משום איתותב חגא אלא ש"מ דלא החמירו בחגא יותר מתמידא:


ולפירוש זה יש להעמיד עיקר הגירס' דבשניה' גרסינן דלא למיספד גבי חגא משום קושיית התוס' וכיון שכן בע"כ גבי תמידא אי אפשר לגרוס דלא להתענאה וקל משל חגא מטעמא דפרישי' וגם התוס' במנחו' (ד' סה) כתבו יש ספרים דגרסי בתרווייהו דלא למיספד וכן נ"ל עיקר ואי קשיא איך תנא ברישא דברייתא אלין יומיא דלא להתענאה בהון ומקצתם דלא למספד הא לא מצינו הכא אלא בלא למיספד לחוד לא קשה מידי דההיא ברייתא במגילת תענית היא וריש ספרא הוא ואכולה ספרא קאי ולאו אהני יומי לחוד דמייתי להו הכא וגם רש"י חזר כאן וגרס גבי תמידא דלא למיספד. והביא ראיה אע"פ שאין ראייתו מכרחת וכמו שכתבו התוס' שם:


לימא מתרי בניסן ור"ח גופיה יום טוב הוא. קשה לי הא לקמן גבי חגא פריך לימא מתשעה דהא תמניא מיומי דתמידא הוא ומשני דאי מקלעי מילתא ובטלינהו לשבעה תמניא גופיה אסור משום דהוה ליה יומא קמא דאיתותב ביה חגא דשבועיא דשמע מינה דיום טוב של מגילת תענית שיש לו המשך זמן כמה ימים רצופים נתבטל מקצתו נתבטל כולו והא ר"ח נמי אפשר ליו"ט שלו להתבטל כדתנן במתניתין אין גוזרין תענית על הציבור בראש חודש ואם התחילו אין מפסיקין והשתא נפקא מינה בהא דקחשיב לר"ח בהדי יו"ט דתמיד היכא דהתענו בראש חדש ניסן בהתחילו דאין מפסיקין דאי הוי תנא דיום טוב דתמיד אינו מתחיל עד ב' בניסן ואין ר"ח ממנין יום טוב דתמיד אכתי יו"ט של תמיד בקדושתיהקאי והשתא דתני מריש ירחא ור"ח נמי מן יו"ט דתמידא וכיון שנתבטל מקצתו דהיינו ר"ח נתבטל כולו ואפילו תימא דהשתא אכתי לא אסיק אדעתי' להאי טעמא מכל מקום בתר דמשני להאי טעמא הוה ליה למימר השתא דאתית להכי ריש ירחא נמי כיון דאי מיקלע כו' כדמסיק לקמן אתשעה ועשרים ושמא יש לומר אע"ג לכולהו יומי דגזרו יו"ט משום ניסא כחד יומא אריכא דמי ואי נתבטל מקצת בטלו כולן אפילו הכי אי לאו דחל שם יו"ט של דבריהם אשל תורה משום נפקא מינה לאסור יום שלפניו מן הדין לא היה יום זה נטפל לימי הנס שלאחריו לבטל בביטולם מטעמא דבטל מקצתן וכאילו אינו דמי אבל השתא דאיכא עליו שם יום טוב דדבריהם לאסור יום שלפניו מהשתא בבטלו נתבטל כולן משום הכי לא קאמר לקמן השתא דאתית להכי כדאמרינן על שנויא דתשעה ועשרים דשם שינויא בתרא אינו צריך לגמרי לקמא משא"כ הכא אי לאו קמא דלאסור שלפניו אין מקום לשל בתרא דאי איתרמי רמי דהא אפילו איתרמי לבטל לשל ר"ח אי אין אסור שלפניו אין ר"ח של תורה נחשב מכללן דיבטלו בביטולו ואי אפשר לקיים האי שינויא אלא על פי שינויא קמא דלאסור שלפניו:


עוד יש לומר דאפילו למאי דמשני לאסור יום שלפניו דשמע מינה דעל יו"ט של תורה חל שם יום טוב דדבריהם כיון דאין נפקא מינה בהא דחל עליו יו"ט דדבריהם לההוא יומא גופיה דבלאו הכי יו"ט של תורה הוא ואין נפקא מינה אלא ליום שלפניו אינו נמנה עמהן לקולא שבביטולו יתבטלו גם המה דלאו בני חדא בקתא נינהו משום הכי לא קאמר לקמן השתא דאתית להכי דליתא דבביטולו הן אינן בטלין מיהו כל זה לפירש"י אבל למאי דאפרש לקמן דהא דקאמר דאי איתרמי מילתא דבטלינהו לשביעי היינו דוקא אי איקלע איזה תקלה וצרה ביו"ט זה של דבריהן דומיא הא דאמרינן לקמן יום טוריינוס ביטלו הואיל ונהרג בו שמעיה ואחיו דעל ידי תקלה זו שאירע בו נתבטל יום טוב זה לגמרי לעולם בלאו הכי לא קשה מידי דודאי ר"ח של תורה אי אפשר שיתבטל לגמרי כל עיקר על ידי שום סיבה וצרה:


לא נצרכא אלא לאסור יום שלפניו דאילו משום ר"ח דאורייתא לא בעי חיזוק אבל יו"ט דרבנן בעי חיזוק כדמסיק וכי תימא הני מילי דיום טוב דרבנן בעי חיזוק הני מילי בחל בחול אבל אי חל ביום טוב של תורה הא ודאי לא בעי חיזוק מק"ו דהשתא של תורה לחוד לא בעי חיזוק כל שכן אי איתוסף של דבריהם על של תורה דאיכא תרתי לא כל שכן דלא בעי חיזוק והכי נמי תקשה כה"ג אחגא דשבועיא דקאמר לקמן לא נצרכא אלא לאסור יום שלאחריו דלא קשה מידי דכיון דבכל יו"ט של דבריהם שייך למגזר לפניו לתנא קמא ולר"י אף לאחריו לאסרן משום חיזוק הכא נמי לא נפקי מכללא משום הכי גזרו בהו משום יו"ט דדבריהם כדי שיהא זכרון לדורות לנס זה הנעשה בו ביום על ידי איסור דלפניו ולאחריו דיש להם מקום ביו"ט של דבריהם וכבר כתבתי זה לעיל בפרק קמא ובפ"ק דר"ה בחידושי מיהו הכא בלאו האי טעמא אתי שפיר דאע"ג דר"ח ופסח דאורייתא הן ולא בעי חיזוק אפילו הכי אסרו לפניהם ולאחריהם משום יום טוב דדבריהם משום חיזוק דשאר יומי דיום טוב דתמידא וחגא שכל אחד משני י"ט הללו הן של ימים רבים ומשום שאר ימים דתמידא של אחר ר"ח ודחגא שקודם מועדא אסרו בזה לפניהם ובזה לאחריהם דבעי חיזוק אבל בההיא דפ"ק דר"ה (דף י"ט) דשלישי בתשרי הוא י"ט דמגילת תענית ואע"ג דבלאו הכי הוא י"ט דדברי קבלה משום לאסור לפניהם אע"ג דהאי י"ט דמגילת תענית אינו אלא יום אחד צ"ל כדפרשתי:





יד דוד

כל הכתוב במגילת תענית כו׳ שער המלך ח"א ק״ג ע״ד. לשון הרא״ש והר״ן ושער אפרים סי׳ מ״ג עיין זרע יעקב סימן ע"ג:


רש״י ה"ג אתוקם תמידאי. רצוף אהבה:


תוס׳ ד״ה בעינן כו׳ והקשה בשמחת י"ט סימן צ"ב בשם מהרי״ט דאכתי קשיא דאף בלא שתיית יין אסורים בעבודה דהא טמאים טומאת זיבה וטומאת מצורעים וטומאת אלו לא הותרו בצבור וע״ש מה שתירץ ע״פ גמרא דזבחים דף ל״ב לעולא דאמר הואיל והותרו לטומאתן הותרו נמי לזיבתן ע״ש ובאמת לדעתי אין זו מספיק דהא משמע שם דעולא דוקא הכי ס״ל וגם לא ראיתי להרמב״ם שפסק כן. ובעיקר הקושיא אינני מבין חדא דהא לטומאת אלו יכולין לטבול וטהורין ואי אמרת דבעי הערב שמש וא״כ בין כך ובין כך סר יינו מעליו אבל עכ״פ וכי כל הכהנים טמאים טומאת זבים ומצורעים הא וודאי מיעוטא נינהו וצ״ל משום הנגיעה שנגעו בזבים ומצורעים אבל גם לזו י״ל דלאו כ״ע זבים ומצורעי׳ נינהו ומן הסתמא לא חיישינן לנגיעה באדם דהא בוודאי לדינא דאורייתא קיימינן דאי לטומאת דרבנן בוודאי יש עדיין כמה חששות אמנם לדינא דאורייתא בוודאי לא חיישינן ויותר יש להקשות הא בוודאי בעלי קרי נינהו כהנים הנשואים ואי משום דבימי חכמי התלמוד היה טובלים לטומאת קרי מ״מ הא טבולי יום נינהו ואפשר לומר דטמאים באמת מותרים מה״ט אלא שלפ״ז אין לכהן לעמוד בטומאתו מחששא דשמא יבנה בית המקדש וצ״ע. ושוב ראיתי שגם בארעא דרבנן מהדורא בתרא סימן ק׳ הקשה קושיא זו בשם חכמי קונשטנדינא ובעפרא דארעא כתוב כמ"ש בתחלה דיכולין לטבול והא ל״ק כמ״ש דטבולי יום נינהו:


תוס' ד״ה דבר זה. עיין שער המלך ח״א מ״א ע״ג מגילת ספר לאוין קס״א ע"ב ע״ג רצוף אהבה סימן צ"ח וסימן ק״ח שו״ת זרע אמת בחדושים סי׳ מ"ד וראיתי במלך שלם ח״ב דף ל״ג ע״א שהקשה על הגמ׳ דהא מרבינן ערל כי טמא וא״כ מאי מקשה קודם דאתי יחזקאל מאן אמרה. והדבר פשוט דר״ע ס״ל דוקא הכי אבל רבנן לא ס״ל דערל כי טמא ותו דאף ר״ע לא לכל מילי אמרה. ועיין ביבמות ע״ב דאמר לא לשתמט תנא כו׳ ע״ש ובחגיגה ד׳ ובשאר מקומות דהביא הך דר״ע:
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