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מגילה ו ע"ב



טקסט הדף מנוקד



גֶּרְמַמְיָא שֶׁל אֱדוֹם שֶׁאִלְמָלֵי הֵן יוֹצְאִין מַחֲרִיבִין כׇּל הָעוֹלָם כּוּלּוֹ וְאָמַר רַבִּי חָמָא בַּר חֲנִינָא תְּלָת מְאָה קְטִירֵי תָגָא אִיכָּא בְּגֶרְמַמְיָא שֶׁל אֱדוֹם וּתְלָת מְאָה וְשִׁיתִּין וְחַמְשָׁה מַרְזְבָּנֵי אִיכָּא בְּרוֹמִי וּבְכׇל יוֹמָא נָפְקִי הָנֵי לְאַפֵּי הָנֵי וּמִקְּטִיל חַד מִינַּיְיהוּ וּמִיטַּרְדִי לְאוֹקֹמֵי מַלְכָּא וְאָמַר רַבִּי יִצְחָק אִם יֹאמַר לְךָ אָדָם יָגַעְתִּי וְלֹא מָצָאתִי אַל תַּאֲמֵן לֹא יָגַעְתִּי וּמָצָאתִי אַל תַּאֲמֵן יָגַעְתִּי וּמָצָאתִי תַּאֲמֵן הָנֵי מִילֵּי בְּדִבְרֵי תוֹרָה אֲבָל בְּמַשָּׂא וּמַתָּן סִיַּיעְתָּא הוּא מִן שְׁמַיָּא וּלְדִבְרֵי תוֹרָה לָא אֲמַרַן אֶלָּא לְחַדּוֹדֵי אֲבָל לְאוֹקֹמֵי גִּירְסָא סִיַּיעְתָּא מִן שְׁמַיָּא הִיא וְאָמַר רַבִּי יִצְחָק אִם רָאִיתָ רָשָׁע שֶׁהַשָּׁעָה מְשַׂחֶקֶת לוֹ אַל תִּתְגָּרֶה בּוֹ שֶׁנֶּאֱמַר אַל תִּתְחַר בַּמְּרֵעִים וְלֹא עוֹד אֶלָּא שֶׁדְּרָכָיו מַצְלִיחִין שֶׁנֶּאֱמַר יָחִילוּ דְּרָכָיו בְּכׇל עֵת וְלֹא עוֹד אֶלָּא שֶׁזּוֹכֶה בַּדִּין שֶׁנֶּאֱמַר מָרוֹם מִשְׁפָּטֶיךָ מִנֶּגְדּוֹ וְלֹא עוֹד אֶלָּא שֶׁרוֹאֶה בְּשׂוֹנְאָיו שֶׁנֶּאֱמַר כׇּל צוֹרְרָיו יָפִיחַ בָּהֶם אִינִי וְהָאָמַר רַבִּי יוֹחָנָן מִשּׁוּם רַבִּי שִׁמְעוֹן בֶּן יוֹחַי מוּתָּר לְהִתְגָּרוֹת בָּרְשָׁעִים בָּעוֹלָם הַזֶּה שֶׁנֶּאֱמַר עוֹזְבֵי תוֹרָה יְהַלְלוּ רָשָׁע וְשׁוֹמְרֵי תוֹרָה יִתְגָּרוּ בָם וְתַנְיָא רַבִּי דּוֹסְתַּאי בַּר מָתוּן אָמַר מוּתָּר לְהִתְגָּרוֹת בָּרְשָׁעִים בָּעוֹלָם הַזֶּה וְאִם לְחָשְׁךָ אָדָם לוֹמַר אַל תִּתְחַר בַּמְּרֵעִים וְאַל תְּקַנֵּא בְּעוֹשֵׂי עַוְלָה מִי שֶׁלִּבּוֹ נוֹקְפוֹ אוֹמֵר כֵּן אֶלָּא אַל תִּתְחַר בַּמְּרֵעִים לִהְיוֹת כַּמְּרֵעִים וְאַל תְּקַנֵּא בְּעוֹשֵׂי עַוְלָה לִהְיוֹת כְּעוֹשֵׂי עַוְלָה וְאוֹמֵר אַל יְקַנֵּא לִבְּךָ בַּחַטָּאִים וְגוֹ' לָא קַשְׁיָא הָא בְּמִילֵּי דִידֵיהּ הָא בְּמִילֵּי דִשְׁמַיָּא וְאִיבָּעֵית אֵימָא הָא וְהָא בְּמִילֵּי דִידֵיהּ וְלָא קַשְׁיָא הָא בְּצַדִּיק גָּמוּר הָא בְּצַדִּיק שֶׁאֵינוֹ גָּמוּר דְּאָמַר רַב הוּנָא מַאי דִּכְתִיב לָמָּה תַבִּיט בּוֹגְדִים תַּחֲרִישׁ בְּבַלַּע רָשָׁע צַדִּיק מִמֶּנּוּ צַדִּיק מִמֶּנּוּ בּוֹלֵעַ צַדִּיק גָּמוּר אֵינוֹ בּוֹלֵעַ וְאִי בָּעֵית אֵימָא שָׁעָה מְשַׂחֶקֶת לוֹ שָׁאנֵי אָמַר עוּלָּא אִיטַלְיָא שֶׁל יָוָן זֶה כְּרַךְ גָּדוֹל שֶׁל רוֹמִי וְהָוְיָא תְּלָת מְאָה פַּרְסָה עַל תְּלָת מְאָה פַּרְסָה וְיֵשׁ בָּהּ שְׁלוֹשׁ מֵאוֹת שִׁשִּׁים וַחֲמִשָּׁה שְׁוָוקִים כְּמִנְיַן יְמוֹת הַחַמָּה וְקָטָן שֶׁבְּכוּלָּם שֶׁל מוֹכְרֵי עוֹפוֹת וְהָוְיָא שִׁשָּׁה עָשָׂר מִיל עַל שִׁשָּׁה עָשָׂר מִיל וּמֶלֶךְ סוֹעֵד בְּכׇל יוֹם בְּאֶחָד מֵהֶן וְהַדָּר בָּהּ אַף עַל פִּי שֶׁאֵינוֹ נוֹלָד בָּהּ נוֹטֵל פְּרָס מִבֵּית הַמֶּלֶךְ וְהַנּוֹלָד בָּהּ אַף עַל פִּי שֶׁאֵינוֹ דָּר בָּהּ נוֹטֵל פְּרָס מִבֵּית הַמֶּלֶךְ וּשְׁלֹשֶׁת אֲלָפִים בֵּי בָנֵי יֵשׁ בּוֹ וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת חַלּוֹנוֹת מַעֲלִין עָשָׁן חוּץ לַחוֹמָה צִדּוֹ אֶחָד יָם וְצִדּוֹ אֶחָד הָרִים וּגְבָעוֹת צִדּוֹ אֶחָד מְחִיצָה שֶׁל בַּרְזֶל וְצִדּוֹ אֶחָד חוֹלְסִית וּמְצוּלָה מַתְנִי' קָרְאוּ אֶת הַמְּגִילָּה בַּאֲדָר הָרִאשׁוֹן וְנִתְעַבְּרָה הַשָּׁנָה קוֹרִין אוֹתָהּ בַּאֲדָר שֵׁנִי אֵין בֵּין אֲדָר הָרִאשׁוֹן לַאֲדָר הַשֵּׁנִי אֶלָּא קְרִיאַת הַמְּגִילָּה וּמַתָּנוֹת לָאֶבְיוֹנִים גְּמָ' הָא לְעִנְיַן סֵדֶר פָּרָשִׁיּוֹת זֶה וָזֶה שָׁוִין מַנִּי מַתְנִיתִין לָא תַּנָּא קַמָּא וְלָא רַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי וְלָא רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל דְּתַנְיָא קָרְאוּ אֶת הַמְּגִילָּה בַּאֲדָר הָרִאשׁוֹן וְנִתְעַבְּרָה הַשָּׁנָה קוֹרִין אוֹתָהּ בַּאֲדָר הַשֵּׁנִי שֶׁכׇּל מִצְוֹת שֶׁנּוֹהֲגוֹת בַּשֵּׁנִי נוֹהֲגוֹת בָּרִאשׁוֹן חוּץ מִמִּקְרָא מְגִילָּה רַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי אוֹמֵר אֵין קוֹרִין אוֹתָהּ בַּאֲדָר הַשֵּׁנִי שֶׁכׇּל מִצְוֹת שֶׁנּוֹהֲגוֹת בַּשֵּׁנִי נוֹהֲגוֹת בָּרִאשׁוֹן רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל אוֹמֵר מִשּׁוּם רַבִּי יוֹסֵי אַף קוֹרִין אוֹתָהּ בַּאֲדָר הַשֵּׁנִי שֶׁכׇּל מִצְוֹת שֶׁנּוֹהֲגוֹת בַּשֵּׁנִי אֵין נוֹהֲגוֹת בָּרִאשׁוֹן וְשָׁוִין בְּהֶסְפֵּד וּבְתַעֲנִית שֶׁאֲסוּרִין בָּזֶה וּבָזֶה רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל הַיְינוּ תַּנָּא קַמָּא אָמַר רַב פָּפָּא סֵדֶר פָּרָשִׁיּוֹת אִיכָּא בֵּינַיְיהוּ דְּתַנָּא קַמָּא סָבַר לְכַתְּחִילָּה בַּשֵּׁנִי וְאִי עֲבוּד בָּרִאשׁוֹן עֲבוּד בַּר מִמִּקְרָא מְגִילָּה דְּאַף עַל גַּב דְּקָרוּ בָּרִאשׁוֹן קָרוּ בַּשֵּׁנִי וְרַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי סָבַר אֲפִילּוּ מִקְרָא מְגִילָּה לְכַתְּחִילָּה בָּרִאשׁוֹן וְרַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל סָבַר אֲפִילּוּ סֵדֶר פָּרָשִׁיּוֹת אִי קָרוּ בָּרִאשׁוֹן קָרוּ בַּשֵּׁנִי מַנִּי אִי תַּנָּא קַמָּא קַשְׁיָא מַתָּנוֹת אִי רַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי קַשְׁיָא נָמֵי מִקְרָא מְגִילָּה אִי רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל קַשְׁיָא סֵדֶר פָּרָשִׁיּוֹת לְעוֹלָם תַּנָּא קַמָּא וּתְנָא מִקְרָא מְגִילָּה וְהוּא הַדִּין מַתָּנוֹת לָאֶבְיוֹנִים דְּהָא בְּהָא תַּלְיָא וְאִיבָּעֵית אֵימָא לְעוֹלָם רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל הִיא וּמַתְנִיתִין חַסּוֹרֵי מִיחַסְּרָא וְהָכִי קָתָנֵי אֵין בֵּין אַרְבָּעָה עָשָׂר שֶׁבַּאֲדָר הָרִאשׁוֹן לְאַרְבָּעָה עָשָׂר שֶׁבַּאֲדָר הַשֵּׁנִי אֶלָּא מִקְרָא מְגִילָּה וּמַתָּנוֹת הָא לְעִנְיַן הֶסְפֵּד וְתַעֲנִית זֶה וָזֶה שָׁוִין וְאִילּוּ סֵדֶר פָּרָשִׁיּוֹת לָא מַיְירֵי אָמַר רַבִּי חִיָּיא בַּר אָבִין אָמַר רַבִּי יוֹחָנָן הִלְכְתָא כְּרַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל שֶׁאָמַר מִשּׁוּם רַבִּי יוֹסֵי אָמַר רַבִּי יוֹחָנָן וּשְׁנֵיהֶם מִקְרָא אֶחָד דָּרְשׁוּ בְּכׇל שָׁנָה וְשָׁנָה רַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי סָבַר בְּכׇל שָׁנָה וְשָׁנָה מָה כׇּל שָׁנָה וְשָׁנָה אֲדָר הַסָּמוּךְ לִשְׁבָט אַף כָּאן אֲדָר הַסָּמוּךְ לִשְׁבָט וְרַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל סָבַר בְּכׇל שָׁנָה וְשָׁנָה מָה כׇּל שָׁנָה וְשָׁנָה אֲדָר הַסָּמוּךְ לְנִיסָן אַף כָּאן אֲדָר הַסָּמוּךְ לְנִיסָן בִּשְׁלָמָא רַבִּי אֱלִיעֶזֶר בְּרַבִּי יוֹסֵי מִסְתַּבֵּר טַעְמָא דְּאֵין מַעֲבִירִין עַל הַמִּצְוֹת אֶלָּא רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל מַאי טַעְמָא אָמַר רַבִּי טָבִי טַעְמָא דְּרַבִּי שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל מִסְמָךְ גְּאוּלָּה לִגְאוּלָּה עָדִיף רַבִּי אֶלְעָזָר אָמַר טַעְמָא דְּרַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל מֵהָכָא דִּכְתִיב לְקַיֵּים אֵת אִגֶּרֶת הַפּוּרִים הַזֹּאת הַשֵּׁנִית וְאִיצְטְרִיךְ לְמִיכְתַּב
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גרממיא. שם מלכות והיא מאדום: מרזבני. דוכסים: יגעתי. בתורה: לאוקמי גירסא. שלא תשתכח ממנו: סייעתא דשמיא. ויש יגע ואינו מוצא: יחילו. יצליחו ודומה לו על כן לא יחיל טובו (איוב כ): מרום משפטיך מנגדו. מסולקין הם ממנו: יפיח בהם. בנפיחה בעלמא הן נופלים: מי שלבו נוקפו. הירא מן העבירות שבידו אומר כן: אל תתחר. אינו לשון גירוי אלא שלא תאחוז במעשיו כמו ואיך תתחרה את הסוסים (ירמיה ב) כלומר שאינו רץ כמותו: ואומר אל יקנא לבך בחטאים כי אם ביראת ה' כל היום. על כרחך אין קנאה זו לשון גירוי מלחמה אלא אחיזת מעשיו מדכתיב בסיפא כי אם ביראת ה' כל היום: איטליא של יון. כרך גדול שגדל בשביל עון מנשה שבשעה שהכניס צלם בהיכל ירד גבריאל ונעץ קנה בים וגדל עליו חלקה גדולה ונבנה לשם איטליא של יון מאיי אלישה (יחזקאל כז) מתרגמינן מנגוות איטליא: שווקים. חוצות: פרס. מזון: חלונות שמעלים מהן עשן חוץ לחומה. שהן גבוהים מן החומה ואין מעשנין את החומה וזהו חשיבות: חולסית. מקום אבנים דקות: מתני' אלא מקרא מגילה. כלומר שאם עשאו בראשון לא יצא: גמ' סדר פרשיות. פרשת שקלים וזכור ופרה והחודש דתנן במתניתין דבני העיר דנוהגין באדר: זה וזה שוין. שאם קראם בראשון אין צריך לחזור ולקרות בשני: שאסורין בזה ובזה. ביום ארבעה עשר וחמשה עשר שבשניהן: ואמר רב פפא גרסינן: ורבן שמעון בן גמליאל כו'. דהא כל מצות קאמר: מתניתין הכי קתני. ולא איירי בסדר פרשיות כלל: אין מעבירין כו'. משבא לידי אקדים לעשות דהכי תניא במכילתא ושמרתם את המצות אם באת מצוה לידך אל תחמיצנה: גאולה לגאולה. פורים לפסח: השנית. בחודש השני:




תוספות



הא לענין סדר פרשיות זה וזה שוין. שאם קראו הארבע פרשיות באדר הראשון שעדיין לא היו יודעין שצריכין לעבר ובתר הכי עברו השנה אין צריך לקרותם באדר השני: ורבי אליעזר ... ברבי יוסי סבר אף מקרא מגילה [לכתחלה בראשון. ונראה] דדייק מדקתני משנה יתירא שכל מצות שנוהגות בשני נוהגות בראשון [דמשמע] לכתחילה ויש שנוהגין לעשות ימי משתה ושמחה בארבעה . עשר ובחמשה עשר של אדר הראשון וריהטא דמתניתין נמי משמע כן מדקאמר אלא מקרא מגילה בלבד ומתנות עניים מכלל דלענין משתה ושמחה זה וזה שוין ולא נהירא דהא אמרינן בגמרא הא לענין הספד ותענית זה וזה שוין מכלל דשמחה ומשתה ליכא דע''כ לא תליא הא בהא דאי תליא הא בהא לאשמעינן דמשתה ושמחה נהגו בהו וממילא נאסר בהספד דהא הימים האמורים במגילת תענית האסורים בהספד אין בהן משתה ושמחה וכן הלכה שאין צריך להחמיר לעשות משתה ושמחה באדר הראשון: מסתבר טעמיה דאין מעבירין על המצות. מכאן קשה להא דאמרינן בפרק איזהו מקומן (זבחים דף נא. ושם) בגמרא דקאמר שירי הדם היה שופך על יסוד מערבי של המזבח ודייק טעמא דאמר קרא אל יסוד מזבח העולה וקשה התם למה לי קרא תיפוק ליה דאין מעבירין על המצות וכשהוא יוצא מפתח ההיכל שהוא מערב ביסוד מערבי הוא דפגע ברישא ויש מפרשים דלא שייך למימר אין מעבירין על המצות אלא היכא שיש לפניו שתי מצות שיש לו לעשות קודם אותה דפגע ברישא וזה אינו דהכא ליכא אלא מצוה אחת ואפילו הכי מפרש הטעם משום דאין מעבירין ורבינו יהודה תירץ דאי לאו קרא הוה אמינא דאין מעבירין לכתחילה הא דיעבד שרי משום הכי איצטריך דאסור בדיעבד אי נמי נראה התם דמטעם דאין מעבירין לא חזינן אלא דכל מערבי של מזבח כשר אבל יסוד לא חזינן דצריך משום הכי איצטריך קרא לאשמועינן יסוד:




רבינו חננאל

מתני' קרא את המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה כו' הא לענין פרשיות זה וזה שוין פי' פרשיות כדתנן בר"ח אדר קורין בפרשת שקלים. בשניה זכור. בשלישית פרה אדומה. ברביעית החדש הזה. בחמישי חוזרין לכסדרן ואוקימנא דבסדר פרשיות זה וזה שוין. אם קראו אותם באדר הראשון יצאו ואין צריכין לחזור ולקרות אותם באדר השני.



מני מתניתין לא ת"ק ולא ר' אליעזר בר' יוסי ולא ר' אליעזר בר' יוסי ולא רשב"ג דתניא קראו את המגילה באדר הראשון ונתעברה כו'.



ואמר רב פפא סדר פרשיות איכא בינייהו תנא קמא סבר פרשיות לכתחלה בשני ואי עביד בראשון תוב לא עבדי בשני לבד ממקרא מגילה דאע"ג [דקרו] בראשון קרו נמי בשני. ר' אליעזר בר' יוסי סבר אפי' מקרא מגילה לכתחלה בראשון ור"ש ב"ג סבר סדר פרשיות לכתחלה נמי בשני. ואע"ג דקרו בראשון קרו נמי בשני.



מני מתני' אי ת"ק הא קתני חוץ ממקרא מגילה בלבד ומשנתנו שנינו אלא מקרא מגילה ומתנות לאביונים. הלכך קשיא ומתנות לאביונים אי ר' אליעזר בר' יוסי קשיא נמי מקרא מגילה. דהא בהדיא תני דלא מקרא מגילה ולא מתנות לאביונים אין נוהגין בשני ומתני' קתני דזה וזה נוהגים בשני. אי רשב"ג קשיא סדר פרשיות דדייקינן ממתני' הא לענין פרשיות אדר הראשון והשני שוין ורשב"ג סבר אין נוהגין אלא בשני ופרקינן לעולם מתניתין ת"ק היא ותנא בברייתא מקרא מגילה והוא הדין למתנות לאביונים דמתנות אביונים בקריאת המגילה הם תלויים. עת שקורין המגילה נותנין לעניים המתנות מפני שעיני העניים נשואות למקרא מגילה איבעית אימא לעולם מתני' רשב"ג והכי קתני אין בין י"ד דאדר הראשון ויום י"ד דאדר השני אלא מקרא מגילה ומתנות לאביונים:



הא לענין הספד ותענית יום י"ד של אדר הראשון ויום י"ד דאדר השני זה וזה שוין. ואילו בסדר פרשיות תנא דידן לא קתני מידי ואסיקנא משום דרבי יוחנן הלכה כרשב"ג דאמר כל מצות הנוהגות בשני אין נוהגות בראשון ובין סדר הפרשיות ובין מקרא מגילה אין נוהגין אלא באדר השני בלבד. וא"ר יוחנן דייק רשב"ג מדכתיב כל שנה ושנה מה כל שנה ושנה אדר הסמוך לניסן כן אפילו במעוברת אדר הסמוך לניסן ואקשינן והא אין מעבירין על המצות ופרקינן מסמך גאולת אסתר לגאולת מצרים עדיפא ר' אלעזר (בר' יוסי) אומר טעמא דרשב"ג לקיים את אגרת הפורים הזאת השנית מדכתיב השנית ש"מ דבאדר השני:





רשב"א

מתני': קראו את המגילה באדר ראשון ונתעברה השנה קורין אותה  באדר השני. פירוש אפילו נתעברה לאחר שקראוה ואין צריך לומר בשנתעברה  מתחילה ועיברו וקראוה באדר ראשון. ירושלמי (פ"א ה"ה): מתניתא בשעיברו  ואחר כך קראו אבל אם קראו ואחר כך עיברו לא בדא, מתניתא לא אמרה כן אלא  קראו את המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה קורין אותה באדר השני. ונ"ל  דאידך היה סבור דמתניתין וכבר נתעברה את השנה קאמר, ואקשו עליה דפשטה  דמתניתין לאו הכי אלא בשקראו ואח"כ עיברו.



גמרא:  רבי אלעזר ברבי יוסי סבר אף מקרא מגילה  לכתחילה בראשון. קשיא מנא להו מדרבי אלעזר הכין. ועוד דאם איתא מאי  כל מצות הנוהגות בשני נוהגות בראשון דקאמר, דהא לדידיה מגילה אינה נוהגת  בשני. ומסתברא, דקים להו דטעמא דרבי אליעזר ברבי יוסי כיון דלא מצריך  לחזור ולקרות בשני היינו משום דכתיב (אסתר ט, כא ו-כז) בכל שנה ושנה שיהו  כל השנים זה כזה ומינה היינו לעולם אדר הסמוך לשבט משום דאין מעבירין על  המצות וכדמפרש טעמא בסמוך, והא דקתני כל המצות הנוהגות בשני נוהגות  בראשון הכי קאמר כל המצות הנוהגות לכם בשני אומר אני שנוהגות בראשון.  ומיהו מספקא לי לרבי אלעזר ברבי יוסי אם לא קראה בראשון אם קורא אותה  באדר השני. ומסתברא דלא, דכיון דבכל שנה ושנה פליגי מה כל שנה ושנה לרבנן  אדר הסמוך לניסן דוקא ולא הסמוך לשבט אף לרבי אלעזר ברבי יוסי כן לעולם  אדר הסמוך לשבט ולא הסמוך לניסן.





ריטב"א

תנן קראו את המגלה באדר הראשון פי' אח"כ כפשטיה דלישנא דקי"ל שמעברין אותה כל אדר וכ"ש כשנתעברה קודם לכן ועברו וקראוה שחוזרין וקורין אותה:



אין בין אדר א' לאדר ב' אלא מ"מ ומתנות לאביונים קס"ד דמתניתין כפשטיה שאין בין אדר זה לאדר הב' אלא מ"מ וכל הני הא לענין פרשיות זה וזה שוין כלומר אותן ד' פרשיות שהן שקלים וזכור ופרה אדומה ופ' החדש ואיכא שלא אמרו לענין פרשיות זה וזה שוין אלא לפ' שקלים ופרשת זכור בלבד שהן מענין אדר ופורים ובהם נמי דוקא בדיעבד יוצאין בקריאתן של אדר א' אבל פרשת פרה והחדש שהם בשביל ניסן שאף פרה צריך להזהיר טמאי מת שיטהרו לפסחיהם ואעפ"י שהיתה שריפתה בב' בניסן מקדימין אותה לפ' החדש להקדים טהרתן של ישראל כדאיתא בירושל' וכיון דכן הנהו לדברי הכל באדר ב' שהוא סמוך לניסן מבעי למקרי ואפי' קראום באדר א' ולא מחוור מדמסתים ליה תלמוד' הא לענין פרשיות אלמא בכלהו מיירי ורבנן כחד ירחא תקנום כולהו וכיון דקרו אידך קמייתא ה"ה לאידך אעפ"י שמקדים אזהרתן ופי' עניינם ימים רבים קודם ניסן:



מני מתניתין לא ת"ק רשב"ג היינו ת"ק אמר רב פפא וכו' דת"ק סבר לכתחלה בב' פי' לאו ב' דדייק הכי לישניה אלא דסברא הוא שמצותן לכתחלה בחדש שקורין בו את המגל' מיהו מקרא קאמר שחוזרין וקורין אותה שמעי' דס"ל דאי קרו בראשון קרו:



ור' אלעזר בר' יוסי סבר דאפי' מ"מ לכתחלה בראשון לישנא מוכח שכך הוא שינוי מצותו לכתחלה. ולא עוד אלא דטעמא דאי לא קרו בראשון לא קרו להו בב' דהא טעמא דידיה משום דדריש בכל שנה ושנה לאדר הסמוך לשבט וכי היכי דרשב"ג דדרשי' ליה לאדר הסמוך לניסן אין קריאה בראשון כלל דלעכב בא הכתוב אף לר' יוסי אין קריאה בב' כלום וכ"ת א"כ מה היא דקתני שכל המצות הנוהגות בב' נוהגות בא' דמשמע דב' עיקר נ"ל דלרבנן קאמר שכל המצות הנוהגות לרבנן בב' נוהגו' אליו בא':



ורשב"ג סבר אפי' פרשיות נמי אע"ג דקרו להו בראשון הדרי וקרו להו בב' ואסיקנא דלעולם מתני' כרשב"ג ומתניתין ה"ק אין בין י"ד של אדר הראשון לי"ד של אדר הב' אלא מ"מ ומתנות לאביונים אבל לענין פרשיות לא איירי כלל ואמתנתין הכי דייקי' הא לענין הספד ותענית זה וזה שוים ואיפסיקא הלכת' כרשב"ג ולפי הרי"ף ז"ל משנתינו כדפרישנ' אליבא ולא הביא מחלוקת פרשיו' כלום וסתמו בפירושו דברי פי חכם חן:



בשלמא ר' אלעזר בר' יוסי מסתבר סתמי' למדרש קרא הכי משום דמסייע עלה טעמא דאין מעבירין על המצות ופירושו בעלמא שאם באו לידו ב' מצוות שיתחיל באותה שבאת לידו תחלה ולא ימתין לאחרת וגם לא יניחנה בשבילה וכדאמרינן במסכת יומא פ' אמר להם הממונ' דישון מזבח הפנימי קודם להטבת ה' נרות מ"ט אביי אמר גמרא גמירנא סברא לא סבירנא רבא אמר כר"ל דאמר אין מעבירין על המצו' וכי פגע ברישא דמזב' פגע ברישא ונקטי' מיניה דה"ה שלא יאכל אותה כיון שלא הגיע זמנה וכדתנן התם מצות העומר לבא מן הקרוב וטעמא לפי שאין מעבירין על המצות להניח הקרוב ולילך לרחוק:



אלא רשב"ג מ"ט דריש הכי דהא קרא לא דייק הכי טפי מהם ופרישנא דקסבר מסמך גאולת אדר לגאולת ניסן עדיף הילכך היא הנותנת למדרש:





המאירי

לעולם ישתדל אדם ללמוד תורה ולא יפטור עצמו בטענה שאינו מוצא עצמו מוכן לכך שהדבר ידוע שאם ירדוף ישיג כלל גדול אמרו אם יאמר לך אדם יגעתי ולא מצאתי אל תאמין לא יגעתי ומצאתי אל תאמין יגעתי ומצאתי תאמין:



ראוי לכל תלמיד חכם להתגרות ברשעים כשרואה ממעשיהם מה שהוא חלול השם אבל בשאר משא ומתן שבענייני עצמו ראוי לו להרחיק מן המחלוקת וכל שכן שלא יתגרה עם מי שהשעה משחקת לו כאמרו ע"ה אל תתחר במצליח דרכו ומה שאמרו עליו מרום משפטיך מנגדו כלומר שמשפטי יושר השם נעלמים עליו הוא ענין רשע וטוב לו וכבר ביארנו עניינו לפי הדרכים הדתיים בכמה מקומות:



המשנה הרביעית קראו את המגלה וכו' כוונת המשנה לבאר בשנה מעוברת שיש בה שני אדרים איזה אדר שבה עיקר לענין המגלה ואי זה הבדל יש בין ראשון לשני ואמר שאדר השני עיקר עד שאם קראוה בראשון ונתעברה השני חוזרין וקורין אותה בשני ולא תעלה לנו קריאת הראשון ואין צריך לומר אם נודע להם עבורה של שנה קודם אדר הראשון אין בין אדר א' לשני אלא קריאת המגלה בלבד ומתנות לאביונים פי' בגמ' שעל י"ד וט"ו הוא אומר כן כלומר אין בין י"ד וט"ו של אדר הא' לי"ד וט"ו של אדר הב' אלא מקרא מגלה ומתנות לאביונים שאם עשאן בא' לא יצא ידי חובתו וחוזר בהם בשני אבל לענין הספד ותענית זה וזה שוין ואף בראשון אסורין ולא נתברר לי אם בראשון נאסר את של זה בזה אם לאו וכן אם נאסר לפניהם ולאחריהם אם לאו ומ"מ בשאר הימים שבאדר יש הבדל אחר בין ראשון לשני והוא לענין סדר פרשיותיהם ר"ל שקלים וזכור ופרה וחדש שאם קראן בראשון לא יצא וחוזרין בשני וכן יש ביניהם השמעה על השקלים ועל הכלאים כמו שביארנו במקומו:





תוספות רי"ד (מהדורה קמא)

הנולר בו אע"פ שלא נתרבה בו והנתרבה בו אע"פ שלא נולד בו לא נתברר לי יש ספרים שכתוב בהו נוטל פרס מאת המלך:





פיסקא קראו את המגילה כו' ואמר רב פפא סדר פרשיות איכא בינייהו פי' בין ת"ק לר"ש דאע"ג דתרווייהו חדא מילתא קאמרי דחוזרין וקירין אותה ביום השני אפ"ה איכא ביניהו סדר פרשיות דאילו כן ת"ק לר' אלעזר בר' יוסי איכא ביניהו מקרא מגילה:





תוספות רי"ד (מהדורה תנינא)

מי שלבו נוקפו אומר אל תאחר במרעים פירש אל תאתר במרעים אין פירושו לשון מריבה וגירוי דלעולם מותר להתגרות ברשעים אלא אל תתחר לשון קנאה האי כמו ואיך תתחרה אם הסוסים ולמי שלבו נוקפו על שלות הרשעים ומפקפק לבו לעשות גם הוא כמעשיהם מזהיר הכתוב ואמור אל תתחר במרעים להיות כמעעים ואל תקנא בעושה עולה להיות כעושה עולה: 



ושוין בהספד ובתענית שאסורין זה בזה פירש עיירות בי"ד וכרכים בט"ואבל לאסור שלשה בזה לא נאמר אלא באדר שקורין את המגלה:





מהרש"א - חידושי הלכות

שם אמר רב פפא סדר פרשיות א"ב כו'. למאי דס"ד השתא אי ת"ק קשיא מתנות המ"ל נמי מתנות איכא בינייהו ולהאי אוקמתא דמסיק ת"ק תנא מקרא מגילה וה"ה מתנות ניחא וק"ל:


תוס' בד"ה הא לענין סדר פרשיות כו' לקרותם באדר השני עכ"ל הס"ד ואח"כ מה"ד ר' אליעזר ב"י סבר אף מקרא מגילה לכתחלה דדייק כו' עכ"ל כצ"ל:





מהרש"א - חידושי אגדות

ותלת מאה ושיתין וחמשה מרזבני איכא ברומי כו'. והוא כמנין ימות החמה שס"ה ימים כי עשו מונה לחמה וכדלקמן שס"ה שווקים וכ"א ממרזבני שהם שס"ה הוא מושל ביומו מימי השנה שס"ה ודקטיל בכל יומא חד מנייהו הוא רמז על חסרונה לעתיד דוגמת שאמרו בפרי החג ואמר דעי"כ מיטרדי לאוקמי מלכי והיינו זממם שאין יוצאין להחריב העולם:


אם יאמר לך אדם יגעתי כו'. ועד"ז פירשו בקרא האמנתי כי אדבר אני עניתי מאד גו' האמנתי שמצאתי כי אדבר שעניתי ויגעתי מאד בזה אבל כשאמרתי בחפזי בלא יגיעה כל אדם כוזב ולא תאמינו:


אם ראית רשע וכו'. כל הסוגיא מפורש פרק קמא דברכות:


כרך גדול של רומי ג' מאות כו'. ושס"ה שווקים כל אלו דברים הם סיפור גדולתם וחשיבותם של רומי לאשמועינן אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו לישראל לעתיד על אחת כמה וכמה וכן מצינו במדרש דירושלים לעתיד תהיה גדולה ארבע מאות פרסה ככל ארץ ישראל ולענין שווקים אמרו ביומא אתהלך לפני ה' בארצות החיים זה מקום שווקים ולענין מחיצות וחומה הרי נאמר בירושלים אהיה לה חומת אש:





רש"ש

גמרא ל"ק הא במילי דידיה כו' ואב"א שעה משחקת לו שאני. ולפ"ז צ"ל דר"ד ב"מ דקאמר ואם לחשך כו' אלא אל תתחר כו' כמרעים חדא מתרי ותלת טעמי נקט:



שם אי ת"ק קשיא מתנות. כצ"ל:



שם ותנא מ"מ וה"ה כו'. דהא בהא תליא עי' (לעיל ד ב):



תד"ה מסתבר. ודייק טעמא כו' יסוד מזבח העולה וגו' וקשה כו'. כצ"ל:



בסה"ד א"נ כו' לא חזינן כו' המזבח כשר כו'. כצ"ל ועט"א:





הגהות יעב"ץ

גמ׳ שעה משחקת לו שאני. נ״ב שאפי' צדיק גמור לא יתגרה בו במילי דידיה אבל במילי דשמיא לעולם אימא אפי' צדיק שאינו גמור מותר להתגרות בו. ולצדיק גמור כה״ג מצוה וחובה נמי איכא וכולהו שנויי קושטא נינהו:


שם דהא בהא תליא. נ"ב שעיניהם של עניים נשואות למקרא מגילה:


רש״י ד"ה גרממיא שם כו׳. נ"ב כמדומה ר"ל גרמניא היא אשכנז שלנו:





בן יהוידע

'יָגַעְתִּי וּמָצָאתִי' תַּאֲמֵן. הטעם כי השם יתברך נתן התורה סתומה וחתומה בכמה עזקין, שצריך יגיעה רבה כדי למצוא דברים הגנוזים בה, כדי שלא יהיו לומדים התורה דרך טיול, אלא לומדים מרוב אהבתם אותה, כי הלומד דרך טיול אינו רוצה ליגע ולהטריח עצמו, אך הלומד מאהבתו אותה הוא יגע הרבה, כדי להשיג הגנוז בקרבה, וזהו המבחן.





בניהו

אִם רָאִיתָ רָשָׁע שֶׁהַשָּׁעָה מְשַׂחֶקֶת לוֹ אַל תִּתְגָּרֶה בּוֹ. נראה דקרי לעושר בשם 'שָּׁעָה' דאיתא בגמרא (שבת קנו.) מזל שעה גורם ולא מזל יום גורם. אי נמי קרי לעושר בשם 'שָּׁעָה' דאיתא בספר בית דוד (דף קל"ו עמוד ד') בשם התוספתא דברכות, השעה כ"ד עונות והעונה כ"ד עתים נמצאת השעה תקע"ו עתים עיין שם. ולפי זה שפיר מכנה העושר בשם שעה כי השעה היא תקע"ו עתים כמנין 'עוֹשֵׁר' [576].


אָמַר עוּלָא: 'אִיטַלְיָא שֶׁל יָוָן' זֶה כְּרַךְ גָּדוֹל שֶׁל רוֹמִי. בתלמוד הנדפס ליכא לשון זה ונראה לי בס"ד דאין מאמר זה מדבר על דירה התחתונה שבארץ ממש אלא מדבר דרך רמז על כחם בקליפה שלהם, ומספר תלת מאה פרסה אורך על תלת מאה פרסה רוחב רומז על אותיות שקר שהוא דרגא בסיטרא אחרא ומספר ש' של אומרך הוא רמז על אות ש' של שקר ומספר ש' של רוחב רומז על אותיות קר דשקר שהם גימטריא ש', וישראל נצולין מהם בכח שני שי"ן של תפילין של ראש, ושס"ה שווקים כמנין ימות החמה שהם היו 'אף וחמה' לעולם וישראל ניצולין מהם בזכות שס"ה סמני הקטורת ושס"ה לאוין וקטן שבהם ט"ז מיל על ט"ז מיל כמנין ו"י פרקין של יד עשו ששלט בה דכתיב (בראשית כז, כב) 'וְהַיָּדַיִם יְדֵי עֵשָׂו', ועל זה אומרים במוסף 'מפני היד שנשתלחה במקדשך' ושלט בשתי ידיו ימין ושמאל דכתיב 'וְהַיָּדַיִם יְדֵי עֵשָׂו' תרתי ולכן הם ט"ז על ט"ז וישראל ניצולין מהם בכח שם אבג"י ד'אָנָּא בְּכֹחַ גְדֻּלַּת יְמִינְךָ' שעולה ט"ז ובכח שם חב"ו שעולה ט"ז.
ומה שאמר צדו אחד ים וצדו אחד הרים וגבעות וכו' רמז שישראל ניצולין בזכות התורה שיש בה ד' חלקים שהם פרד"ס [פשט, רמז, דרש, סוד] רמונים מן ד' צדדין של הקליפה, והיינו צדו אחד ים דחלק הסוד קראו 'ים' וצדו הרים וגבעות רמז לחלק הדרש וצדו אחד ברזל רמז לחלק הרמז וצדו אחד חלסית ומצולה רמז לחלק הפשט הענין מצד הרביעי.
והנה בערוך גריס 'חולסית ומצולה' וזו הגרסא עיקר ולא כדגרסי 'מצודה' ומצינו בגמרא דבתרא (בבא בתרא סז.) מכר לו חולסית ומצולה החזיק במצולה לא קנה חולסית, ופירש רשב"ם חולסית קרקע שעפרה חול שמוציאין ממנו זכוכית ומצולה קרקע שמוציאין ממנה זהב וכסף, וכן פירש בערוך ערך עלס, אך בגמרא דערכין (ערכין לב.) תניא חולסית ומצולה, פירש רש"י חולסית ליטול ממנה אבנים מצולה ליטול משם חול, עיין שם.





חידושי חת"ס

ושוין בהספד ובתענית שאסורין בזה ובזה. משמע ודאי דאפי' ראבר"י מודה שאסור בשני אע"ג שכבר נתעברה השנה ומכאן צ"ע על הרא"ש ז"ל דפסק דלא אסרו בהספד ותענית בראשון אלא בעשו פורים בראשון ובאותו היום עברו השנה אפ"ה לא יספידו בשארית היום אבל אם נודע מקדם לא והשתא מוכח דליתא דכך לי' אדר השני לראבר"י כראשון לדידן ומיני' נשמע לדידן ודוק:


וראב"י סבר אפי' מ"מ לכתחלה בראשון. הק' הרשב"א מאי צורך להביא דראב"י הכא לפע"ד משום דבעי לפרש פלגותתם בשוה בסדר פרשיות ות"ק ס"ל בדיעבד מהני בראשון ולרשב"ג אפי' בדיעבד לא ולראב"י גם סדר הפרשיות לכתחלה נמי דוקא בראשון והיינו טעמא משום דמ"מ לכתחלה בראשון א"כ ממילא להקדי' פ' זכור לפורים כי היכי דתקדי' זכירה לעשי' כדלקמן בשלהי מסכתא ופ' שקלים נמי כי היכי דתקדים שקלינו לשקלי המן כדבפרק' לקמן ועי' ט"א וא"כ אתי' ג' הפלוג' בסדר הפרשיות ולכן הביא דס"ל מגילה לכתחלה בראשון דמני' ידעי' דסדר פרשי' נמי לכתחלה בראשון ומיושב נמי ק' המרש"א דלימא מתנות א"ב והא"ש דבמתנות אינו מוכרח דלראב"י לכתחלה בראשון לפי הה"א דלא תלי' זב"ז ולא הוה ג' הפלוגת' בשוה וק"ל:


בשלמא ראב"י מסתבר טעמא. הנה לכאורה לפי הנראה דאדר ראשון שבט ממש הוא א"כ טפי מסתבר טעמ' דרשב"ג דה"ל אד"ש סמוך לשבט (שהוא אדר א') מלפניו ולניסן מלאחריו ואי הוה ראבר"י מודה בזה דלכתחלה מצוה בשני אלא דאי עבד בראשון עבד בודאי הי' אראב"י מ"ט לקרות מגלה בשבט ולא הוה שייך אין מעבירין בכה"ג כלל דהרי דלכתחלה מצוה בשני ולכן מקדים הש"ס בשלמא ראבר"י מסתבר דטעמי' משום אין מעביר' וס"ל אפי' לכתחלה בראשון דראשון נמי אדר מיקרי וה"ל הנהי ב' אדרי' כמי שיש לפניו ב' מצות שמצוה בראשון א"ב מ"ט דרשב"ג דלא מסתברא דפליגי אי מיקרי שבט או אדר וק"ל:


מה שחנני הי"ת פה מאטרשדארף י"א א"ר תקנט"ל במס' נדרים ס"ג א' פלוגתת ר"מ ור"י באד"ר ואד"ש ע"ש, והואל ושייך למס' מגילה לסוגי' אין בין א"ר כו' כתבתי פה על סדר סוגי' מגילה הנ"ל:


ונתעברה השנה. כ' תוס' שבתחלה לא הוה יודעים שצריכה להתעבר וכן פי' הרא"ש והטור שקראו המגילה ואח"כ ביומי נמלך ב"ד ועברו השנה ועב"י סס"י תרפ"ח שהק' כיון דלפ"ז אין נפקותא בזה"ז שהרי אין מעברין עפ"י הראי' א"כ לאיזה צורך כ' הטור דין זה כלל ותי' דמ"מ נ"מ לציבור שלא ידעו החשבון וסברו שהשנה פשוטה ואח"כ נתברר להם טעותם ע"ש משמע דפשיטא לי' דציבור שטעו דומה לב"ד שנמלכה לעבר אחר קריאת המגילה ולכאורה לא דמי אהדדי דהתם בשעה שקראו המגילה היה מיהת בחזקת אדר משא"כ בזה"ז הרי כבר נתעבר השנה מימות עולם ואדר הראשון שבט הוא בלי ספק דע"כ לא פליגי אלא בנדרים ושטרות דהולכין אחר לשון בני אדם אבל לדינא בודאי הראשון הוא שבט והב' אדר וכן משמע בסנהדרין ח"י ב' לית דין אדר ע"ש וכן כ' תו' נדרים שם ועמ"ש תו' ר"ה י"ט ב' וא"כ מנ"ל להרב"י זה ואולי יש להביא ראי' לסברת הטור והרב"י הנ"ל מדאמרינן בנדרים ס"ג ב' מכלל דרישא לאו במעוברת עסקי' ש"מ הא דפשיטא לי' דמעברא שתא וק' מנ"ל דלמא ה"ק עד ר"ח אדר עד ר"ח אדר הראשון ומיירי שנדר בשעה שעדיין לא עברו ב"ד נמצא בשעת נדרו הי' זה אדר אבל אם נתעברה השנה פי' בשעה שנדר כבר נתעברה השנה אעפ"י שהוא לא ידע מ"מ כבר עשאוהו לאדר הראשון שבט א"כ אעפ"י דאיהו לא ידע מ"מ עד ר"ח אדר השנה קאמר ומנ"ל להש"ס לחלק בין ידע בעיבורו ללא ידע אע"כ אין לחלק בכך דכיון דאיהו לא ידע ה"ל כמי שלא עברו ב"ד ויש לדחות, ואולי י"ל עוד סברא להטור דמשמע מתו' ר"ה כ"א תו' ד"ה לוי איקלע דאעפ"י שהב"ד קבעו חדש ושנה בזמנו וקהל א' טעו בו ה"ל אתם אפי' מוטעים ע"ש וה"נ דכוותי' וצ"ע:


בשלמא ראבר"י מסתבר טעמי' דאין מעבירין ע"ה. עי' לעיל ה' א' דבמידי דפרענות מצוה טפי לאחר דאקדומי פרענות לא מקדמי' לכן נ"ל דיא"צ מתענים באד"ש כדעת הרב המחבר בא"ח סי' תקס"ח ס"ז. והנה הרב"י כ' דה"ל כמי שנדר עד אדר דאם ידע שנתעברה השנה מתענה באד"ש והמג"א הק' דזהו דעת הרמב"ם דפסק כר"מ אבל בש"ע י"ד סי' ר"כ מייתי דעת הפוסקים כר' יהודה דלענין נדר סתם אדר הוא הראשון ולע"ד ליישב בתחלה נשים לב דהרא"ש והרמב"ם גרסי התם במתני' עד ראש אדר עד ראש אדר הראשון עד סוף אדר עד סוף אדר השני והק' מה בין ראש לסוף ומ"ש הר"ן והרא"ש דר"י ס"ל שני אדרים לחדש א' יחשבו ע"ש תינח לר"י אך הרמב"ם פסק כר"מ דסתם אדר הוא הב' ומתני' בלא ידע שנתעברה השנה ומש"ה כוונתו על סתם אדר הסמוך לשבט א"כ מה בין ראש לסוף וכמו כן קשה גם להרא"ש דנהי דלפסק הלכה ס"ל כר"י ואיכא למימר דב' אדרים כחדא חשיבי מ"מ האיך בעי הש"ס לאוקמי מתני' כר"מ ובלא ידע דנתעברה דא"כ מה בין ראש לסוף. והנה ראיתי במגדול עוז על הרמב"ם שתי' דהרי קי"ל במתני' ריש פרקין עד הפסח עד שיגיע עד שיהא פסח עד שיצא וא"כ ה"נ לאיזה צורך האריך ואמר עד ראש ועד סוף ולא אמר עד אדר ונימא עד שיגיע או עד שיהא ונימא עד שיצא אע"כ כוונתו עד ראש לכל האדרים ועד סוף לכל האדרים, וצ"ל לפי דבריו דבידע דנתעברה השנה דאמרי' לר"מ דלעולם אד"ש קאמר כיון דליכא למדרש בי' לא דרשי' ואמרי' ראש וסוף לישנא בעלמא קאמר וכצ"ל ג"כ בלא ידע שנתעברה תינח האי דקאמר סוף אבל ראש למ"ל דכיון דלא ידע דנתעברה פשיטא דהראשון קאמר ובעד אדר סגי אלא ע"כ כיון דליכא למדרש בי' אמרי' מלתא בעלמא קאמר ומתני' דנקט עד ראש ה"ה נמי אי אמר עד אדר דינא הכי אלא איידי דנקט בסיפא עד סוף אדר והתם דוקא נקט נמי ברישא עד ראש ואשכחן כה"ג דתני רישא איידי סיפא עי' זבחים צ"א ב' כ"ז צריכים אנו לדחוק לדברי מגדול עוז הנ"ל אבל קשי' לי בגוי' א"כ מאי פריך מתני' דלא כר"מ מנ"ל להקשות דלמא אפי' בידע דנתעברה נמי אי אמר לישנא יתירתא עד ראש אמרי' עד ראש לב' אדרים קאמר והיינו הראשון ולא מיבעי דק' כן להמקשן מנ"ל להק' אלא אפי' להתרצן נמי ק' אמאי לא משני באמת הכי ואין לומר אה"נ דהומ"ל הכי אלא משום דאשכח כן בריתא מפורשת דבידע דנתעברה אפי' אמר עד ראש מ"מ עד השני קאמר וע"כ משום דא"א לפרושי כלל עד ראש הראשון דכיון דידע דנתעברה א"א לפרשו בלשון אדר סתם א"נ נדחוק ונימא הכי הגם שהוא דוחק לדינא עוד קשה מאי ראי' מבריתא דהרי לשון הבריתא עד ר"ח אדר וא"כ י"ל דלכן דקדק לומר עד ר"ח ולא סתם עד אדר משום שרצה לפרש שיהי' רק עד ר"ח שהוא יום ל' לשבט אע"ג דבלאה"נ קי"ל דר"ח להבא כדלעיל במתני' בפרקין דבלשון ב"א קורי' לר"ח ע"ש החדש הבא מ"מ טוב לנו לומר שרצה לברר דבריו בפי' ממה שנאמר שנתכוון על ר"ח אדר הראשון נגד הדין כיון שידע שנתעבר ולכן הוי אדר שני משא"כ במתני' דלא גרסי' עד ר"ח אלא עד ראש אדר א"כ שפיר י"ל אפי' ידע שנתעבר מ"מ מייתור לשונו דייקינן דהראשון קאמר וכנ"ל ומדוע לא משני הכי עכנלע"ד דפשיטא להש"ס דאי אמר עד אדר לר"מ ולא ידע דנתעבר ע"כ עד אד"ש קאמר דהרי כ' הר"ן לעיל ס"ב ב' ד"ה ומקשו הכא כו' דכל שאין זמנו קבוע בין בהתחלה בין במשך זמן ה"ל ספיקא ולא נחית אינש לכך (וזהו לכ"ע ולא תליא בפלוגתא דלעיל ס"א ב') ומייתי ירושלמי דמספ"ל בקבע זמן למשתה בנו אי מקרי ספיקא הואיל ובידו לדחותו ע"ש וא"כ ה"נ הא ידוע שביד ב"ד לדחות ולעבר ולעשות מאדר סתם שבט וא"כ האי גברא דנדר נהי דלא ידע שנתעבר מ"מ הי' לו לברר לשונו ולומר עד שיהא שבט ונימא כוונתו עד שיעבור שבט ומ"ט נחית לספיקא ואמר עד אדר אע"כ אה"נ נתכוון לאד"ש אם יתעבר וכן בהיפך אם אמר עד שיהא אדר נאמר כוונתו עד שיעבר אדר הראשון דאי לא"ה הי' לו לפרש ולומר עד שיגיע ניסן אע"כ אה"נ כונתו עד שיעבור אדר הראשון לכשיתעבר וכיון שכלל מונח באומרו עד אדר הכוונה על השני ועד שיהא הכוונה עד שיעבור הראשון א"כ ממילא באומרו ראש וסוף נהפוך הדבר באומרו ראש נתכוון להראשון היפך מאומרו עד אדר ובאמרו סוף כוונתו סוף השני. היות כן א"ש דלא קאמר הש"ס דמיירי בידע דנתעברה דהתם אכתי קשה למ"ל דנקט ראש אדר ודחק לומר משום סיפא נקטי' אבל בלא ידע דנתעבר בעי' ראש דוקא וסוף דוקא וא"ש. מעתה לא נפלאת היא ליישב דברי הרב המחבר בש"ע הנ"ל דאיהו מיירי מעד אדר ולא עד ראש אלא עד אדר וא"כ אע"ג דפסק כר' יהודה ולא כר"מ מ"מ נ"ל דלר"י אפי' בידע דנתעבר הוה הדין כמו לר"מ בלא ידע דכיון דלר"י אזלי' בתר בני אדם שקורין לאדר ראשון סתם ומ"מ לא יחלוק ר"י דבלשון תורה סתם אדר שני קאמר כמו במגלה ופורים וכמ"ש תו' בנדרים רק משום לשון ב"א א"כ מ"מ הנודר לא ה"ל למיחת נפשי' בספיקא והי' לו לפרש ולמימר סוף שבט או תחלת ניסן אע"כ כנ"ל וא"כ מודה ר"י דעד אדר עד השני קאמר והשתא דמודה ר"י בהא דעד השני קאמר א"כ ממילא הכא ביא"צ אמדי' דעת המנהג דאקדומי פורענו' לא מקדמי' והשני קאמרי ועמ"ש בסמוך אי"ה בזה כי הקצרתי פה הדבר ולהמעי' ינעם:


אלא רשב"ג מ"ט. יש לעי' מאי קושי' מ"ט דלמא ס"ל כר"מ דסתם אדר הוא הב' ולא שייך אין מעבי' עה"מ כיון דהראשון הוא שבט וראבר"י ס"ל כר"י ב' חדשי' לאחד יחשבו ושייך אין מעה"מ ורשב"ג לא ס"ל הכי וי"ל דהנה בס' התרומה שער נ"ה סס"י א' כ' טעמו של ר"י דסתם א"ר היא משום שא"א לשנה בלא אדר ומסתמא אדר א' אי"צ להזכיר בו ראשון כי התוספת שאינו רגיל אדם מזכיר כדי לברר והאחר הרגיל אדם מניחו בסתם הלכך הכתוב בסתם הוא המוקדם עכ"ל. אמנם טעמו של ר"מ מבואר בתוס' נדרים שם דהשני הוא העיקר כי בו עושי' פורים וגם הוא מכ"ט יום משא"כ הראשון הוא מל' יום וניכר שהוא שבט והא"ש כיון דסברת ר"י סברא מעלי' הוא כמ"ש בעל התרומה הנ"ל ור"מ נמי לא פליג אלא משום דקורין המגלה בב' והשתא ע"ז אנו דנין אי לקרות בראשון או בשני מה תאמר אכתי דלמא ס"ל לרשב"ג דסתם אדר הוא שני משום שהראשון הוא מל' יום ז"א דהא בהא פליגי רשב"ג ורבנן בסנהדרין י"א א' ובר"ה י"ט ב' ורשב"ג ס"ל אין מוסיפין אלא חדש כ"ט י"ב תשצ"ג ע"ש הגם כי נראה שאינו אותו רשב"ג דשמעתין אלא הך דשמעתין הוא בן בנו של אותו דהתם מ"מ מסתמא לא יחלוק עליו ובשגם ר"פ פסק התם כוותי' וא"כ שפיר הכא בשמעתין כיון דאפסיק הלכתא כרשב"ג דשמעתין וכרשב"ג דהתם. ובזה י"ל מה דאמר רשב"י בשמעתין בתחלה קבעוה בשושן ולבסוף בכל העולם כולו וקשה וכי יסבור כראבר"י דלא כרשב"ג ותנא דמתני' ולדדהו הא אצטריך השנית לדרשא דדהו ומנ"ל דבתחלה קבעוה בשושן ויש לדחוק דס"ל כלשנא קמא מסמך גאולה לגאולה עדיף ולא אצטריך השנית אך לפי הנ"ל י"ל דס"ל כרבנן דסנהדרין התם דחדש העיבור הוא ל' יום וא"כ בלא קריאת המגילה נמי סתם אדר הוא השני ולא אצטריך לר"ג השנית משום קושיין דמעיקרא לק"מ כנ"ל מזה ראי' לפסק הרמב"ם כר"מ דלא כר"י כנ"ל וק"ל. והנה הרב בכ"מ כ' דהרמב"ם פסק כר"מ לגבי ר"י משום דמוקי סתם מתני' כוותי' וזה נ"ל דוחק דאטו מי מוקמי' דוקא כר"מ אלא מתני' בלא ידע דנתעברה וככ"ע עכנ"ל ליישב דבאמת הרמב"ם לטעמי' דס"ל ריש הלכ' גירושין דגט מאוחר פסול וא"כ צ"ע לכאורה על ר"מ מ"ט תקנו לכתחלה לכתוב אדר סתם על אדר שני א"כ מה יעשו כותבי גטין באדר ועדיין לא עברו ב"ד השנה וכתבו בו סתם ואח"כ נמלכו ב"ד ועברו השנה יהי' פירש הגט ההוא כאלו נכתב באד"ש וה"ל מאוחר ולהרמב"ם פסול הוא הלא טפי עדיף הי' שיתקנו לכתוב באדר הראשון סתם ובשני נפרש ובזה נצלנו מכל מכשול וי"ל דה"ה כ' שם פ"א הכ"ד הטעם משום גזרת מוקדם ע"ש והכ"מ הקשה מר"פ גט פשוט משמע גט מאוחר כשר ולע"ד ס"ל להרמב"ם לא חלקו בין גטין לשטרות בתקנתיהם כמבואר להדיא ב"ב ק"ס ב' ע"ש לכן בודאי למ"ד דס"ל שט"ח מאוחרים כשרים גם בגטין כשרים דטעמא דגזירה אטו מוקדמים לא אלים כולי האי. אך כ"ז אי כל שטרי מאוחרי' כשרים אך למאי דקי"ל בב"ב קע"א ב' דשטרי מו"מ המאוחרים פסולים משום דכותבים שובר נהי דמסיק התם השתא עבדי' תקנתא שיהי' שטרי מו"מ מאוחרים כשרים אפי' כתבו שובר מ"מ מוכח דבתחלת התקנה לא הי' כל השטרות שוים א"כ שפיר פסק הרמב"ם דגט מאוחר פסול ומעתה מתורצת ק' על ר"מ דר"מ מצי סבר כמ"ד אין כותבי' שובר ושט"ח ושטרי מו"מ שניהם כשרי' וה"ה לגט כנ"ל ולא נפיק חורבא לכן הניח הדבר על לשון ב"א לכתוב השני סתם דמה שיארע איחור בשטרי ממון לא אכפת לן דאתייהב למחילה. אלא דלכאורה אכתי צ"ע גם לר"מ משכח"ל מאוחר דפסול בדלא כ' לו דאקני' כמבואר ב"ב קנ"ז ב' וא"כ ה"ה שיהא גט פסול כנ"ל והדק"ל וי"ל דלר"מ דס"ל אחריות לאו ט"ס א"כ ממ"נ אי לא כ' לו אחריות כלל הא לא משתעבד כלל וכשר ואי פי' לו אחריות גם דאקני בכלל אעפ"י שלא כ' הרמ"א כן בסי' קי"ב נ"ל היינו למאי דקי"ל אין אדם מקנה דשלב"ל ודאקני קנין מחודש הוא ואנינו בכלל סתם אחריות משא"כ לר"מ דס"ל אדם מקנה דשלב"ל א"כ בכלל סתם אחריות ולא משכח"ל אלא בפירוש בהדיא שאינו מקבל אחריות דאקנה וזהו לא שכיחא ושפיר ס"ל גט מאוחר כשר והא"ש פסק הרמב"ם דס"ל דר' יהודה מודה לר"מ גבי נדרים ולא פליג עליו אלא בשטרות משום מכשול דגטין דס"ל לר"י גט מאוחר פסול כנ"ל ולק"מ ומיושב נמי ק' הש"ך סי' ר"כ על המחבר דבהל' נדרים מייתי נמי פסק הרמב"ם ואלו בגטין ושטרות פסק כהרא"ש והא"ש דס"ל דלא פליגי אלא בשטרות אבל בנדרים כ"ע לא פליגי וק"ל:


ראיתי לכתוב עוד הפעם הסברא הנ"ל מסודר יותר כאשר כתוב פה לפניך והוא. הש"ך בי"ד סי' ר"כ הק' דברי המחבר אהדדי דלענין נדרים מייתי גם שיטת הרמב"ם כר"מ ולענין שטרות וגטין לא מייתי אלא דעת הרא"ש ע"ש ולע"ד בשים לב מ"ט פסק הרמב"ם כר"מ ודברי הכ"מ דחוקים בזה וי"ל דהנה הוא פסק פ"א מגירושין הכ"ד דגט מאוחר פסול ועי' הטעם בה"ה וכל הפוסקים פליגי עליו והכ"מ שם הקשה דבר"פ גט פשוט משמע דגט מאוחר כשר ונדחק ע"ש וי"ל דבש"ע ח"מ סי' קי"ב פסק רמ"א אפי' אי אמרי' אחריות דאקני נמי ט"ס מ"מ הני מילי בלא כ' לו אחריות כלל אך אי כ' לו אחריות ולא פרט דאקני אמרי' דלא קבלו עלייהו ע"ש ונ"ל דזהו דוקא למאי דקי"ל אין אדם מקנה דשלב"ל וקנין דאקני דבר מחודש הוא לכן אי לא פירש לא קנה משא"כ למ"ד אדם מקנה מהני גם זה והנה י"ל לפי מה דאיתא ב"ב ק"ס ב' דלא חלקו בין שטרות לגטין א"כ גם הרמב"ם מודה דגט מאוחר כשר כיון דשטרות מאוחרי' כשרים ולא חלקו בין גטין לשטרות א"כ אין לנו להמציא חדושים מלבנו לפסול גט מאוחר ולחלק בינו לשטרות וכההיא אתי' ההיא דגט פשוט שהקשה ממנו הכ"מ הנ"ל אך אנן הא קי"ל אין אדם מקנה דשלב"ל וממילא איתא לדברי רמ"א הנ"ל כשכתב לו אחרי' סתם אין דאיקני בכלל ומבואר בב"ב קנ"ז ב' דשטר בלא דאקני פסול כשהוא מאוחר וכיון שלא כללא כייל שטר מאוחר כשר ממילא הדרינן לכללין דגט מאוחר נמי פסול מטעמי' המפורשי' שם בה"ה וכ"מ וא"ש. וכה"ג ממש איכא נמי למימר לענין שטרי מו"מ דפסולים מאוחרים למ"ד כותבין שובר וכשרים למ"ד אין כותבין שובר כמבואר בב"ב קע"א ב' ואנן קי"ל כותבי' שובר ע"ש וא"ש ג"כ. הנה כי כן מיושב פסק הרמב"ם דפסק כר"מ דנדרי' לגבי ר"י דס"ל ר"י נמי לא פליג לענין לשון ב"א ונדרי' וכר"מ ס"ל ומ"מ לענין שטרות פליג דיש לעשות תקנה בהיפוך מלשון ב"א שלא יארע מכשול בגט שיכתבו באדר קודם שעברו ב"ד ויכתבו בו סתם ואח"כ ימלכו ב"ד להתעבר ויהי' מאוחר למפרע כיון שכתב בו אדר סתם לכן עדיף לתקן בהיפוך שיכתבו הראשון סתם אמנם ר"מ ס"ל אין כותבין שובר ואזל נמי לטעמי' דאקני משתעבד אפי' בלא פי' רק אחריות סתם כנ"ל (אע"ג דס"ל אחריות לאו ט"ס מ"מ בפירוש לו אחריות גם דאקני בכלל) וא"כ כל המאוחרי' כשרים וה"ה לגט ואין כאן מכשול באיסורא רק ממון דאתיהב למחילה אך ר' יהודה נהי דס"ל להדי' בב"ב ק"ע ב' אין כותבין שובר מ"מ ס"ל אין אדם מקנה דשלב"ל ומשכחת מאוחר פסול כנ"ל וה"ה לגט מאוחר וממילא יתוקן כתיבת שטרות כנ"ל ולעולם בנדרים מודה לר"מ וא"ש פסק הרמב"ם כר"י ומיושבים נמי דברי המחבר כנ"ל ודוק:





פני יהושע

ע"ב במשנה קראו את המגילה באדר ראשון ונתעברה השנה כו'  פשטא דלישנא משמע שנתעברה אחר פורים כדקי"ל דמעברין כל אדר ונראה דלרבותא קתני הכי דלא מיבעיא היכא שעברו קודם פורים ואותן שלא ידעו קראוה בראשון פשיטא דקורין אותה בשני כיון דקריאה ראשונה בטעות היתה ובמקום הועד לא קראוה אלא אפילו בכה"ג שקראו אותה כדינא אפ"ה חוזרין וקוראין בשני כן נראה מלשון התוס' בד"ה סדר פרשיות ומה שלא כתבו התוס' כן במשנה היינו משום דלא נ"מ מידי דבלא"ה קי"ל כתנא דמתני' משא"כ לענין סדר פרשיות משמע דקיי"ל כת"ק דאם קראוה בא' א"צ לקרות בשני דהא דפסיק ר' יוחנן כרשב"ג היינו לענין מגילה דוקא כדמסיק טעמא ע"ז הוצרכו תוספות לפרש דהיינו דוקא היכא שקראו כדין ונתעברה השנה אח"כ משא"כ בקריאה בטעות צריך לחזור ולקרות בשני לכ"ע כן נ"ל ודו"ק:


בגמ' הא לענין סדר פרשיות זה וזה שוין ופרש"י שאם קראוה בראשון כו' ופירושו מוכרח ואין להקשות אמאי לא אמרינן דארבע פרשיות לכתחלה בראשון משום דאין מעבירין על המצות והכא ליכא שום קרא דלכתחלה בשני כמו במגילה אלא דאיכא למימר כיון דעיקר פרשיות יש לעשות סמוכין לניסן שקלים ופרה והחדש לא שייך האי טעמא דאין מעבירין ועיין בסמוך:


שם הא לענין סדר פרשיות זה וזה שוין כו' מדלא קאמר לענין דמשמיעין על השקלים משמע דפשיטא דאין משמיעין אלא בשני מטעמא דשואלין ודורשין כדאי' לקמן שלהי מכילתין וא"כ יש לתמוה דמכיון שלא ידעו שנתעברה וא"כ מסתמא היו שולחין שלוחים להשמיע מאדר ראשון וא"כ מאי טעם יש בדבר לקרות שנית פרשת שקלים ובזה יש לפרש דרשב"ג לטעמיה דעיקר פרשת שקלים היינו מטעם שלחנות כדמסקינן לקמן שלהי מכילתין וא"כ מה"ט גופא אפשר דאין הלכה כרשב"ג בהא כיון דקי"ל שואלין ודורשין שלשים יום ועוד הארכתי:


שם ור' אלעזר ב"י סבר אף מגילה לכתחלה בראשון וכתבו התוס' דמשנה יתירא דייק. ולולי דבריהם היה נ"ל דאין צורך לזה אלא דרב פפא סובר בפשיטות טעמא דאין מעבירין על המצות אלא מאן דאית ליה מגילה בשני היינו מקרא דהשנית דוקא וא"כ כיון דלראב"י ע"כ לית ליה דרשא דהשנית דא"כ דיעבד בראשון נמי לא א"כ הדרינן לסברא דאין מעבירין מיהו אכתי קשה לישנא דראב"י גופא דקאמר כל המצות הנוהגות בשני הא לא נוהגות כלל בשני ודוחק לומר דלדבריהם דרבנן קאמר לכך נראה לפרש להיפך דר"פ אליבא דראב"י נמי מודה דלכתחלה בשני אי משום מיסמך גאולה לגאולה או משום דרשא דהשנית דמוקי לה לענין לכתחלה שידעו קודם אדר שנתעברה דאז עושין בין סדר פרשיות ובין מגילה הכל בשני אלא הא דקאמר ר"פ לראב"י אף מקרא מגילה לכתחלה בראשון היינו היכא שכבר עשו פרשת שקלים וזכור בראשון שלא ידעו שנתעברה מש"ה קורין המגילה ג"כ בראשון שלא להפסיק כ"כ בין הפרשיות ולפ"ז צ"ל כפי' התוס' דממשנה יתירא דייק כן נ"ל ודו"ק:





פתח עינים

וא"ר יצחק אם יאמר לך אדם יגעתי ולא מצאתי אל תאמן. פירוש שאומר שיגע ולא מצא כלל והא ודאי שקר ענה דגם שלא יזכה להיות גברא רבא דמחדדן שמעתתיה חריף ומקשה מתון ומסיק מ"מ אם יגע באמת ודאי מצא שיהיה תלמיד חכם פשוט מיהא:


תוס' ד"ה מסתבר טעמיה דאין מעבירין וכו'. עמ"ש אני בעניי על דברי התוס' כאן ושאר דוכתי בענין זה בס' הקטן ברכי יוסף א"ח סי' כ"ה אות ג' בס"ד ע"ש באורך:





שערי תורת בבל

(ו ב) צדו אחד חומה*[כך העתיק המחבר, והוא נוסח כתב יד מינכן וכ"י לונדון, בדפו': מחיצה.] של ברזל. זה רומז על החומה הגדולה שבנה הקיסר אַבֶרלִיאַן שמלך מן ד"א ל"א לבה"ע עד ל"ו, שחלק גדול ממנה נשאר עד היום עומד בחזקתו.





יד דוד

מני מתניתין לא ת"ק כו': עיין בדברי דוד סימן יו״ד שהקשה דהא קיי"ל אין למדין מן הכללות וא"כ דקארי לי׳ מאי קארי לי' ונימא דת״ק אמר מקרא מגילה וה״ה מתנות לאביונם וע״ש מה שתירץ בן הרב שמש צדקה ומה שהשיב המחבר ונראה וודאי דהא קשיא לי׳ להמקשן דאם נאמר דה״ה מתנות לאביונים רק דשייריה א״כ קשה מאי שייר דהאי שייר ובע״כ צ״ל דשייר עוד דבר וא״כ וודאי נאמר דשייר סדר פרשיות וא״כ הדר לא אתיא כת״ק ולפ״ז י״ל דזה הוא שהקדים הא לענין סדר הפרשיות זה וזה שוין ולא הקשה תיכף קושייתו אבל לפ"ז א״ש דאם לא הקדים זאת הקדמה לא הוה מקשה מידי דהוה אמרינן דשייר מתנות לאביונים וה״ה פרשיות אבל השתא דתנא דמתניתין סבר לענין סדר הפרשיות זה וזה שוין אי אפשר לומר דשייר מתנות דא״כ שייר נמי פרשיות וא״כ הדר לא אתא מתניתן כת״ק:


אין בין י״ד שבאדר ראשון כו׳ זכרון יוסף קי"ח ע״ד:


אין מעבירין על המצות כבר כתבתי בזה ביומא דף ל"ג. ועיין יד אלי' פ"ח בני דוד ב' ע"ג ארעא דרבנן סימן א' קהלת יעקב בדרשות ט״ז ע״א זרע יעקב סימן א׳ אדמת קודש ח"ב ק״כ ע״ג וע״ד זרע יצחק באר שבע:


תוס׳ ד"ה אין מעבירין. עיין מה שכתבתי ביומא ל״ג קהלת יעקב אלגאזי י״א לימודי ה׳ לימוד כ״ב ודף צ״ט ע״ג:
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