[image: ]

www.daf-yomi.com
afchunk.xhtml
הוריות יב ע"א



טקסט הדף מנוקד



וּמִי הֲוָה שֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה וְהָתַנְיָא מִשֶּׁנִּגְנַז אָרוֹן נִגְנַז שֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה וְצִנְצֶנֶת הַמָּן וּמַקְלוֹ שֶׁל אַהֲרֹן שְׁקֵדֶיהָ וּפְרָחֶיהָ וְאַרְגַּז שֶׁשָּׁלְחוּ פְּלִשְׁתִּים דּוֹרוֹן לְיִשְׂרָאֵל שֶׁנֶּאֱמַר וְאֵת כְּלֵי הַזָּהָב אֲשֶׁר הֲשֵׁבֹתֶם לוֹ אָשָׁם תָּשִׂימוּ בָאַרְגַּז מִצִּדּוֹ וְשִׁלַּחְתֶּם אֹתוֹ וְהָלָךְ


וּמִי גְּנָזוֹ יֹאשִׁיָּהוּ מֶלֶךְ יְהוּדָה גְּנָזוֹ שֶׁרָאָה שֶׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה יוֹלֵךְ ה' אֹתְךָ וְאֶת מַלְכְּךָ וְגוֹ' צִוָּה וּגְנָזוּם שֶׁנֶּאֱמַר וַיֹּאמֶר לַלְוִיִּם הַמְּבִינִים לְכׇל יִשְׂרָאֵל הַקְּדוֹשִׁים לַה' תְּנוּ אֶת אֲרוֹן הַקֹּדֶשׁ בַּבַּיִת אֲשֶׁר בָּנָה שְׁלֹמֹה בֶן דָּוִד מֶלֶךְ יִשְׂרָאֵל אֵין לָכֶם מַשָּׂא בַּכָּתֵף עַתָּה עִבְדוּ אֶת ה' אֱלֹהֵיכֶם וְאֵת עַמּוֹ יִשְׂרָאֵל


וְאָמַר רַבִּי אֶלְעָזָר אָתְיָא שָׁם שָׁם אַתְיָא מִשְׁמֶרֶת מִשְׁמֶרֶת אָתְיָא דּוֹרוֹת דּוֹרוֹת אָמַר רַב פָּפָּא בַּאֲפַרְסְמָא דַּכְיָא


תָּנוּ רַבָּנַן כֵּיצַד מוֹשְׁחִין אֶת הַמְּלָכִים כְּמִין נֵזֶר וְאֶת הַכֹּהֲנִים כְּמִין כִּי מַאי כְּמִין כִּי אָמַר רַב מְנַשְּׁיָא בַּר גַּדָּא כְּמִין כָּף יְוָנִי


תָּנֵי חֲדָא בַּתְּחִלָּה מוֹצְקִין שֶׁמֶן עַל רֹאשׁוֹ וְאַחַר כָּךְ נוֹתְנִין לוֹ שֶׁמֶן בֵּין רִיסֵי עֵינָיו וְתַנְיָא אַחֲרִיתִי בַּתְּחִלָּה נוֹתְנִין לוֹ שֶׁמֶן בֵּין רִיסֵי עֵינָיו וְאַחַר כָּךְ מוֹצְקִים לוֹ שֶׁמֶן עַל רֹאשׁוֹ תַּנָּאֵי הִיא אִיכָּא דְאָמְרִי מְשִׁיחָה עֲדִיפָא וְאִיכָּא דְּאָמְרִי יְצִיקָה עֲדִיפָא


מַאי טַעְמָא דְּמַאן דְּאָמַר יְצִיקָה עֲדִיפָא דִּכְתִיב וַיִּצֹק מִשֶּׁמֶן הַמִּשְׁחָה עַל רֹאשׁ אַהֲרֹן וַיִּמְשַׁח אֹתוֹ לְקַדְּשׁוֹ וּמַאן דְּאָמַר מְשִׁיחָה עֲדִיפָא מַאי טַעְמָא קָסָבַר שֶׁכֵּן אַתָּה מוֹצֵא אֵצֶל כְּלֵי שָׁרֵת וְהָכְתִיב וַיִּצֹק וּבַסּוֹף וַיִּמְשַׁח הָכִי קָאָמַר מַאי טַעַם וַיִּצֹק מִשּׁוּם דְּוַיִּמְשַׁח


תָּנוּ רַבָּנַן כַּשֶּׁמֶן הַטּוֹב [וְגוֹ'] יֹרֵד עַל הַזָּקָן זְקַן אַהֲרֹן וְגוֹ' כְּמִין שְׁנֵי טִפֵּי מַרְגָּלִיּוֹת הָיוּ תְּלוּיוֹת לְאַהֲרֹן בִּזְקָנוֹ אָמַר רַב פָּפָּא תָּנָא כְּשֶׁהוּא מְסַפֵּר עוֹלוֹת וְיוֹשְׁבוֹת לוֹ בְּעִיקַּר זְקָנוֹ וְעַל דָּבָר זֶה הָיָה מֹשֶׁה דּוֹאֵג אָמַר שֶׁמָּא חַס וְשָׁלוֹם מָעַלְתִּי בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה יָצְתָה בַּת קוֹל וְאָמְרָה כְּשֶׁמֶן הַטּוֹב וְגוֹ' כְּטַל חֶרְמוֹן מָה טַל חֶרְמוֹן אֵין בּוֹ מְעִילָה אַף שֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה שֶׁבִּזְקַן אַהֲרֹן אֵין בּוֹ מְעִילָה


וַעֲדַיִין הָיָה אַהֲרֹן דּוֹאֵג אָמַר שֶׁמָּא מֹשֶׁה לֹא מָעַל אֲבָל אֲנִי מָעַלְתִּי יָצְתָה בַּת קוֹל וְאָמְרָה לוֹ הִנֵּה מַה טּוֹב וּמַה נָּעִים שֶׁבֶת אַחִים גַּם יָחַד מָה מֹשֶׁה לֹא מָעַל אַף אַתָּה לֹא מָעַלְתָּ


תָּנוּ רַבָּנַן אֵין מוֹשְׁחִים אֶת הַמְּלָכִים אֶלָּא עַל הַמַּעְיָין כְּדֵי שֶׁתִּמָּשֵׁךְ מַלְכוּתָם שֶׁנֶּאֱמַר וַיֹּאמֶר הַמֶּלֶךְ לָהֶם קְחוּ עִמָּכֶם אֶת עַבְדֵי אֲדֹנֵיכֶם [וְגוֹ'] וְהוֹרַדְתֶּם אֹתוֹ אֶל גִּחוֹן


אָמַר רַבִּי אַמֵּי הַאי מַאן דְּבָעֵי לִידַּע אִי מַסֵּיק שַׁתֵּיהּ אִי לָא נִיתְלֵי שְׁרָגָא בַּעֲשָׂרָה יוֹמֵי דְּבֵין רֹאשׁ הַשָּׁנָה לְיוֹם הַכִּפּוּרִים בְּבֵיתָא דְּלָא נָשֵׁיב זִיקָא אִי מָשֵׁיךְ נְהוֹרֵיהּ נִידַּע דְּמַסֵּיק שַׁתֵּיהּ


וּמַאן דְּבָעֵי לְמִיעְבַּד בְּעִיסְקָא וּבָעֵי לְמִידַּע אִי מַצְלַח אִי לָא מַצְלַח לִירַבֵּי תַּרְנְגוֹלָא אִי שָׁמֵין וְשָׁפַר מַצְלַח


הַאי מַאן דְּבָעֵי לְמִיפַּק [לְאוֹרְחָא] וּבָעֵי לְמִידַּע אִי (חָזַר) [הָדַר] וְאָתֵי לְבֵיתָא אִי לָא נֵיקוּם בְּבֵיתָא דְּחַבָּרָא אִי חָזֵי בָּבוּאָה דְבָבוּאָה לִידַּע דְּהָדַר וְאָתֵי {לביתא}<לְבֵיתֵהּ> וְלָאו מִלְּתָא הִיא דִּלְמָא חָלְשָׁא דַּעְתֵּיהּ וּמִיתְּרַע מַזָּלֵיהּ אָמַר אַבָּיֵי הַשְׁתָּא דְּאָמְרַתְּ סִימָנָא מִילְּתָא הִיא [לְעוֹלָם] יְהֵא רָגִיל לְמִיחְזֵי בְּרֵישׁ שַׁתָּא קָרָא וְרוּבְּיָא כַּרָּתֵי וְסִילְקָא וְתַמְרֵי


אֲמַר לְהוּ רַב מְשַׁרְשְׁיָא לִבְרֵיהּ כִּי בָּעֵיתוּ מֵיעַל וּמִיגְמַר(י) קַמֵּי רַבַּיְיכוּ גְּרֻסוּ מַתְנִיתָא וְעַלּוּ לְקַמֵּי רַבַּיְיכוּ וְכִי יָתְבִיתוּ קַמֵּיהּ חֲזוֹ לְפוּמֵּיהּ דִּכְתִיב וְהָיוּ עֵינֶיךָ רֹאוֹת אֶת מוֹרֶיךָ וְכִי גָרְסִיתוּ גְּרֻסוּ עַל נַהֲרָא דְּמַיָּא דְּכִי הֵיכִי דְּמָשְׁכִן מַיָּא מׇשְׁכָן שְׁמַעְתָּתַיְיכוּ וְתִיבוּ אַקִּילְקְלֵי דְּמָתָא מַחְסֵיָא וְלָא תִּיבוּ אַפַּדְנֵי דְפוּמְבְּדִיתָא טָב גִּלְדָּנָא סַרְיָא [דְּמָתָא מַחְסֵיָא לְמֵיכַל] מִכּוּתָּחָא דְּרָמֵי כֵּיפֵי


רָמָה קַרְנִי בֵּאלֹהָי רָמָה קַרְנִי וְלֹא רָמָה פַּכִּי דָּוִד וּשְׁלֹמֹה שֶׁנִּמְשְׁחוּ בְּקֶרֶן נִמְשְׁכָה מַלְכוּתָן שָׁאוּל וְיֵהוּא שֶׁנִּמְשְׁחוּ בְּפַךְ לֹא נִמְשְׁכָה מַלְכוּתָן


הַמָּשׁוּחַ בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה וְכוּ' תָּנוּ רַבָּנַן מָשִׁיחַ יָכוֹל מֶלֶךְ תַּלְמוּד לוֹמַר כֹּהֵן אִי כֹּהֵן יָכוֹל מְרוּבֵּה בְגָדִים תַּלְמוּד לוֹמַר מָשִׁיחַ אִי מָשִׁיחַ יָכוֹל מְשׁוּחַ מִלְחָמָה תַּלְמוּד לוֹמַר וְהַכֹּהֵן הַמָּשִׁיחַ שֶׁאֵינוֹ מָשִׁיחַ עַל גַּבָּיו


מַאי מַשְׁמַע כִּדְאָמַר רָבָא הַיָּרֵךְ הַמְיוּמֶּנֶת שֶׁבַּיָּרֵךְ הָכָא נָמֵי הַמָּשִׁיחַ הַמְיוּמָּן שֶׁבַּמְּשׁוּחִים


אָמַר מָר מָשִׁיחַ יָכוֹל מֶלֶךְ מֶלֶךְ פַּר הוּא דְּמַיְיתֵי שָׂעִיר הוּא דְּמַיְיתֵי אִיצְטְרִיךְ סָלְקָא דַּעְתָּךְ אָמֵינָא עַל שִׁגְגַת מַעֲשֶׂה יָבִיא שָׂעִיר עַל הֶעְלֵם דָּבָר יָבִיא פַּר קָא מַשְׁמַע לַן


אֵין בֵּין מָשׁוּחַ בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה כּוּ' מַתְנִיתִין דְּלָא כְּרַבִּי מֵאִיר דְּאִי רַבִּי מֵאִיר הָא תַּנְיָא מְרוּבֵּה בְגָדִים מֵבִיא פַּר הַבָּא עַל כׇּל הַמִּצְוֹת דִּבְרֵי רַבִּי מֵאִיר וְלֹא הוֹדוּ לוֹ חֲכָמִים


מַאי טַעְמָא דְּרַבִּי מֵאִיר דְּתַנְיָא מָשִׁיחַ אֵין לִי אֶלָּא מָשׁוּחַ בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה מְרוּבֵּה בְגָדִים מִנַּיִן תַּלְמוּד לוֹמַר הַכֹּהֵן הַמָּשִׁיחַ


בְּמַאי אוֹקֵימְתֵּיהּ כְּרַבָּנַן




רש"י



ומי הוה שמן המשחה. בימי יהואחז דקתני ויהואחז נמשח מפני יהויקים: והתניא משנגנז הארון וכו'. מדכתיב תשימו בארגז מצדו דארגז בצד ארון קאי אלמא בהדי ארון נגנז ומדקאמר יאשיהו תנו את ארון ה' בבית וגו' משמע שצוה לגונזו: אין לכם משא בכתף. ואמרינן במסכת שקלים אמר להם אם גולה עמכם שוב אינכם מחזירין אותו בכתפיכם צוה לגונזו: אתיא שם שם. דכתיב בארון ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפורת וגו' וכתיב ונועדתי שמה לבני ישראל וכתיב בצנצנת המן ותן שמה מלא העומר מן מה ארון נגנז אף צנצנת המן נגנז: אתיא דורות דורות. דכתיב בצנצנת המן והנח אותו לפני ה' למשמרת לדורותיכם וכתיב בשמן המשחה שמן משחת קדש יהיה זה לי לדורותיכם מה צנצנת המן נגנז אף שמן המשחה נגנז: משמרת משמרת. דכתיב בצנצנת המן דהוי נגנז למשמרת לדורותיכם וכתיב במקלו של אהרן למשמרת לאות לבני מרי וגו' מה צנצנת המן נגנז אף מקלו של אהרן נגנז: אמר רב פפא באפרסמא דכיא. משחו את יהואחז: כמין נזר. דהדר ליה הודרני באצבעתיה ככלילא (כזה): כמין כף יוני. שמתחיל למשוח באצבעו בין ריסי עיניו ומושך אצבעו על הראש והולך עד שמגיע לעורף ככף יוני כזה ח: נותנים לו שמן בין ריסי עיניו. ושם מושחים לכהן כמין כף יוני כדפרישנא: מאן דאמר יציקה עדיפא דכתיב ויצוק משמן המשחה. והדר וימשח: שכן אתה מוצא אצל כלי שרת. דהוה משיחה ולא יציקה: מה טעם ויצוק משום דוימשח. כבר: כשהוא מספר. כשהיה מדבר עם אחרים: עולות ויושבות. בעקרי זקנו כדי שלא יפלו: שמא ח''ו מעלתי בשמן המשחה. שנגעתי בו כשהלבשתיו: ואני מעלתי. שמא נפל עלי מן השמן במקום שאין ראוי למשיחה ומעלתי: והורדתם אותו אל גיחון. אלמא בעי משיחה על המעיין: ניתלי. ידליק: אי משוך נהוריה. שדולק כל זמן שהשמן בתוכו: לירבי תרנגולא. על שם ההוא עיסקא: שמין ושפיר. שמשמנת ומשבחת: ביתא דחברא. בית חשוך: ולאו מילתא היא. דזימנא דאף על גב דלית ליה בבואה דבבואה הדר אתי ואפי' הכי לא ליעבד הכי דדלמא לא חזי בבואה דבבואה חלשה דעתיה ומתרע מזליה ולא הדר אתי [משום דמיתרע מזליה דאי לא הוה עביד הכי לא הוה מיתרע מזליה והדר אתי] הלכך לא ליעביד: קרא ורוביא כרתי וסילקא ותמרי. דהני גדלי לעגל טפי משאר ירקות קרא דלעת רוביא תלתן: גרסו מתניתא. מעיקרא כי היכי דתהוי מרגלא מילתא בפומייכו ותהוון ידעין למשאל ליה: ממשכן שמעתא. דלא ליפסוק מפומייכו כמעין זה שמושך והולך: דמתא מחסיא. הוו תלמידי חכמים ראויים להוראה ותרבות יפה היה בהם אבל בפומבדיתא לא הוי תרבות מעליא כל כך וקאמר ליה מוטב לו לדור באשפה במתא מחסיא מלדור באפדנא בפומבדיתא: גילדנא סריא. מוטב לאכול דג קטן מוסרח כדאמרינן בפ''ק דמו''ק (דף יא:) כוורא סמוך למיסרחיה מעלי: מכותחא דרמי כיפי. אפילו מכותח שהוא משובח וחזק שמשבר את האבן כששופכים הימנו אעפ''כ לא תאכל הימנו כדאמרינן בפרק (ערבי פסחים) [ואלו עוברין (פסחים מב.)] שלשה דברים נאמרו בכותח מטמטם את הלב וכו' כיפי סלעים כדמתרגמינן סלע כיפא אית דמפרשי מוטב תאכל גילדנא סריא שאין דמיהם יקרים מכותח שאוכלים אותו עשירים ושרים הדרים ברמי כיפי כלומ' במגדלים וחומות גדולות לפי שדמיהם יקרים: אם הכהן המשיח יכול מלך. יביא פר שהיה משוח ת''ל כהן: המיומן שבמשוחים. דהיינו כהן גדול: מרובה בגדים מנין תלמוד לומר והביא הכהן המשיח:

תוספות



אין תוס' על עמוד זה



המאירי

יאשיהו מלך יהודה גנז ארון הקדש שבבית המקדש שראה מה שכתוב בתורה יולך י"י אותך ואת מלכך וגו' וצוה וגנזוהו שנאמר ויאמר ללוים המבינים אל כל עם הקדושים לי"י תנו את ארון הקדש בבית אשר בנה שלמה לי"י וגו' וקבלה ביד רבותינו ז"ל שנגנזו עם הארון צנצנת המן וצלוחית של שמן המשחה ומקלו של אהרן שקדיה ופרחיה וארגז ששלחו פלשתים דורון לאלהי ישראל:



כשמושחין את המלכים מושחין אותם כמין נזר והוא שמקיפין את ראשו באצבע הטבול בשמן הקף כגון זה  וכהנים גדולים מושחין אותם כמין כי יוני והוא כ שפתחה כנגד הפנים ושלשה צדי הראש משוחים שני צדדים שבצד המצח וצד שאחורי הפנים כגון זו  ואף משוח מלחמה היו מושחין אותו בשמן המשחה ככהן גדול:



כל שמושח בשמן המשחה לא יתן ממנו לכאן ולכאן אלא במקום הראוי לימשח ולא עוד אלא שבאותם המקומות לא ירבה בשמן כדי שלא ישפך במקום שאין ראוי למשיחה אלא שיבלע במקומו ולא נאמר באהרן כשמן הטוב שיורד על הזקן זקן אהרן שיורד על פי מדותיו אלא לפרסם משיחתו ואף בזו נתיראו שמא מעלו עד שהובטחו כמו שהוזכר כאן:



כשמושחין את המלך היו מושחין אותו על המעין לסימן טוב שתמשך מלכותו ולא דרך נחש חלילה אלא לעוררו שיתנהג בדרך מעיין אשר לא יכזבו מימיו ולא יתנהג בדרך שיהיה ענינו כאפיק נחלים העובר לשעתו:



הרבה דברים הותרו לפעמים שהם דומים לנחש ולא מדרך נחש חלילה אלא דרך סימן לעורר בו לבבו להנהגה טובה והוא שאמרו ליתן על שלחנו בליל ראש השנה קרכס"ת קרא רוביא כרתי סלקא תמרי שהם ענינם מהם שגדלים מהר ומהם שגדלתם עולה הרבה וכדי שלא ליכשל בהם לעשות דרך נחש תקנו לומר עליהם דברים המעוררים לתשובה והוא שאומרים בקרא יקראו זכיותינו וברוביא ירבו צדקותינו ובכרתי יכרתו שונאינו ר"ל שונאי הנפש והם העונות ובסלקא יסתלקו עונינו ובתמרי יתמו חטאינו וכיוצא באלו ורוביא פרשוה גדולי הרבנים תלתן ואנו מפרשים בו קטנית הנקרא פיישו"ל וידוע שכל זה אינו אלא הערה שאין הדבר תלוי באמירה לבד רק בתשובה ומעשים טובים אבל הדברים שנעשים בדרך נחש חלילה אין פקפוק באיסורם והוא שאמר הנה על קצת בני אדם שכשמתחילין בסחורה מגדלין תרנגול על שם אותה סחורה ואם הוא נעשה יפה בוטחים על הצלחתם ושאר דברים הדומים לאלו שהוזכרו הנה אמר על כלם ולאו מילתא היא כלומר ואין ראוי לבטוח על אלו ההבלים ועשייתם אסורה על הדרך שביארנו בסנהדרין והבוטח בי"י חסד יסובבנו:



כל תלמיד שרוצה לעמוד על תלמודו ולהצליח בידיעתו ילמוד בינו לבין עצמו מה שהוא עתיד ללמוד לפני רבו כפי מה שיוכל שבזו יכיר שגיאותיו יפה ויכנסו דברי הרב יותר על נקל בלבו ויהיה נותן עיניו ולבו לשמוע דברי הרב ולא יהיו עיניו ולבו תרים ומשוטטים הנה והנה וילמוד במקום שאפשר לו לעמוד ביחוד ובמקומות הזכים ושאוירם זך ומ"מ יחזר אחר מקום ששוכניו טובים וחסידים וירחיק מן המקום ששוכניו רעים טוב לו לדור באשפות במקום תלמידי חכמים משידור בהיכלות במקום רשעים והוא שאמר אחד מן החכמים לתלמידיו אקיקלי דמתא מחסיא תיבו ולא על אפדני דפומבדיתא:





תוספות רא"ש

וגנזו שנאמר ויאמר ללוים המבינים [לכל ישראל] (בעם) הקדושים לה' תנו את ארון הקודש בבית אשר בנה שלמה בן דוד מלך ישראל. ומשמע לשון פשטי' דקרא דלמגנזי' קאמר. חדא דארון בבית המקדש הוי קאי דמאן אפקי' מהתם דאיצטריך יאשיהו המלך (ולדוכתי' להדורי קאמר להו) [למימר להו לאהדורי לדוכתיה] ועוד לכתוב קרא בבית ה' וממילא ידענא דשלמה בניה למקדש ל"ל לכתוב בבית אשר בנה שלמה בן דוד מלך ישראל. אלא משמע מהכא דכי בניי' שלמה לבית המקדש הוה ידע דסופי' ליחרב וישראל יגלו מעל אדמת' והכין בית תחת הקרקע שיהי' מוכן לגנוז בו ארון כדי שלא ישלטו [בו] יד אומות העולם. ועליו קאמר יאשיהו בבית אשר בנה שלמה. ואיכא למימר הא דקאמר שלמה (ואכין) [ואשים] שם מקום לארון (מלכים א ח) אההיא דוכתא קאמר. ולאו כ"ע ידעי ליה לההיא דוכתא אלא לחסידי כהונה ולויה דהוה מסור להו דור אחר דור והיינו דכתיב ללוים המבינים (בעם) [לכל ישראל] הקדושים לה' שהיו מבינים ויודעים את מקומו:



וכשהוא מספר את זקנו עולות ויושבות בעקרי זקנו ונדבקין בבשר שאין שם שער. הרמ"ה ז"ל:



והורדתם אותו אל גיחון. הוא מעין קטן שהוא למטה מירושלים והוא מי שלוח:



אמשיך נהורא. מתמר ועולה (בעליה) [כעלה] משוך ולא מקטף אקטיפי שאינה נוטה לכאן ולכאן כדרך (שהשלבת) [השלהבת] על ידי רוח. כדאמרי' (פסחים דף ח) גבי אור הנר יפה לבדיקה משום דאמשיך נהורא והנך מקטף אקטיפי:



פר הבא על כל המצות. דכתיב ביה הכהן המשיח. ואע"ג דגבי עשירית האיפה כתיב נמי המשיח. כתיב ביה נמי ביום המשח אותו ואין מעוט אחר מיעוט אלא לרבות. הרמ"ה ז"ל:



ומצווים על הבתולה. (ליקח) פי' [ליקח] בתולה ולא בעולה ולישנא דקרא נקט והוא אשה בבתוליה יקח ולא בעולה. ולאו הבא מכלל עשה עשה:



מ"ט דר' מאיר דתניא משיח אין לי אלא משיח בשמן המשחה מרובה בגדים מנין ת"ל המשיח דה"א דמשיח משמע נמי מעוט כדאמרי' הירך המיומנת שבירך ומעוט אחר מעוט לרבות [מרובה] בגדים. ורש"י ז"ל גריס ת"ל הכהן משמע דמיתורא דהכהן דריש:





מהרש"א - חידושי אגדות

שראה שכתוב בתורה יוליך ה' אותך ואת מלכך וגו'. כמ"ש בו ויהי כשמוע המלך את דברי התורה ויקרע וגו' דהיינו שקרא בענין תוכחה זו יולך ה' וגו' וכתב בעל יפה מראה בשם המפרשים וכי מקודם שנמצא ספר הזה לא קרא מקרא זה ותירצו שמצא חלקיה הספר נגלל על מקרא זה ולכן הבין כי בשורה רעה היא עכ"ל: 


צוה וגנזום שנאמר ויאמר ללוים וגו' תנו את ארון הקדש בבית וגו' פרש"י בפרק הוציאו לו והא התם קאי אלא גניזה הוא עכ"ל ולא ניחא להו למימר דלא הוה קאי התם שהעבירו מנשה ואמון את הארון ושמו תחתיו פסיליהם וגו' ולפיכך צוה יאשיהו להשיבו למקומו וכן פרש"י לפי פשוטו בד"ה ע"ש דא"כ הל"ל החזירו או השיבו את ארון הקודש וגו' אבל תנו משמע ליתנו למקום שלא היה שם מעולם וכה"ג מדקדק התלמוד בפרק י"נ ויקח ויחזור מבעי ליה וק"ל: 


כמין ב' טיפין מרגליות היו תלויות באהרן בזקנו כו'. המאמר הזה אומר דרשני דמה ענין ב' טיפין מרגליות ומהיכא מפיק ליה מהאי קרא וע"ק דמשמע דלא ירדו מעולם מזקנו ונשארו שם וא"כ סיפיה דקרא היאך יתפרש שנאמר שיורד על פי מדותיו גם קשה לפרש"י דכשהוא מספר כו' כשהיה מדבר עם אחרים עולות כו' וא"כ למה לא נפלו בתנועותיו הגדולות מזה כגון הליכה ישיבה שכיבה ובפירוש אחר שפרש"י בפ"ק דכריתות שכשהיה מסתפר במספרים קצת מהזקן היו עולות למעלה בזקן יתיישב זה וע"ק שאמר על דבר זה היה משה דואג כו' דמשמע משום שהיו אלו הטיפין תלויות בו והרי ראה בו מעשה נסים גם קשה גם אם היה יורד מראש לזקן למה היה חושש משום זה שירד גם עליו גם קשה מה ענין הדמיון כמו שהטל חרמון אין בו מעילה כך שמן כו' וע"ק לפי פשטיה כפרש"י על הלשון אף שמן המשחה שבזקן אהרן כו' שהרי לא היה חושש משום מעולה בשמן שבזקן אהרן רק משום שהיה ירא שמא נגע בשמן המשחה כשלבשו לאהרן וע"ק למה אהרן דואג אחר שנתבשר משה שאין בשמן המשחה שבזקן אהרן שום מעילה ולמה תלה אח"כ מעילת אהרן שלא מעל במשה גם המקראות הביאם שלא כסדרן בב' קראי דבמשה הביא קרא המאוחר כטל חרמון וגו' ובאהרן הביא קרא דלקמיה הנה מה טוב וגו'. הוא מבואר דאמרינן בזבחים פ' טבול יום אמר רב משה כ"ג וחולק בקדשים היה שנאמר וגו' מיתיבי ה' שמחות היתה אלישבע יתירה על בנות ישראל יבמה מלך אישה כ"ג בנה סגן בן בנה משוח מלחמה ואחיה נשיא שבט ואבלה על ב' בניה מלך אין כ"ג לא אימא אף מלך כתנאי ויחר אף ה' במשה וגו' רשב"י אומר אף זה נאמר בו רושם הלא אהרן אחיך הלוי והלא כהן הוא אלא ה"ק אני אמרתי אתה כהן והוא לוי עכשיו הוא כהן ואתה לוי וח"א לא נתכהן משה אלא ז' ימי המלואים בלבד וח"א לא פסקה כהונה אלא מזרעו של משה שנאמר ומשה איש האלהים בני יקראו על שבט הלוי ואומר כו'. ויש לדקדק אמאי לא נקט כן באהרן גופיה שהיו לו ה' שמחות שהוא כ"ג ואחיו מלך וגיסו נשיא ובנו סגן ובן בנו משוח מלחמה י"ל בזה דלכך לא נקט אהרן גופיה שהיה כ"ג ואין אבילות נוהג בו כמ"ש בענין ראשיכם אל תפרעו ובגדיכם וגו' אבל אלישבע היתה נוהגת ב' אבילות ע"ד לשחוק אמרתי מהולל ולשמחה וגו' אבל לפי דרכינו יש להשיב בזה כי באמת נדב ואביהוא היו ב' סגני כהונה כדאיתא במדרש רבה ואחרי מותן נתמנו במקומן אלעזר ופנחס והיה אז לאלישבע ה' שמחות וב' אבילות אמנם אהרן שידע סיבת מיתתן ע"ד שהקריבו עצמן ליכנס לפנים ועדיין לא הוזהרו עד"ז כמפורש במדרשות חשש שהוא מעל בחטא העגל וכמ"ש ובאהרן התאנף ה' להשמידו וגו' שע"י כך הוא וזרעו אינן ראוין עוד לכהונה ולכנוס לפניו ית' ב"ה וע"כ היה דואג ולא היה לו שמחה בכל ענין ה' שמחות שזכר והוא ענין המאמר שהתחלנו בו לפי שכבר נתנה הכהונה למשה כי היה שלם במושכלות יותר מכל אדם שנאמר בו ודבר ה' עמו פנים וגו' וכי קרן עור פניו וגו' ובעבור חרון אף נעלה ממנו ופסקה מזרעו ונתנה הכהונה לאהרן אחיו כי הוא היה שלם במדות יותר מכל אדם ונתנה לו ולזרעו לעולם כמ"ש בריתי היתה אתו החיים והשלום וגו' ובמישור הלך אתי ורבים השיב מעון והוא מפורש ששנינו בו אוהב שלום ורודף שלום ומקרבן לתורה ועל זה אמר כשמן הטוב על הראש שיורד על הזקן זקן וגו' מדכתיב זקן כפול שירדו ב' טיפין מב' צידי הזקן מומין ומשמאל ולא ירדו למטה שוב אבל נשארו שם והוא לרמז על ב' המשוחים בכהונה שהאחד הוא הכ"ג והב' הוא משוח מלחמה כדאמרינן לקמן משוח יכול מלך ת"ל כהן אי כהן יכול משוח מלחמה ת"ל והכהן המשיח שאין משיח ע"ג וע"כ היו תלויות בו לרמז שבו יהיו תלויות ולא יפסקו ממנו ומזרעו לעולם וע"כ היו בו ב' אחד מימין ואחד משמאל כמ"ש הסגן מימין כו' והוא בעצמו ענין נבואה של זכריה שראה שני זיתים ואמר מה אלה שני בני היצהר שהוא רמז למשוחים מן הכהונה שלא יפסקו מזרעו של אהרן לעולם ורש"י פירש שם כהונה ומלכות ולא משמע כן דהא על בית שני נאמרה נבואה זו ולא היה שם מלכות בית דוד דמלכי ישראל אין מושחין אותן כדאמרינן בשמעתין. ומפרש רב פפא סיומא דהאי קרא שיורד על פי מדותיו 


תנא כשהוא מספר כו'. ר"ל שזכה אהרן שיורד שמן המשחה כדלעיל על זקנו ר"ל על בשביל מדותיו שהיו לו בפיו שהיה מספר ומדבר שלום בין איש לחבירו וע"ז אמר כשהוא מספר עם אחרים דהיינו לעשות שלום ביניהם היו עולות ויושבות לו כו' לרמוז דבזכות זה הוא זוכה שלא יהיה למשיחיו הפסק ואמר שעל דבר זה שראה באהרן היה משה דואג לפי שהוא היה ג"כ כ"ג ולא זכה לב' טיפין שיבטיחו הש"י ב"ה על ב' משיחים שלא יפסקו מזרעו ולמ"ד נמי לעולם לא נתכהן משה רק בז' ימי המלואים מ"מ מלך היה שהוא ג"כ נקרא משוח ולא הובטח שיהיה גם מזרעו מלך כמ"ש אל תקרב הלום ואין הלום אלא מלכות ומוקי ליה שם לו ולא לזרעו כו' ולא זכה לטיפה בזקנו להורות לו שלא יהיה נפסק מלכות מזרעו וע"כ היה דואג שמא מעלתי בשמן המשחה שיש בו שום מעילה וחטא שלא זכיתי לשמן המשוחים האלו כמו שזכה אחי אהרן גם היה דואג ע"פ מ"ש שם בשעה שפוסקין לו לאדם גדולה פוסקין לו ולדורות שנאמר לא יגרע מצדיק עינו וגו' ואם הגיס דעתו הקב"ה משפילו וע"כ אמר שמא מעלתי להתגאות ואמר שיצתה ב"ק ואמרה כטל חרמון וגו' כי הנה הר חרמון הוא יותר גבוה מהר ציון והטל יורד ממנו להר ציון וכשם שאין בחרמון מעילה שהוא מניח לירד הטל ממנו אבל הוא למעלתו אשר הוא מוריד ומשפיע הטל להר ציון למקום המוכן לברכה אשר שם צוה ה' את הברכה וגו' ובדמיון הזה שמן המשחה שבזקן אהרן ולא בזקנתך אין בך חשש מעילה אבל הוא למעלתך שאתה הוא הראש ואתה משפיע להיות הכהונה מזרע אחיך לו ולזרעו לדורות ולכך לא כתיב על ראש אהרן כדכתיב על זקן אהרן כי הראש הנאמר בכתוב הוא משה שהוא ראשו של אהרן דוגמא שדרשו אחי וראש דגבי בנימין על יוסף אחי הוא וראשי הוא ולענין מלכות נמי שהיית דואג אין בך מעילה ושום חטא שהרי אתה הראש ומשפיע על תלמידך יהושע כמ"ש בו שאין מתקנא בבנו ותלמידו. ואמר עוד ועדיין היה אהרן דואג כו' כמ"ש לעיל כי כשמתו בניו שהיו ב' סגני כהונה דהיינו שיהיה האחד כ"ג במקומו והב' יהיה משוח מלחמה היה דואג ותלה מיתתן בו בעון העגל ומעל בשמן ב' המשוחים האלו שיפסקו ממנו. ואמר שיצתה בת קול וא"ל הנה מה טוב ומה נעים וגו' זכר ב' מעלות טוב נאמר על בעל מדות טובות שהיו באהרן ונעים נאמר על המושכלות כמ"ש על התורה אמרי נועם שהיה במשה יותר מבכל אדם כמ"ש לעיל וז"ש מה טוב מדות של אהרן ומה נעים תורתו של משה אשר ע"כ זכו לשבת יחד בדור המדבר בכהונה גדולה ומלכות גם יחד שכמו שמשה לא מעל אבל זכה להשפיע מכבודו לאחרים שאפשר לא היו בניו ראוים כ"כ ויותר היה כבודו בבני אחיו כך אהרן לא מעל וחטא שתפסוק ח"ו הכהונה מזרעו הנשאר לו אבל אלו בניו מתו למעלתם כמ"ש בקרובי אקדש והוא ענין תחלת פרשת אחרי מות שבא אליהם בתנחומין על דאגות אלו שזכר. ואמר וידבר ה' אל משה וגו' שדבר לו תנחומין על דאגתו שלא נתנה לו הכהונה לו ולזרעו שהרי בקרבתם לפני ה' וימותו וכבר נגזרה גזירה להיות הנקרבים בראשונה לשכינה שימותו כמ"ש כי בקרובי אקדש ואילו נעשה כן בשני בניך כמו שנעשה בשני בני אהרן הרי כבר פסקה הכהונה מזרעך וזרעך כלה אבל כבודך ליתן הכהונה לאחיך שתתקיים הכהונה בבניו הנותרים כמו שאמר אל אלעזר ואיתמר הנותרים. ואמר שדיבר גם תנחומין לאהרן על שהיה דואג שמא חטא ומעל בעון עגל שתפסק ממנו הכהונה הנה אחיך הוא ע"ד שאמר שבת אחים כשם שאתה לא מעלת כן הוא לא מעל: 


אין מושחין את המלכים אלא על המעיין כדי שתמשך כו'. דכל מלכות בית דוד בני מלכים הם ואין מושחין אותן אלא מפני המחלוקת כדאמרינן לעיל ולכך מושחין אותן על המעיין שתמשך מלכותן כמעיין ולא יפסיקן המחלוקת וע"ז מייתי משלמה כמ"ש לעיל שהיה משיחתו מפני מחלוקת של אדוניהו משא"כ משיחה דכ"ג דאפילו כ"ג בן כ"ג מושחין שלא מפני המחלוקת ולכך לא בעי מעיין וק"ל: 


מאן דבעי למידע אי מסיק שתא כו'. יש לדקדק בדברי המאמר הזה מעיקרא אמר האי מאן דבעי למידע אי מסיק שתא אי לא כו' ובעשיה לא קאמר רק חלוקה הראשונה דהיינו אי משך נהוריה נידע דמסיק שתא ולא קאמר חלוקה השניה דאי לא משיך נהוריה לא מסיק שתא וכן בבעי למידע אי מצלח אי לא לירבי כו' לא קאמר אלא אי שמין ושפיר מצלח ולא קאמר אי לא שמין ושפיר לא מצלח וכן בבעי למידע אי חזר ואתי לביתיה כו' לא קאמר אי לא חזי בבואה דבבואה דלא אתי לביתיה ויש להשיב בזה משום דלכאורה בכל זה יש בו משום לא תנחשו ומאיזה טעם יהא מותר בכל אלו טפי מפתי נפלה מפי מקלי נפלה מידי צבי כו' כדאמרינן פרק ד' מיתות וכבר נדחקו המפרשים בכל זה ואענה חלקי גם אני מהידוע כי הטוב הוא בא ממנו ית' ב"ה אבל הרע אינו יורד מן השמים אבל עונו של אדם הוא מסלק מדת טובו ית' ב"ה מעצמו כמ"ש כי עונותיכם הבדילו ביני לביניכם ולזה הטוב הבא ממנו ית' ב"ה בהחלט כמ"ש לא יצאה מדה טובה מפי הקב"ה וחזרה וכו' אבל הרע אינו בא בהחלט כי אפשר שישתנה כמ"ש ברבי חנינא שלא היה יכול המכשף להזיקו משום דנפיש זכותיה שנאמר אין עוד מלבדו ולזה הנותן לעצמו סימן בדבר מה לטובה אין זה ניחוש אלא סימן טוב שיבא לו ממנו ית' ב"ה אבל הנותן לעצמו סימן בדבר מה בהפך זה ולרע לו הרי זה ניחוש שתולה שיבא הדבר בהחלט ואינו כן דברחמי שמיא אפשר שישתנה וכל הני דנקט בהך ברייתא דפ"ד מיתות דהוי ניחוש כגון פתי נפלה מפי וכו' הן ניחוש לרעה לו ולזה אמר האי מאן דבעי למידע אי מסיק שתא אי לא וכו' לא בעי למימר אי לא מסיק שתא אלא דה"ק אי לא דהיינו דא"נ לא משיך נהוריה לא ידע אי מסיק שתא אי לא וכאילו לא עשה כלום דלא יסמוך בניחוש לרעה ולזה בעשייה לא קאמר אלא דאי משיך נהוריה מסיק שתא וזה שנותן סימן לטובה דשרי שהוא דבר הבא ממנו יתברך בהחלט אבל לא קאמר אי לא משיך נהוריה לא מסיק שתא דזה הוה ניחוש (דאם כן) [דא"נ] לא משיך נהוריה אפשר דמסיק שתא דלרעה לא באה ממנו יתברך ב"ה ואפשר שישתנה בשום זכות וכן באי מצלח אי לא היינו דידע דמצלח בהחלט ואי לא היינו דלא ידע כאילו לא עשה כלום ולכך בעשיה לא נקט אלא אי שמין ושפיר מצלח אבל אי לא שמין אפשר דמצלח ואפשר דלא מצלח ולא ידע כלום וכן יש לפרש באי חזר לביתיה אי לא דהיינו אי לא ידע ולכך לא נקט אלא אי חזי בבואה וכו' אבל אי לא חזי בבואה דבבואה לא ידע כלום והענין מבואר דבעשרה ימים אלו נגזר על האדם מי יחיה ומי ימות מי יעשר ומי יעני מי ינוח ומי ינוע ומי ישקט וכו' ולזה כי הנר הוא נשמת אדם ואם יראה דמשיך נהוריה יהיה לו לסימן טוב שיחיה ומסיק שתא וכן אי שמין תרנגולא יהיה לו לסימן טוב. דמצלח בעסקיו ויתעשר וכן אי חזי בבואה דבבואה וכו' כי האל יתברך ב"ה הוא נותן מלאכיו לשמרו בכל דרכיו כמ"ש כי מלאכיו יצוה לך וגו' והן הן צלו של אדם וז"ש כלב סר צלם מעליהם וה' אתנו אמר כי כל אומה יש לה שר בשמים שהוא מגינם וצלם וכבר סר הקב"ה אותם מעליהם דאין הקב"ה מפיל אומה עד שהוא מפיל שר שלהם ואל תאמרו כי גם אנו אין לנו שר כי אין מזל לישראל הנה וה' אתנו כמ"ש בצל שדי יתלונן דעולם ומלואו שלו לצוות את מלאכיו לשמרנו ולזה אי חזי בבואה וכו' שהוא לסימן טוב על שמירת מלאכיו בדרך כמ"ש הדר ואתי לביתיה בלי שום פגיעה רעה אבל בהפך לא קאמר דגם אם לא ימשוך נהוריה אפשר שיחיה וגם אם לא שמין אפשר שיצליחו נכסיו וגם אם לא חזי בבואה וכו' אפשר דהדר ואתי לביתיה דבתשובה ומעשים טובים שבאלו עשרה ימים יתכפר לו עונו להשתנות מזלו הרעה לטובה ודו"ק: 


אמר אביי השתא דאמרת סימנא מלתא היא וכו'. ר"ל דאמרת דמה שיטיל האדם עצמו לסימן טוב מלתא היא ואין בו משום ניחוש: 


יהא רגיל (למיתי) [למחזי] בריש שתא קרא וכו'. דכל הני סימנין לטובה הן אי כפרש"י הכא ובפרק קמא דכריתות דגדלי מהר ואיכא דמתקי שהוא לסימן שיצמח ויגדל מזלו ושנה טובה ומתוקה ואי כפי' המרדכי בשם רבינו האי רוביא ירבו זכיותינו וכו' ע"ש ובטור א"ח סימן תקפ"ג אבל לרעה אין בהם שום הוראה דלרעה הוי אסור משום ניחוש: 


כי בעיתו מיעל ומגמרי וכו'. הוא מל' הגמרא כשאתם רוצים ללמוד גמרא מרבכם שהוא פלפול והויות דאביי ורבא גרסו מתני' מקודם דעיקר הגמרא הוא ליישב המשניות בכל דבר שיש להסתפק בה וע"כ גרסו המתני' מקודם כדי שתהיו בקיאין בה. ואמר חזו לפומיה דכתיב והיו עיניך רואות וגו'. והכי אמרינן נמי בעירובין שאמר רבי ראיתי את ר"מ מאחוריו וכו' ואילו חזיתיה מקמיה הוה מחדידנא טפי שנאמר והיו עיניך רואות וגו' והוא שהדבור של אדם משתנה ומשתמע לפעמים לתרי אפי אבל מתוך עקימת שפתים וקריצת עינים שבאדם לפעמים יש להבין כוונתו של המדבר וז"ש והיו עיניך רואות לפנים את מוריך המורה לך כונת המדבר ומזה הטעם אמרינן נמי לקמן בסוף פרקין בני ת"ח וכו' בזמן שיש להם דעת לשמוע נכנסים ויושבים לפני אביהם ואחוריהם כלפי העם כדי שיהיו עיניהם רואות מוריהם אבל כשאין להם דעת אמרינן שם שיושבים לפני אביהם ופניהם כלפי העם מפני כבודם דאין לחוש בהם שיראו מוריהם. ואמר גרסו על נהרא עיין פרש"י ועי"ל ע"פ מ"ש בפ"ק דתענית למה נמשלו ד"ת למים וכו' מה מים מניחים מקום גבוה והולכים למקום נמוך אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו שפלה וז"ש דכי היכי דמשכן מיא ממקום גבוה לנמוך כך נמשך שמעתתייכו מדעת גבוה לנמוך ורוח שפלה וביאור זה שיתנהגו בפחות ותיבו אקיקלי דמתא מחסיא דהיינו מקום שפל ומקום תורה ולא תיבו באפדני דפומבדיתא שהוא מקום חשוב ואינו מקום תורה כ"כ וכן לענין אכילה תתנהגו בפחות: 


טב גילדנא סריא. שהוא מאכל שפל לבעלי תורה: 


מכותהא דרמי כיפי. שהוא מאכל עשירים ובעלי תענוג ועי"ל ולא תיבו אפדני דפומבדיתא ע"פ מ"ש פרק העור והרוטב פומבדיתא לוייך אשני אושפיזך לפי שהיו גנבים ביותר וז"ש תיבו אקיקלי דמתא מחסיא ר"ל במקום פרהסיא ולא תחוש לך לגניבה ולא תיבו אפדני דפומבדיתא ואפילו באפדני ובמקום מוצנע ביניהם לא תוכל להשמר מהם מגניבה וכה"ג אמרינן בפרק ערבי פסחים דאכיל קיקלי אקיקלי דמתא שכיב דהיינו לענין מקום פרהסיא ודו"ק: 


רמה קרני וגו' דוד ושלמה שנמשחו בקרן נמשכה מלכותן וכו'. והוא רמז גם על משיח לעתיד שימשך מלכותו כמ"ש הכתוב וירם קרן משיחו כי המשיח שיבא לעתיד מבית דוד ויתרומם אז על שנמשחו דוד ושלמה בקרן:





רש"ש

גמרא יכול משוח מלחמה ת"ל הכהן המשיח כו'. כצ"ל:



רש"י ד"ה שמא ח"ו שנגעתי בו כשהלבשתיו. הלבישה היתה קודם המשיחה כדכתיב ובכריתות פי' ששמתי שם יותר מדאי ור"ל דהרי ירד גם על זקנו:



רש"י ד"ה ולאו מילתא היא ואפי' הכי לא ליעבד כו'. נראה דצ"ל ומשום הכי כו':



(בסה"ע) ת"ל והביא הכהן המשיח. פסוק זה נאמר בפהע"ד ש"צ דאזיל לשיטתו דמפרש פר הבא עכה"מ היינו גם פהע"ד ש"צ וכ"מ מפירושו בקדושין כמ"ש הט"א במגילה (ט ב) ואולי ט"ס הוא וצ"ל ולקח הכהן המשיח הכתוב בפרו:





הגהות יעב"ץ

בתחלה מוצקין. נ"ב היה ראוי להיות יוצקין. אולי ט"ס הוא:


רש"י ד"ה דמתא מחסיא. בפומדיתא לא הוי תרבות מעליא. נ"ב כדאמרינן [כתובות פ"ב א] פומדיתאה רמאה [רמאי דפומדיתא ב"ב מו א']. פומדיתאה לוייך כו' [חולין קכז וכן ברש"י דכריתות הביא מזה]. ורבה סנו ליה כלהו פומדיתאי [שבת קנג א']:





בן יהוידע

כֵּיצַד מוֹשְׁחִין אֶת הַמְּלָכִים כְּמִין נֵזֶר. נראה לי בס"ד הטעם דאמרו בגמרא דשבת (שבת קד.) נו"ן נו"ן נאמן כפוף נאמן פשוט, פירוש יהיה נאמן כפוף בעולם הזה אז הוא נאמן פשוט לעולם הבא ולכן מושחין את המלך 'כְּמִין נֵזֶר' לומר לו אם לא יהיה נאמן כפוף בעולם הזה אז יחסר מן נזר אות נו"ן כפופה וישאר אותיות זר בלבד שיהיה הוא כאדם זר במלכות שתעקר המלכות ממנו ולא תמשך לו וכל שכן לזרעו כי מלך זר מעבירין אותו.



וְאֶת הַכֹּהֲנִים כְּמִין כִּי. פירש רש"י ז"ל שמתחיל למשוח באצבעו בין רסי עיניו ומושך באצבעו על הראש והולך עד שמגיע לעורף ככף יוני עד כאן. ונראה לי בס"ד הטעם בזה שיתחיל כנגד פנים ויסיים כנגד אחור, לרמוז לו שכהן גדול צריך לעשות עבודת הקודש בסלודים שיהיה לבו נרתע ברצוא ושוב שסולד לאחור מחמת גודל האימה שיהיה לו מכבוד שכינתו יתברך, והנה אותיות שלפני אותיות 'כהן' הם אותיות 'סלו' ואותיות שאחורי אותיות 'כהן' הם אותיות 'דים' הרי פנים ואחור הם צירוף 'סלודים' ולכך מושחו מצד פנים ומסיים בצד אחור לרמוז לו על זאת.
ועוד יובן גם כן רמז לו בזה שיביט תמיד מאין בא ויביט גם כן לאן הולך והיינו הבטה של קודם והבטה של אחור ועל ידי כך ילבש ענוה ולא יתגאה במה שרואה כפרת ישראל תלויה בו.



בַּתְּחִלָּה יוֹצְקִין שֶׁמֶן עַל רֹאשׁוֹ וְאַחַר כָּךְ נוֹתְנִין שֶׁמֶן בֵּין רִסֵי עֵינָיו. נראה לי בס"ד דרומזים לו בזה על שתי ראיות שצריך לראות ויביט לטובת ישראל האחד היא ראיה שכלית שהיא במוח שבראשו ולכן 'יוצקין השמן על ראשו' והשני ראיה חושית וטבעית שהיא בעין החושית שלו ולכן 'נותנין שמן בין רסי עיניו'.



אִיכָּא דְאָמְרֵי יְצִיקָה עֲדִיפָה וְאִיכָּא דְאָמְרֵי מְשִׁיחָה עֲדִיפָה (ויקרא ח, יב). נראה לי בס"ד תרווייהו צריכי ביציקה רומזים לו יקיצה משנתו להיות לבו ער בעבודת הקודש אשר יעשה והיינו כי יציקה בהפוך אתוון יקיצה ובמשיחה רומזים לו שיעשה עבודת הקודש בשמחה כי משיחה בהפוך אתוון ישמחה.



כְּמִין שְׁתֵּי טִפּוֹת מַרְגָּלִיּוֹת הָיוּ תְּלוּיוֹת בִּזְקָנוֹ שֶׁל אַהֲרֹן (תהלים קלג, ב). נראה לי בס"ד נעשה נס זה לאהרן הכהן  ע"ה להעיד שהוא נמשח על פי הדיבור ולא כאשר חשבו קרח ועדתו והיה הנס בשתי טיפות כי עַל פִּי שְׁנַיִם עֵדִים יָקוּם דָּבָר (דברים יט, טו) ונראה כי לכך נזדמן שקרח שהיה חולק על כהונת אהרן ע"ה היה 'בן יצהר' שהוא 'שמן' כדי שילמוד מנס שהיה בשמן ועם כל זה הוא למד אף על פי שראה בעיניו הנס בשני טיפות ד'עַל פִּי שְׁנַיִם עֵדִים יָקוּם דָּבָר'.
או יובן בס"ד שהיה הנס בשתי טיפות של שמן דידוע השמן רומז לחכמה שהוא אבא וידוע אהרן הכהן ע"ה הוא מבחינת שתי אחוריים הפשוטים והמלאים דיסוד אבא והם ע"ב וקפ"ד שעולים מספר אהרן [72+184=256] וכמו שאמר רבינו האר"י ז"ל בשער הפסוקים ולכן נעשה לו הנס בשתי טיפות השמן לרמוז לשתי הארות הנזכר שהם ע"ב וקפ"ד. גם יש לומר נרמז בשתים אלו על סוד הפסוק הוּא אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה (שמות ו, כו) הוא משה ואהרן ודו"ק.



כְּשֶׁהוּא מְסַפֵּר עוֹלוֹת וְיוֹשְׁבוֹת בְּעִקָּר זְקֵנוֹ. פירוש רש"י ז"ל נראה דוחק עצום מאחר כי באמת הם בנס היו עומדים. ופירוש הרמ"ה ז"ל גם כן קשה לפי דברי רבינו האר"י ז"ל האמתיים דאין לגלח בשום מקום מן הזקן ורק להסיר משער השפם את המעכב האכילה הוא דשרו.
ונראה לי כוותיה דהרמ"ה ז"ל ולא מטעמיה דלעולם 'מספר' רצונו לומר 'המגלח' ומה שעולות ויושבות בעיקר זקנו, היינו כדי שלא יגע בהם המגלח בשעה שמגלח לו ראשו שהוא עומד נגד פניו ואוחז בראשו ומגלחו דאז נדבק בזקן שלו ולכן יסתרו בעיקר הזקן שאין נראין חוצה ולא יגע בהם המגלח לא בגופו ולא במלבושיו.
ועוד נראה לי בס"ד 'מספר' רצונו לומר 'משמש מטתו' וכמוהו הרבה בתלמודא דקרו לתשמיש המטה בשם 'מספר' וכמו שאמרה אימא שלום על בעלה כשהוא מספר עמי וכו' (נדרים כ:) וכן הרבה נמצא בתלמוד לשון זה על תשמיש המטה, ומאחר כי המשמש פנים כנגד פנים יחדיו ידובקו דאז נדחקים השני טיפות אלו התלויות בזקנו לכן בשעת תשמיש עולות ויושבות בעיקר זקנו להסתר שם בתוך שער זקן כדי שלא יהיו טיפות השמן הקדוש נוגעים בבשר אשתו לכך יושבות בעיקר זקנו להתכסות שם בתוך השער, יהי רצון זכות אהרן הכהן  ע"ה יגן בעדינו אמן כן יהי רצון.



שֶׁמָּא חַס וְשָׁלוֹם מָעַלְתִּי בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה (תהלים קלג, ג). הקשה הרב עיון יעקב ז"ל מאחר דהשמן לא היה חסר כלום במה שמושחין ממנו דעדיין הוא י"ב לוגין שלמים אם כן למה חושש משום מעילה והלא אמרינן בפרק ה' דמעילה דלא מעל עד שיפגום דהיינו חסרון? עיין שם.
ונראה לי בס"ד דודאי כיון שלוקח ממנו נעשה בו חסרון בעת שלוקח אלא שעל ידי נס יהיה חוזר ומתמלא החסרון תכף ומיד וכאשר היה בקמח ושמן של הצרפית על ידי ברכת אליהו זכור לטוב ולזה אמר 'יִהְיֶה זֶה לִי לְדֹרֹתֵיכֶם' (שמות ל, לא) דהיינו מספר זֶה [12] שהוא י"ב לוגין נעשה בו תמיד הוייה חדשה שבכל פעם שלוקחין איזה שיעור ממנו מתהווה במקומו שמן חדש למלאת הפחת שנפחת ממנו.



יׇצׇתׇה בַּת קוֹל וְאָמְרָה לוֹ 'כְּטַל חֶרְמוֹן' מָה טַל חֶרְמוֹן אֵין בּוֹ מְעִילָה וְכוּ' (תהלים קלג, ג) . קשא מעיקרא מה שייכות יש למעילה בטל כדי שמדמה דבר זה אליו? ולמה תפס 'טַל' יאמר גשם או מי נהרות וכיוצא?
ונראה לי בס"ד דידוע שהטל הוא נוטף ויורד מן האדים שעולים מן הארץ וכשיעלו למעלה יורד מהם טל וידוע מה שאמרו בגמרא קרקע בית המקדש נתקדשה עד התהום, ועל כן מאחר דקרקע בית המקדש קודש היא עד התהום איכא טעמא למימר שהטל היורד מן קרקע בית המקדש ימעלו בהם כי קודש הם אך באמת אין בו חשש מעילה ונהנים העולם מאותו הטל היורד מן אידים שעולים מקרקע הר הבית כולו.
והנה מצינו בזוהר הקדוש ובמדרש שאמרו רבותינו ז"ל 'חֶרְמוֹן' זה הר סיני, מה חרמון זה כל טובו נגנז בתוכו כך הר סיני וכמו שכתב בקהילת יעקב ז"ל עיין שם. ולפי זה גם בית המקדש יקרא 'חֶרְמוֹן' דטובו גנוז בתוכו ולזה אמר מה טל חרמון הוא הטל היורד מן אידים העולים מהר הבית כולו שנקרא 'חֶרְמוֹן' אין בו מעילה אף שמן שבזקן אהרן אין בו מעילה.



אֵין מוֹשְׁחִין אֶת הַמְּלָכִים אֶלָּא עַל הַמַּעְיָן (מלכים א א, לג). נראה לי בס"ד עיקר הסימן הטוב של המלכים הוא מצד המים אשר במעיין שיש בהם רמז על גאולה תמידית מדור לדור והיינו מַיִם במילואם כזה מ"ם יו"ד מ"ם [90] המלוי הוא מספר מַיִם [90] ותחזור ותמלא אותיות מים היוצאין מן מלוי מים ויהיה גם כן בהם מלוי מים, וכן על זה הדרך כמה וכמה וזה סימן להמלך הנמשח על המים שתהיה מלכותו לזרעו וזרע זרעו עד סוף כל הדורות.
והנה מה שנאמר 'וְהוֹרַדְתֶּם אֹתוֹ אֶל גִּחוֹן' (מלכים א א, לג) פירש רש"י בפרק קמא דכריתות (כריתות ה:) גיחון זה הוא מעין קטן אצל ירושלים ולא זה הוא גיחון היוצא מעדן עיין שם. ומה שאמר הרמ"ה ז"ל שזהו גיחון היוצא מעדן זהו דבר תימה מכמה טעמי שאין צורך לפרשם, אך יתכן לומר שזה מעין הקטן שאצל ירושלים מים שלו באים מן גיחון היוצא מעדן על ידי מחילות תחת הקרקע וקים להו בכך ועל שם זה קראו את המעין הזה גם כן בשם 'גִּחוֹן' או אפשר קראוהו גיחון מפני שהמים שבו הם קשים ורודפים בטבען ועיין גט פשוט (סימן קכ"ח ס"ק ל"ז) שכתב שהיה גיחון נחל שוטף בימי חזקיה המלך ע"ה עיין שם.
ונראה לי בס"ד דהן אמת ששלחם דוד המלך ע"ה למשוח את שלמה על מעין זה של גיחון לסימנא טבא עם כל זה נראה כי מן השמים שמו בלבו כן לעשות רמז בזה על העתיד שבימי רחבעם תתחלק מלכות בית דוד ויבא ירבעם שהוא משבט אפרים בן יוסף שנתברך 'וְקַרְנֵי רְאֵם קַרְנָיו בָּהֶם עַמִּים יְנַגַּח יַחְדָּו' (דברים לג, יז) ויקח מידו עשרת השבטים לכן היתה משיחתו על גיחון שהוא לשון נגוח.
ועיין להגאון חיד"א ז"ל בשם הגדולים מעשה נורא שהיה בזמן מהרח"ו ז"ל בענין סתימת גיחון שסתמו חזקיהו המלך ע"ה על ידי שם ורצה ממנו שר אחד לפתחו על ידי שם וברח לדמשק בקפיצת הדרך שעשה על ידי שם ומדברי רבינו האר"י ז"ל שהגיד למהרח"ו ז"ל בחלום תבין שפתיחתו של גיחון נוגעת במלכות בית דוד ואתחלתא דגאולה יהיה בפתיחתו ודו"ק היטב.



לִתְלִי שְׁרָגָא בַּהֲדֵי עֲשָׂרָה יוֹמִי. נראה לי בס"ד הנשמה קרויה 'נר' לכן עושין הסימן בנר אך ענין ההצלחה הנוגעת לגוף עושין הסימן בתרנגול כי התרנגול נקרא גבר שהוא שם הגוף לכך עושין העולם כפרות הזכר בתרנגול והנקבה בתרנגולת.



יְהֵא רָגִיל אִינִישׁ לְמֵיכַל בְּרֵישׁ שַׁתָּא קָרָא וְרוֹבְיָא. נקיט לשון 'רָגִיל' לרמוז שיעשה זה הסימן בשני ימים של ראש השנה בלילות ובימים דאז נמצא עושה זאת ארבעה פעמים וידוע לשון 'רָגִיל' לא שייך בעושה בפחות משלשה פעמים.
והא דנקיט 'קרא ורוביא' ברישא ולא נקיט תמרי ברישא, מפני כי אלו הם דברים הבאים בתוך הסעודה ואינו מברך עליהם ולכן בפעם ראשונה שלוקחם בידו מן השלחן לאכלם הוא פותח פיו ואומר הבקשה של הסימן הטוב מה שאין כן תמרי צריך לברך על הפרי תחלה ולאכלו ואחר כך יקח בידו פרי שני ויאמר עליו הבקשה ואין הסימן עולה בזה כהך סימנא.



אַקִיקוֹלִי דְּמָתָא מְחַסְיָא תִּיבוּ וְכוּ' (שמואל א ב, א). נראה לי בס"ד כי במתא מְחַסְיָא המון העם הם בני תרבות ובעלי דרך ארץ ועושין כבוד לתלמידי חכמים ומכירין בכבודן מה שאין כן בפימבדיתא.
אי נמי במתא מְחַסְיָא מקום בהמות הרבה כמו שאמרו בגמרא בסוף מסכת קמא ואם כן הבשר שם שמן ובזול ויכול החכם לקנות בשר בכל יום לחזק גופו לעמל תורה מה שאין כן בפומבדיתא צריך לאכול ירקות.



דָּוִד וּשְׁלֹמֹה שֶׁנִּמְשְׁחוּ בַּקֶּרֶן נִמְשְׁכָה מַלְכוּתָן (שמואל א ב, א). נראה לי בס"ד שמא גרים כי קרן לשון אור כמו קַרְנַיִם מִיָּדוֹ לוֹ (חבקוק ג, ד) קָרַן עוֹר פְּנֵי מֹשֶׁה (שמות לד, כט) גם אות קו"ף [186] של קֶרֶן עולה מספר מָקוֹם [186] שהוא מספר שם הוי־ה ברוך הוא כנזכר בתיקונים ונשאר אותיות 'נר' לרמוז בשם הוי־ה ברוך הוא שהוא נר שמאיר להם ובזה יובן שָׁם אַצְמִיחַ קֶרֶן לְדָוִד עָרַכְתִּי נֵר לִמְשִׁיחִי (תהלים קלב, יז).
גם קֶרֶן [350] בגימטריא חֶסֶד לְאַבְרָהָם [350] גם קֶרֶן הוא מנגיח וממית כחרב וזה יורה על תוקף מלכות שממית את אויביו אבל פַּךְ בהפוך כַּף יורה שכופה את אויביו אבל לא ימיתם ויאבדם מן העולם נמצא יורה על רפיון מלכותו ולכן משחו אותו גם כן על 'גִּחוֹן' שהוא לשון נגוח בקרן שממית את אויביו.
ועוד נראה לי בס"ד קֶרֶן [1000] עולה מספר אלף [1000] כי נו"ן דמנצפ"ך בת"ש [700] וזה המספר של אלפים הוא כנגד עולם האצילות אשר שם השפעה גדולה, אך 'פַּךְ' אין בו מספר אלפים אלא הוא במספר המאות בלבד שהוא כנגד הבריאה שהשפעתה קטנה מן אצילות רמז לדבר הָאֶלֶף לְךָ שְׁלֹמֹה (שיר השירים ח, יב) שנמשחת בקרן שהוא מספר אלף.
ובזה יובן בס"ד כְּמִגְדַּל דָּוִיד צַוָּארֵךְ בָּנוּי לְתַלְפִּיּוֹת 'אֶלֶף' הַמָּגֵן תָּלוּי עָלָיו (שיר השירים ד, ד) ובזה יובן רָמָה קַרְנִי בַּהֳ' (שמואל א' ב, א) ששם הוי־ה הוא בחינת אחדים עשרות מאות אלפים והנשפע מן אלפים כל שכן דנשפע מתחת האלפים גם כן.
ולזה אמר הַקָּטֹן יִהְיֶה לָאֶלֶף (ישעיה ס, כב) כי דוד המלך ע"ה כתיב ביה וְדָוִד הוּא הַקָּטָן (שמואל א' יז, יד) נמשח בקרן שהוא מספר 'אלף' מה שאין כן שאול המלך ע"ה נמשח בפך.





גליון הש"ס - רבי עקיבא איגר

גמ' משום דוימשח. כה"ג בנזיר דף י"ט ע"א והזיר בזמן והביא:





באר שבע

שראה שכתוב בתורה יולך ה' אותך וכו' מקשין העולם איך לא נגלה ליאשיהו המלך מה שכתוב בתורה יולך ה' אותך וגו' עד עתה כאלו לא קרא מימיו בתורה והלא מלך כשר היה כמו שהעיד עליו הכתוב וכמוהו לא היה לפניו מלך אשר שב אל ה' ובמסכת שבת פרק במה בהמה י"א שהיה צדיק גמור כל ימיו ורב אמר אין לך גדול בבעלי תשובה כיאשיהו א"כ איך לא קרא בתורה עד עתה. והאריכו המפרשים והמחוור שבכולם כי מה שאמר כאן שראה כתוב יולך ה' אותך וגו' אין הכוונה שנתחדש לו עתה הפסוק הזה אלא שמצאו שהיה נגלל הספר בפסוק זה ולזה רך לבבו בחשבו סימנא מילתא הוא:



מאי כמין כי אמר רב מנשיא בר גדא כמין כף יוני. בפ' אלו מנחות נקמצות פרש"י שבלשוננו קורין לכף שלהן כי כו' וצורת כ"ף יוני כתבו שם התוספות בשם רש"י שצייר אותו כמין ט' שלנו כהפרשת אגודל מן האצבע ובפירוש החומש פי' כמין גימ"ל וכו' ובפי' החומש שלפנינו פירש בפרשת תצוה שהיא עשויה כנו"ן שלנו ע"ש והרמב"ם בפ"א מהלכות כלי המקדש צייר אותה כעין כ' ולכל הפירושים קשה בעיני למה נקטו כ"ף יונית הואיל שיש תמונתה באל"ף בי"ת שלנו א"כ למה לא נקטו אותו אות מאל"ף בי"ת שלנו וכן קשה בעיני הא דנקטו כמין ג"ם שפירש"י ושאר המפרשים שהיא גימ"ל יונית עשויה כמין כ"ף פשוטה שלנו א"כ למה לא נקטו כמין כ"ף פשוטה ושמא י"ל מפני שאין לכ"ף יוני וגימ"ל יוני תמונה ממש כהווייתם באל"ף בי"ת שלנו רק כמין תמונה כלומר במקצת:



תנא כשהוא מספר כו'. י"א כשהיה מדבר וחודו של זקן מתנועע מחמת הדבור היו עולות ויושבות בעיקר זקנו כדי שלא יפלו ואני אומר כשהיה מספר לשון תספורת וגילוח היו עולות ויושבות בעיקר זקנו כדי שלא יגנזו עם השער הנגנז לשון הרמ"ה ז"ל. ואני תמיה למה יחס לעצמו הפירוש כשהיה מספר לשון תספורת וגילוח כו' הלא רש"י פירש כן בהדיא לחד לישנא בפ"ק דכריתות ואולי לא ראהו אבל קשה בעיני היאך אפשר לפרש כשהיה מספר לשון תספורת וגילוח דאם כן הוה ליה למימר מסתפר הואיל שלא נעשית התספורת וגילוח ע"י עצמו כי אם ע"י אחר וכדתנן בסנהדרין סוף פרק כ"ג ואין רואין אותו כשהוא מסתפר כו' ולא קאמר כשהוא מספר:



מעלתי בשמן המשחה. פרש"י שנגעתי בו כשהלבשתיו וקשה לי על פירושו טובא חדא מאי קאמר ועל דבר זה כו' דמשמע על דבר הנזכר קודם ואלו נגיעה בשמן לא נזכר כלל ועוד למה אמר דוקא אף שמן המשחה שבזקן אהרן אין בו מעילה הלא לפי פירושו היה משה דואג שמא נגע בשמן א"כ למה דאג דוקא שמא נגע בשמן שבזקן אהרן ועוד דלא מצינו מעילה בנגיעה כי אם בסיכה ובנתינה לבד כדאיתא בפ"ק דכריתות ועוד דלא ניתנה התורה למלאכי השרת דכה"ג אמרינן בפרק האיש מקדש כתנות כהונה אין בהן מעילה לפי שלא ניתנה התורה למלאכי השרת לכן נראה לי לפרש בענין אחר דהא דקאמר ועל דבר זה היה משה דואג כו' ר"ל על שני טיפי מרגליות שהיו תלויות לאהרן בזקנו היה משה דואג אמר שמא ח"ו מעלתי בשמן המשחה כלומר שמא שמתי שמן על ראשו יותר מדאי עד שירד השמן במקום שאינו ראוי למשיחה דהיינו בזקנו ובזה יש בו משום מעילה כמו שכתב הרמב"ם ז"ל בפרק א' מהלכות כלי המקדש וז"ל ולא ימשח במקומות אחרים ולא ירבה בשמן כו' ואל זה כוון רש"י בפ"ק דכריתות שפי' שמא מעלתי בשמן המשחה ששמתי שמן יותר מדאי כלומר ששמתי שמן על ראשו יותר מדאי עד שמפני כך ירד במקום שאינו ראוי למשיחה דהיינו בזקנו וזה היה ג"כ דאגת אהרן ולכן שפיר דייק לומר אף שמן המשחה שבזקן אהרן כו' כנ"ל:



שנאמר ויאמר המלך להם וגו' והורדתם אותו אל גיחון בפ"ק דכריתות פרש"י גיחון מעין קטן סמוך לירושלים ולא זהו גיחון הגדול היוצא מעדן. עוד$ פרש"י כאן ניתלי שרגא ידליק אי משיך נהורי' שדולק כל זמן שהשמן בתוכו והרמ"ה השיג עליו ופי' וז"ל והורדתם אותו אל גיחון והוא אחד מד' נהרות היוצאים מעדן והרי הוא כמעין שאינו פוסק אלמא בעיא משיחה על המעיין. ונראה לי שכל הנהרות שהיו מששת ימי בראשית אינן פוסקין עיקריהם ומעינותיהם ולפיכך צוה דוד מלך ישראל למשוח את שלמה על גיחון לפי שהוא נהר ידוע שהיה מששת ימי בראשית אבל שאר נהרות שאינן ידועין אפשר שהן מימי גשמים ושלג והברד וכיוצא בהן. ניתלי שרגא יתלה נר דלוק באויר וי"א ניתלי ידליק ולא דייק. אי משיך נהוריה אם אורו נמשך השלהבת שבו משוכה כעלה משוך ולא מיקטפי איקטופי שאינה נבוכה לכאן ולכאן כדרך ששלהבת הנר עושה במקום שהרוח נושבת. ידע דמסיק שתיה וי"א אי משיך נהוריה שדולק כל זמן שהשמן בתוכו ולאו מילתא היא וראיה מההיא דפרק אור לארבעה עשר דאמרינן התם גבי אור הנר יפה לבדיקה משום דמשיך נהוריה ואלו הנך מקטיף איקטופי. אי חזי בבואה דבבואה כשהצל נוטה נראה לאדם שני צללים אחד חזק ואחד חלוש שאינו ברור וגלוי כל כך והחזק נקרא בבואה והחלוש נקרא בבואה דבבואה אי חזא בבואה דבבואה סימנא טבא הוה וסמיך דהדר לביתיה דאי מכסי זימנין דלא חזי סימנא וחלשה דעתיה ומיתרע מזליה. אמר אביי השתא דאמרת סימנא מילתא היא אמתניתין קאי דקתני אין מושחין את המלכים אלא על המעין כדי שתמשך מלכותו אלמא סימנא מילתא היא. יהא רגיל אינש למחזר לראות ולפגוע בירקות הללו לפי שגודלין וגובהין למעלה יתר משאר ירקות ואינון קרא רוביא כרתי סילקי ותמרי. קרא דלעת ובטיית קרען רוביא תלתן ובטיית חלבה כרתי כרשין ובטיית בריאת סלקא שלק ובטיית סליק ותמרי כמשמען. אמר להו רב משרשיא לבריה כי בעיתו מיעל ומגמרי גמרא קמי רבייכו גרסי מתניתא משנה כדי שתהא רגילה בפיכם והדר עיילו קמיה ואז תוכלו להבין דברי הגמרא כדאמרינן התם אם קהה הברזל והוא לא פנים קלקל וגו' אם ראית תלמיד ולמודו קהה עליו כברזל מפני שלא למד המשנה. וכי יתביתו קמיה חזו לפומי' כדי שלא תסיחו דעתכם מדבריו ותשמעו את כל הדברים מתחלה ועד סוף דכתיב והיו עיניך רואות את מוריך. וכי גרסיתו גרסו על נהרא כו' דסימנא מילתא היא. אקילקלי דמתא מחסיא תיבו ולא תיבו על אפדני דפומבדיתא טוב לכם לשבת על האשפתות שבמתא מחסיא ולא בטירות שבפומבדיתא ואע"פ שבפומבדיתא דירות נאות וטרקלין גדולין מה שאין כן במתא מחסיא ויש בה כמ"כ מאכל משא"כ במתא מחסיא אע"פ כן מתא מחסיא טובה לדור בה לפי שהיו בה ת"ח הראוים להוראה ושאר בני העיר יהיה בהן תרבות יפה והיה נוח לאדם לדור ביניהם משא"כ בפומבדיתא. טב גלדנא סריא טוב דג קטן סרוח שבמתא מחסיא שהוא בזול. מכותחא דרמי כיפי מכותח משובח שבפומבדיתא שהאוכלו סופו לסתור את אבני טירותיו ובנינו לפי שהוא ביוקר והרגיל לאוכלו ינקש נושה לכל אשר לו. קילקלי אשפות כדכתיב מאשפות ירים אביון ומתרגמינן מקילתא מרי' מסכינא. אפדני טירות כדכתיב ויטע אהלי אפדנו. גילדנא דג קטן שבים והוא גרוע מכל דגי הים. כיפי אבני הבנין כדקתני התם כפים ע"ג כפים וכפה כנגד האוטם הוא בנין חלול מלמטה ובנינו זהו קירויו ועשוי כמין כיפה כגון זה ובנין חזק הוא ע"כ לשון הרמ"ה ז"ל. ונראה מפירושו דגרס טב גלדנא סריא דמתא מחסיא מכותחא דרמי כיפי בפומבדיתא וגירסא נכונה היא דאל"כ מאי ענינו לכאן ומה שפירש אמר אביי השתא דאמרת כו' אמתניתא קאי דקתני אין מושחין את המלכים כו' אינו מוכרח לומר דקאי דוקא על הברייתא אלא אפשר לומר דקאי על רבי אמי דאמר האי מאן דבעי למידע כו':



בעשרה יומי דבין ראש השנה ליום הכפורים. לשון זה מצינו בפ"ק דברכות לענין המלך הקדוש ובפ"ק דר"ה לענין תשובה וכן בשאר דוכתי טובא ואין פירושו בין מוצאי יו"ט של ראש השנה ליום הכפורים כמו בין פסח לעצרת וכאלה רבות דא"כ קשר למה נקט בעשרה יומי דהא אין בין מוצאי ראש השנה ליום הכפורים אלא ז' ימים אלא הא דקאמר דבין ר"ה היינו בין תחלת ראש השנה ליוה"כ שהן בין הכל עשרה ימים והם שוים לכל אלה ענינים הנזכרים:



ולאו מילתא היא. פרש"י דזמנין דאע"ג דלית ליה בבואה דבבואה הדר אתי כו'. נראה מדבריו דלא קאי ולאו מלתא היא אלא למאן דבעי למיפק לאורחא ולא לאינך וכן כתב המרדכי בפירוש במסכת יומא מפני שהשטן מקטרג בשעת הסכנה כגון בדרך ובדבר קטן חלוש דעתיה ואתרע מזליה כו' וכן נראה מדברי הטור א"ח בסימן תקפ"ג והם גורסין לעולם יהא רגיל אינש למיכל בריש שתא כו' ומפרש טעם לכל חד וחד עיין שם:



משיח יכול מלך כו'. פי' אלו אמר משיח ולא אמר כהן הייתי יכול לומר שזה המלך שגם הוא משוח בשמן המשחה וכן הא דקאמר אח"כ אי כהן יכול מרובה בגדים פי' ואלו אמר כהן ולא אמר משיח הייתי יכול לומר שזה מרובה בגדים וכן הא דקאמר אח"כ אי משיח כו' פי' ואלו אמר משיח בלא ה"א הידיעה הייתי יכול לומר שאף משוח מלחמה דוק ותשכח:



יכול מרובה בגדים ת"ל משיח. תימה דהא כתיב ולקח הכהן המשיח מדם הפר וכן גבי עשירית האיפה נמי משיח כתיב ואפ"ה איתרבי נמי מרובה בגדים מוהכהן בת"כ א"כ למה לא איתרבי נמי מרובה בגדים מוהכהן דכתיב גבי פר הבא על כל המצות וכדדריש ר"מ בסמוך וי"ל דוהכהן דהכא דכתיב גבי פר הבא על כל המצות איצטריך לגופיה כדתניא משיח יכול מלך ת"ל הכהן הלכך לא מייתר ליה הכהן לרבויי מיניה מרובה בגדים אבל התם גבי ולקח הכהן המשיח מדם הפר מי מצית אמרת משיח זה המלך אטו מלך בר קיבולי דם הוא הלכך הכהן מיותר הוא וכן גבי עשירית האיפה אי נמי כיון דכתיב התם בטבילה אצבע הכהן סתם דמשמע אפילו כהן הדיוט משום הכי האי ולקח הכהן נמי דרשינן מיניה רבויא למרובה בגדים:



על העלם דבר יביא פר. אין להקשות א"כ מאי איכא בין נשיא לכהן משיח כיון דשניהם מביאין פר על העלם דבר די"ל דמ"מ חלוק גדול יש ביניהם דכהן משיח אינו מביא כלום על שגגת מעשה לחוד כדיליף לעיל מעם הארץ פרט למשיח:





רשימת שיעורים - הגרי"ד סולובייצ'יק

ת"ר כיצד מושחין את המלכים כמין נזר, ואת הכהנים כמין כי. מאי כמין כי אמר רב מנשיא בר גדא כמין כף יוני. תני חדא בתחלה מוצקין שמן על ראשו, ואח"כ נותנין לו שמן בין ריסי עיניו, ותניא אחריתי בתחלה נותנין לו שמן בין ריסי עיניו, ואח"כ מוצקים לו שמן על ראשו תנאי היא, איכא דאמרי משיחה עדיפא, ואיכא דאמרי יציקה עדיפא. מ"ט דמאן דאמר יציקה עדיפא דכתיב ויצוק משמן המשחה על ראש אהרן וימשח אותו לקדשו. ומאן דאמר משיחה עדיפא, מ"ט קסבר שכן אתה מוצא אצל כלי שרת. והכתיב ויצוק, ובסוף וימשח הכי קאמר מאי טעם ויצוק משום דוימשח.
א
והנה במשיחת כהן גדול עושין גם יציקה על הראש וגם משיחה בין עיניו. ונראה דמשיחת כה"ג בשמן המשחה מקדשת את הכה"ג כדין משיחת כלי שרת דמקדשת את הכלי בקדושת כלי שרת וכדמוכח מהא דקיי"ל דכלים שעשאן משה דמשיחה מקדשתן (שבועות טו. וברמב"ם פ"א מהל' כלי המקדש הי"ב).66 ונראה דמשיחה בין העניים הוי חלות משיחה המקדשת. ואילו במלך יש משיחה רק על הראש בלבד, דמשיחת מלך חלה רק מדין חלות מינוי לגדולה אבל אינו מקדשת את המלך. דנראה לומר דיש ב' דינים במשיחה דכהן גדול: א) דין משיחה על הראש דהוי חלות משיחה לגדולה, וכדכתיב "כי נזר אלוקיו עליו", ב) דין משיחה של קידוש דהיינו משיחה בין העיניים דהוי משיחה המקדשת דומיא דמשיחת בכלי שרת.67. ומספק"ל בגמ' איזה משיחה קודמת משיחה של קידוש או של גדולה.
ועיין ברמב"ם (פ"א מכלי המקדש ה"ט) וז"ל כיצד מושחין את הכהן, צק את השמן על ראשו וסך ממנו על גבי עיניו וכו' שנאמר ויצק משמן המשחה על ראש אהרן וימשח אותו לקדשו עכ"ל, ומבואר דהרמב"ם סובר דמשתמשים באותו השמן לב' משיחות אחת על הראש ואחת בין עיניו, וצ"ע דמהגמ' משמע דהביאו שמן אחר.
ב
ועוד יש לעיין דמבואר בגמ' דהשתמשו בשמן המשחה למשוח כהנים גדולים ומלכים. ובנוגע לכה"ג כתוב מפורש בתורה (ויקרא כ"א:י) "והכהן הגדול מאחיו אשר יוצק על ראשו שמן המשחה ומלא את ידיו ללבוש את הבגדים", ואילו בנוגע למלך משיחה מוזכרת רק בנביא (ועיין ברמב"ן עה"ת שמות ל:ל"ג). וצ"ב האם חלות דין משיחת כה"ג ומשיחת מלך שווים זה לזה או דחלוקים מהדדי. ועוד צ"ע דלאחר שנגנז שמן השמחה השתשמשו בשמן אפרסמון למשוח המלך יהואחז, וצ"ע למה לא השתמשו בשמן אפרסמון למשוח כהנים גדולים לאחר שנגנז שמן המשחה.
והנה מצאנו משיחה בשמן המשחה במלך ארם (מלכים א' י"ט: ט"ו – ט"ז) "ובאת ומשחת את חזאל למלך על ארם ואת יהוא בן נמשי תמשח למלך על ישראל ואת אלישע בן שפט מאבל מחולה תמשח לנביא תחתיך". ונראה דלא שייך חלות קדושה במשיחה במלך ארם, ועל כרחך דלשון משיחה ר"ל מינוי. וי"ל דה"ה דמשיחת מלך ישראל בשמן המשחה חלה מדין מינוי מלך בלבד. ונראה דדין משיחת מלך הוא מדין מינוי ומשו"ה בדליכא שמן המשחה מועיל משיחה בשמן אפרסמון דיסוד המשיחה בשמן אפרסמון הוא בתורת מינוי, ואילו בחלות משיחה דכה"ג וכלי שרת בעינן שמן המשחה דוקא להחיל חלות קדושה דכה"ג ודכלי שרת. דמשיחת כה"ג הוי דומה למשיחת כלי שרת דמקדשת את הדבר הנמשח בקדושת הגוף. והבאנו לעיל את דברי הגר"ח זצ"ל שביאר דיש ב' דינים בכה"ג - חלות קדושה בגברא דהוי קדושת עולם, וחלות דין מינוי לעבודה, דכה"ג שנתמנה בפה מסתלק בפה. ואע"פ דיתכן לסלק כה"ג ממינויו א"א להפקיע ממנו חלות קדושת כה"ג ודינו דומה לכהן משוח מלחמה, דיש לו קדושת כה"ג בלי מינוי והכשר לעבודת כה"ג, ולכן עובד בד' בגדים אך אסור באלמנה.
והנה לגבי משיחת מלך כתיב (שמואל א' י:א) "ויקח שמואל את פך השמן ויצק על ראשו וישקהו ויאמר הלוא כי משחך ה' על נחלתו לנגיד". ונראה דיציקה חלה מדין מינוי, ולכן יצק שמואל שמן על ראשו של שאול כדי למנותו למלך. ויתכן דלכן יציקה היא על הראש לסמל מינוי לשררה, אך משיחת כה"ג היא גם בין ריסי עיניו דכדי להיות קדוש אסור לסור אחרי העינים68. וי"ל דלמ"ד יציקה עדיפא צריך להקדים מינוי כה"ג להקדשתו, דכתיב ויצק משמן המשחה על ראשו אהרן וימשח אותו לקדשו. ואילו למ"ד משיחה עדיפא יש להקדים חלות קידוש כה"ג למינויו. דהרי קדושת כה"ג מתקיימת אף בלי מינוי וכדחזינן מדין כהן משוח מלחמה.
ולפי"ז מבואר הדין דכהן גדול בן כה"ג צריך משיחה ואילו מלך בן מלך א"צ משיחה. דבמלך דחלות משיחה אינה חלה אלא מדין מינוי, ומשו"ה מלך בן מלך א"צ משיחה דחל חלות המינוי מדין ירושה. אך במקום מחלוקת צריך משיחה מדין מינוי דהמחלוקת מבטלת את המינוי מדין ירושה. (עיין ברש"י כריתות ה: ד"ה בזמן). ועוד י"ל דיש איסור מיוחד לחלוק על "משיח ה'" ולכן דוד לא רצה לפגוע בשאול כי היה משיח ה' (עיין שמואל א' כד:ו, כו:ט) ויתכן דאף אם מחלוקת אינה מבטלת חלות מינוי מדין ירושה עדיין צריך משיחה במקום מחלוקת כדי שיהיה לו דין משיח ה' שאסור לחלוק עליו. אמנם משיחת כה"ג אינה חלה רק מדין מינוי בלבד אלא גם משום חלות קדושה לקדשו לכה"ג, דאם לא נמשח לא חלה בו קדושת כה"ג. ולכן אף כשאין צורך למנות כה"ג דזוכה במינוי מדין ירושה עדיין צריך משיחה בשמן המשחה כדי לקדשו.
והנה יש לעיין האם חלה חלות קדושה במלך שנמשח בשמן המשחה69, דהרי מצינו שיש למלך מצוות נוספות יותר משאר ישראל. ועיין בתוספתא (שבועות פ"א ה"ד) וז"ל יצא נשיא ומשיח שאין באין לכלל עוני שקדושתן עולמית עכ"ל. דמשמע דיש למלך חלות קדושה נוספת יתר משאר ישראל בדומה לחלות קדושה יתירה דחלה בכהן משיח שנמשח בשמן המשחה. ויש לעיין בדין מלך שעבר ממלכותו האם הוא עדיין מחוייב במצוות המיוחדות של מלך או לא. ועיין ברמב"ם (פט"ו מהל' שגגות ה"ט) וז"ל נשיא שנצטרע עבר מנשיאותו ונשיא שעבר מנשיאותו הרי הוא כהדיוט עכ"ל. ואילו בכה"ג שנמשח בשמן המשחה ועבר מעבודתו משום מום או זקנה וכיוצא בהן וחטא בשגגה זו מביא פר על שגגתו, ולכאורה מכאן יש ראייה דמלכות אינה אלא חלות דין מינוי ולא חלות קדושה בגברא, משא"כ בכה"ג דחל חלות קדושה בגברא ולכן אף שעבר מעבודה מביא פר כה"ג. אמנם יתכן לדחות ולומר דבמלך חלות קדושתו תלוי בדין מינוי ואם פקע מינויו אזי פקעה נמי קדושת מלך. ועוד י"ל דחיוב שעיר נשיא תלוי במי שאין מלך אחר על גביו, ולכן מלך שהוסר מתפקידו אע"פ שעומד בקדושתו אינו מביא חטאת נשיא, ואין מכאן ראייה לגבי שאר מצוות דיתכן שהן תלויים בקדושת מלך שלא בטלה לעולם מאחר שנמשח בשמן המשחה.70
גמ'. ת"ר אין מושחין מלך אלא על המעיין כדי שתמשך מלכותם, שנא' ויאמר המלך להם קחו עמכם את עבדי אדוניכם וגו' והורדתם אותו אל גיחון.
והנה בפשטות דין זה אינו אלא משום סימנא טבא, אמנם עיין ברמב"ם שהביא דין זה פעמיים (בפ"א מהל' מלכים הי"א ובהל' כלי המקדש פ"א הי"א), ונראה דלשיטת הרמב"ם דין משיחה על המעיין אינו רק משום סימן טוב אלא דמהוה קיום מיוחד במשיחה בשמן המשחה, דבמשיחה בשמן המשחה זוכה המלך במלוכה לו ולזרעו לדורות עולם, ומעצם ענין המשיחה הוא להראות המשכיות ולכן מושחין את המלך על המעיין, ודין משיחת המלך על המעיין הוא מדין משיחה עצמה ולא סתם לסימן טוב בעלמא.
והנה הרמב"ם הביא הלכה זו בפ"א מהל' מלכים (הי"א) וז"ל כשמושחין מלכי בית דוד אין מושחין אותן אלא על המעין עכ"ל, וכן פסק (בפ"א מהל' כלי המקדש הי"א) וז"ל אין מושחין את המלך אלא על גבי המעיין וכו' עכ"ל. וצ"ע למה כפל הרמב"ם הל' זו בהל' מלכים ובהל' כלי המקדש. ונראה דנאמרו בזה ב' דינים דבהל' מלכים מיירי מדין מינוי מלך ע"י משיחה בשמן המשחה, והדין הוא דנמשח ע"ג המעיין כדי שתימשך מלכותו. וזוהי הלכה במעשה מינוי המלך שיהיה המינוי באופן שיש המשך למלכותו. ואילו בהל' כלי המקדש מיירי מדיני החפצא של שמן המשחה, ומשמע דיש הלכה בחפצא של שמן המשחה שהיא עומדת למשיחת מלך ע"ג המעיין, ומשיחת מלך ע"ג המעיין מהוה קיום בדין החפצא של שמן המשחה. ולפי"ז יש לעיין אם משח מלך שלא ע"ג המעיין האם מעל בשמן המשחה או לא.
66 עיין בשיעורים לעיל דף ט. ד"ה בעא מיניה רבינא מר"נ בר יצחק נשיא שנצטרע מהו, בשם הגר"ח זצ"ל.
67 וכן לכאורה מבואר מדברי הקרן אורה (דף יב. ד"ה בתחלה היו יוצקין על ראשו ואח"כ נותנין לו שמן בין ריסי עיניו) שכתב וז"ל משמע דהיו נותנין שני פעמים שמן, פ"א על ראשו ואח"כ נותנין שמן בין ריסי עיניו, וכו', והטעם נראה כי עיני הכהן הם עיני כל ישראל להאיר להם הדרך ילכו בה והמעשה אשר יעשון, כמו שנאמר (דברים ל"ג, י') יורו משפטיך ליעקב גו' וגם עיני הכהן יראו כל נגע. ועליו הדבר מוטל לטהר את ישראל מכל טומאה. ע"כ היה נמשח משמן שעל הראש על גבי העינים. שגם העינים יומשחו בשמן משחת קודש, כי המשיחה בשמן הקודש רומזת לאור הקדושה אשר ישכון על ראש המלך וכהן, בחינת כתר כהונה ומלכות. וע"כ המלך לא היה נמשח אלא כמין נזר על הראש לבד, לרמוז כי הוא הראש כמש"נ (ש"א ט"ו, י"ז) ראש שבטי ישראל אתה. אבל להמשיך האור הגדול הזה למטה לכל ישראל היא פעולת הכהן הגדול. ע"כ היה השמן יורד מן הראש על העינים עכ"ל. ומבואר דקדושת כה"ג תלויה בתפקיד של הכה"ג להיות מורה לעם, ולכן בעי משיחה של קידוש. ואילו במלך אין משיחה המקדשת אותו אלא הוי רק חלות משיחה לגדולה. והיינו מה שמושחין את המלכים כמין נזר דהוי רק חלות משיחה לגדולה (רבינו זצ"ל). אך עיין בשיעורים לעיל דף ט. (ד"ה בעא מיניה רבינא מר"נ בר יצחק נשיא שנצטרע מהו וכו') דרבינו זצ"ל נקט דחלה קדושה במלך מחמת משיחה בשמן המשחה.
68 עיין בס' שיעורי הגרי"ד למס' כריתות (הוצאת מוסד הרב קוק) עמ' פ"ד בהערה 73.
69 ועיין בשיעורים לעיל דף ט. ד"ה בעא מיניה וכו' נשיא שנצטרע מהו וכו' שרבינו זצ"ל דן בזה באריכות.
70 ועיין בשיעורים לרמב"ם הלכות מלכים (פ"א ה"א) בדין מינוי מלך ודין שררת המלך, דמצות כתיבת ס"ת של מלך תלוי בשררה דכתיב (דברים י"ז:יח) "והיה כשבתו על כסא מלכותו וכתב לו את משנה התורה זאת על ספר", משא"כ איסור לא ירבה תלוי רק בחלות שם מלך בגברא. ועיין באגרות הגרי"ד הלוי ריש הלכות מלכים אות י"ג (עמ' רס"ט).
רשימות שיעורים לגרי"ד סולובייצ'יק (ניו יורק, 2022), באדיבות ספריא.
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