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  הכל ממירין   ראשוןפרק 

  

  'דף ב
  

יִתֵּן  כֹּל אֲשֶׁר 'הוְאִם בְּהֵמָה אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ מִמֶּנָּה קָרְבָּן לַ  ]'י- 'ז ט"ויקרא כ[ 

א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ טוֹב בְּרָע אוֹ רַע בְּטוֹב  .ה קֹּדֶשׁיִהְיֶ  'המִמֶּנּוּ לַ 

  .הָמֵר יָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ וְאִם

  

  תמורה

זו תחת ", שתהא תחת בהמת קדשים, האומר על בהמת חולין

כקדושת ן נתקדשה בהמת החולי, "זו תמורת זו"או , "זו

ומכל מקום גם בהמת , תמורהבהמת הקדשים ונקראת 

 וְאִם", שנאמר, ושתיהן קדושות, הקדשים בקדושתה עומדת

". הָמֵר יָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ

  ].י להלן"מהטעם שיתבאר בעזה, ואיש ואשה שווים בדין זה[
  

אסור , ה מתקדשת באופן הזהואף על פי שבהמת התמור

מבהמת  היא משובחתגם אם , להיות תמורהלקדשה כן 

א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ טובֹ בְּרָע אוֹ רַע ", שנאמר, הקדשים

הרי זה לוקה מלקות , ועושה תמורה, והעובר על כך, "בְּטובֹ

  .אארבעים

  סמיכה ותמורה על ידי היורש

מי שירש  ,]בהתנא של משנתנו וכן דעת[ לדעת רבי מאיר

להיחשב , נכנס תחת אביו, ]כגון עולה או שלמים[ ,מאביו קרבן

נעשית , שאם המיר בו בהמה אחרת ,זהלעניין , כבעל הקרבן

בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה יָמִיר  וְאִם הָמֵר", שנאמר בדין תמורה, תמורה

ולדין זה רמז התנא של . רשלרבות את היו ,"הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ

   ".הכל ממירין"המשנה בריבוי 
                                                                                                                                                                                                                       

 

לא יחליפנו ולא ימיר ", דהא כתיב ,שמונים אמר דלקיאמאי לא  תאמרואם  א

דלא נחת , ]והתנא ששנה ארבעים, דאין הכי נמי לקי שמונים[ ,ויש לומר ".אותו

 דלעולם לא לקי אלא ,יש לומרועוד  .אלא כלומר דלקי עליה ,מלקיות למנין

דאמר כל הרוצה  וןוכג ,וחד בשל חבירו ,חד בקרבן שלו ,ותרי לאוי צריכי ,ארבעים

 ].'תוס. [להמיר יבא וימיר

ולכן שנה , כאן בסוגיה לא נתפרש אלא שלדעת התנא של משנתנו יורש ממיר ב

הוא הדין , ואם סבירא ליה יורש ממיר, אבל הא בהא תליא, "הכל ממירין"

ותנא דידן סבר ", א"ע' וכן מפורש בדף ג. כרבי מאיר, דסבירא ליה דיורש סומך

 ".ורש ממיריורש סומך י

  

של בהמת  גתחילת הקדש[=ומאחר שמצינו שלעניין התמורה 

לעניין ההקרבה יש ללמוד שגם , דין היורש כאביו ,]התמורה

היורש , ולכן, דין היורש כאביו, של הקרבן שירש ]סוף הקדש[=

  . ומביא את נסכיו, על הקרבן הזה סומך
  

, שלוש פעמים" וְסָמַ יָדוֹ עַל רֹאשׁ קָרְבָּנוֹ ", אמר בעניין הסמיכהואף שנ

, רק על קרבנו שלו סמוךלאדם שיוכל , אין ללמוד מהכתובים הללו

וְסָמַ יָדוֹ ) "א( .כי יש ללמוד מהם דברים אחרים, יוולא על קרבן אב

אֶת יָדוֹ עַל  וְסָמַ) "ב. (דולא יסמוך על קרבן נוכרי, "עַל רֹאשׁ קָרְבָּנוֹ 

, "וְסָמַ אֶת יָדוֹ עַל רֹאשׁוֹ ) "ג. (ולא יסמוך על קרבן חברו, "רֹאשׁ קָרְבָּנוֹ 

לא די בכך שאחד , ללמד שאם כמה בני אדם הביאו קרבן בשותפות

  .אלא כל אחד מהשותפים סומך, מהשותפים יסמוך עבור כולם
  

כגון עולה או [, מי שירש קרבן מאביו, ולדעת רבי יהודה

ואינו סומך , להיחשב כבעל הקרבן, אינו נכנס תחתיו, ]שלמים

, "וְסָמַ יָדוֹ עַל רֹאשׁ קָרְבָּנוֹ ", שנאמר בעניין הסמיכה, עליו

  . ולא על קרבן אביו, שאדם סומך רק על קרבנו שלו, ללמד
  

מאחד משלושת הכתובים המלמדים , א מאחר שלדעת רבי יהודה"י

אינו לומד את שלושת , אם כן, זה יש ללמוד דין, סמיכה על קרבנו

שכל , וחולק על הדין השלישי, הדינים שלומדים מהם חכמים

  . די בכך שיסמוך אחד מהשותפים, ולדעתו, השותפים צריכים לסמוך

  

, אלא שלדעתו, ל"א שרבי יהודה מסכים לכל שלושת הדינים הנ"וי

ם שאין אד, כי מכתוב אחד יש ללמוד, שנים מהם למדים מכתוב אחד

   .סומך לא על קרבן נוכרי ולא על קרבן חבירו
  

אין היורש ] סוף הקדש[=ומאחר שמצינו שלעניין ההקרבה 

 ]תחילת הקדש[=יש ללמוד שגם לעניין התמורה , סומך כאביו

, ולפיכך אם המיר היורש בהמה בבהמה זו. אין היורש כאביו

, יורשלא בא לרבות את ה" יָמִיר הָמֵר"והריבוי . לא נעשית תמורה

  .כמבואר להלן, אלא ללמד דין אחר

                                                                                                                                                                                                                       

 

איירי התם  משום דלא ,והא קרי לה לתמורה סוף הקדש במסכת נזיר, ואי קשיא ג

דאותו קרבן הוי  ,שהמירו בו והויא לה תמורה סוף הקדש לגבי קרבן ,בסמיכה כלל

הויא לה תמורה  ,דקא משתעינן בסמיכה אבל הכא ,וחילופיו הוי שני ,ראשון

 ].י"רש[ .כף לשחיטהשהיא לבסוף תי, תחילת הקדש לגבי סמיכה

אבל נוכרי עצמו אינו בכלל סמיכה . כלומר ישראל לא יסמוך על קרבנו של נוכרי ד

 ].י"רש". [בני ישראל וסמך", שנאמר, כלל
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  מנין שהאשה עושה תמורה כאיש

א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא ", אף שכל פרשת תמורה מדברת בלשון זכר

הָמֵר יָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה  יָמִיר אֹתוֹ טוֹב בְּרָע אוֹ רַע בְּטוֹב וְאִם

ם דין האשה כדין מכל מקו, "וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ

  .האיש
  

  ".הָמֵר יָמִיר"מהריבוי עניין זה למד  ,לדעת רבי יהודה
  

  ".וְאִם"מהריבוי עניין זה למד  –ולדעת רבי מאיר 
  

האיש , ואף שבשאר מקומות שנאמרה פרשה בלשון זכר

אִישׁ אוֹ אִשָּׁה כִּי דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל ", שנאמר, והאישה שווים בה

, ללמד" וְאָשְׁמָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא 'הלִמְעֹל מַעַל בַּ הָאָדָם  מִכָּל חַטֹּאת יַעֲשׂוּ

, לעניין תמורה. שהאישה שווה לאיש לכל עונשים שבתורה

  . הוצרך הכתוב לרבות אשה
  

שאשה שווה לאיש לעניין , ג שהסיבה שהוצרך הכתוב ללמד"י - 

נאמר  ,כי בכתוב המשווה אישה לאיש לכל עונשי תורה, תמורה

שרק בדברים שיש בהם , ואם כן היה מקום לומר, "יַעֲשׂוּ"

אלא , שאינה במעשה, אבל לעניין תמורה, הם שווים, מעשה

  .לא יהיו שווים, בדיבור
  

שאשה שווה לאיש , ג שהסיבה שהוצרך הכתוב ללמד"וי - 

שלא הושוו זה לזה אלא , כי היה מקום לומר, לעניין תמורה

אבל לעניין , כלומר יחיד וציבור, בדברים שהכל שווים בהם

והציבור , שהיחיד עושה תמורה, שאין הכל שווים בה, תמורה

גם האשה , ]בפרק שניי "בעזהכפי שיתבאר [, אין עושים תמורה

  .לא תעשה תמורה

  

  מי נודר ומקדיש

קטנה עד כן ו[, שתים עשרה שנהשיהא בן עד קטן ישראל  .א

ודע לשם מי נודר יאם אפילו , ]שתהא בת אחת עשרה שנה

  .אין בדבריו כלום, ולשם מי מקדיש
  

 ,גדולהכן ו[, יותר משלוש עשרה שנהשהוא  ,גדולוישראל  .ב

אינו יודע לשם מי אם אפילו , ]שהיא יותר משתים עשרה שנה

  .נדרו נדר והקדשו הקדש, נודר ולשם מי מקדיש
  

עד שלוש  יותר משתים עשרה שנה קטן שהואישראל ו .ג

ועד שתים  עשרה שנה אחתנה שהיא יותר מוקט[, עשרה

אם  .ובו יש חילוק, הוא הנקרא מופלא הסמוך לאיש, ]עשרה

 .נדרו נדר והקדשו הקדש, יודע לשם מי נודר ולשם מי מקדיש

אין בדבריו , לשם מי נודר ולשם מי מקדישואם אינו יודע 

י דַּבֵּר אֶל בְּנֵ " ,ודין זה למד מהריבוי האמור בפרשת ערכין. כלום

לרבות , "'הבְּעֶרְכְּ נְפָשֹׁת לַ  נֶדֶרכִּי יַפְלִא אִישׁ יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם 

  .מופלא סמוך לאיש

ומקבלים אותו , הרי זה קדוש, י שנדר או נדב קרבןנוכרה .ד

לֵהֶם וְאָמַרְתָּ אֲ  דַּבֵּר אֶל אַהֲרֹן וְאֶל בָּנָיו וְאֶל כָּל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל", שנאמר, ממנו

 הַגֵּר בְּיִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר יַקְרִיב קָרְבָּנוֹ לְכָל נִדְרֵיהֶם מִבֵּית יִשְׂרָאֵל וּמִןאִישׁ אִישׁ 

שנודרים  ,נוכריםלרבות את ה, "לְעֹלָה 'הוּלְכָל נִדְבוֹתָם אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ לַ 

  ].נוכריםי דין קדשי ה"ולהלן יתבאר בעזה[ .נדרים ונדבות כישראל

  

  תמורהלעניין  ונוכריפלא סמוך לאיש מוישראל 

בן שתים [=ישראל שהוא מופלא הסמוך לאיש , כלומר, שני אלו

שאף על פי שאינם בני , שווים הם בכך, ינוכרוכן , ]עשרה שנה

  .היא מתקדשת, כשהקדישו בהמה לקרבן, מצוות
  

, שמשום כך נסתפק בהם רמי בר חמא, ומתחילה היה נראה

הקדישו בהמה לקרבן שיקרב כש, האם הם עושים תמורה

ואחר כך אמרו על בהמת , ]שהיא מתקדשת לכך[, לצורך עצמם

גם , מאחר שהקדשם הקדשהאם , שתהא תחתיה, חולין

אין תמורתם , או מאחר שאינם בני מצוות, תמורתם תמורה

א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ ", כי לעניין תמורה נאמר, תמורה

הָמֵר יָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה הוּא  בְּטוֹב וְאִם טוֹב בְּרָע אוֹ רַע

, להקיש את התמורה לאיסור שבה, "וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ

כגון מי שאינו בן [, וללמד שמי שאינו אסור לעשות תמורה

  .לא יוכל לעשות תמורה, ]מצוות
  

קים מכל מקום חלו, שאף שבשני אלו יש להסתפק כן, ומבואר בגמרא

אף שאינו בן , שכן ישראל שהוא מופלא הסמוך לאיש, זה מזההם 

שאינו עתיד , ינוכרמה שאין כן , עתיד הוא להיות בן מצוות, מצוות

יתכן שמופלא הסמוך לאיש תהא תמורתו , ואם כן, להיות בן מצוות

כי עתיד להיות אסור , אף על פי שאין אסור לעשות תמורה, תמורה

  .לא יעשה תמורה, ינו עתיד להיות אסור בדברי שאנוכראבל ה, בדבר
  

, שלא נסתפק רמי בר חמא בדבר זה מעולם, ומסקנת הגמרא

אינו  אינוכרמבואר שה ]'י בדף ג"שתתבאר בעזה[ שכן בברייתא

  .בעושה תמורה
                                                                                                                                                                                                                       

 

קטן ', מתמורה הלכה ח' ם בפרק א"וזה לשון הרמב. ע מה הדין לעניין קטן"ויל א

עושה תמורה  פק אםיש בו ס ,שאינו לוקה ,אף על פי, שהגיע לעונת נדרים שהמיר

וכבר נודע דרך רבינו , בכסף משנה שם שכתב' ועי. ל"עכ .או אינו עושה תמורה

ואפשר שרבינו . לפסוק כאם תמצי לומר ולפיכך יש לתמוה למה פסק שהוא ספק

ומיהו לכאורה יש ליישב זאת שהאם תמצי . ל"עכ. לא היה גורס אם תמצי לומר

מי בר חמא אבל למסקנה כלל לא נסתפק לומר לא נאמר אלא לעניין ספיקו של ר

אבל בקטן , אלא בישראל הבא לעשות תמורה מהקדש של גוי או קטן, בדבר זה

אלא שמכל מקום יש לנו להסתפק . הבא לעשות תמורה לא נסתפק רבי בר חמא

מהסברא , אין לדעת דינו של קטן, כי ממה ששנינו שגוי אינו עושה תמורה, בדבר

ולא ... ה ואפילו אם תמצי לומר "י כאן בד"ם לשון רשוראה ג. הכתובה למעלה

י "וכתב על זה מהר, ובשאר מקומות לא טרח לפרש כן, ל"משום דאיתיה הכי עכ

או אפשר שיש לו איזה הכרח , דנקט" אפילו"נראה שדקדק כן מלשון , קורקוס

 .ם"וזו גם דעת הרמב, לזה

דניחא ליה  ויש לומר .מירדאמר בכולן להח, ודילמא לרבי יוסי קבעי ואם תאמר ב

דלרבי יוסי לא אפשר  ל כרחךדע וד יש לומרע. בי שמעוןלאוקומי הבעיא אף לר
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  רבי אבהו אמר רבי יוחנןשלושה דינים שאמר 

  .המקדיש מוסיף חומש. א

כלומר מי שהקדיש , מקדיש ולא ממירשכוונתו לומר מ "י - 

, מוסיף חומש על שווי הקרן, ובא לפדותו, ונפל בו מום, קרבן

אינו מוסיף , ובא לפדותה, ונפל בה מום, אבל מי שעשה תמורה

וְיָסַף חֲמִישִׁית אֶת בֵּיתוֹ וְאִם הַמַּקְדִּישׁ יִגְאַל ", שנאמר, חומש

ְּשון מוסיפים ללמד שעל הקדש רא, "עָלָיו וְהָיָה לוֹ  כֶּסֶף עֶרְכ

  .אולא על הקדש שני כגון תמורה, חומש

מי שהקדיש , כלומר, מקדיש ולא אחרשכוונתו לומר מ "וי - 

, שנאמר, מוסיף חומש על שווי הקרן, ובא לפדותו, בית או שדה

"ְּעָלָיו  וְאִם הַמַּקְדִּישׁ יִגְאַל אֶת בֵּיתוֹ וְיָסַף חֲמִישִׁית כֶּסֶף עֶרְכ

  .אינו מוסיף חומש, אם אדם אחר בא לפדות אבל, "וְהָיָה לוֹ 
  

  .המתכפר עושה תמורה. ב

כלומר אין אדם עושה תמורה אלא לקרבן שעומד להיקרב 

  . ובין שהקדישו אחר בעבורו, בין שהקדישו הוא, בעבורו

כגון שהקדיש בהמה בעבור , אבל המקדיש שאינו מתכפר

ת ואם אמר על בהמ, תמורהלה אינו עושה המקדיש , חבירו

  .בלא אמר כלום, חולין שתהא תחתיה
  

  .התורם משלו על של חבירו טובת הנאה שלו. ג

כשיעור , כלומר מי שהפריש תרומות ומעשרות מטבל שלו

וכוונתו לפטור , הצריך לפטור את תבואתו ואת תבואת חבירו

אף על פי שהתרומות ומעשרות פוטרות את , את תבואת חבירו

, טובת הנאה שלו, משלו מאחר שהפרישם, הטבל של חבירו

, ויכול לתת את התרומות ומעשרות לאיזה כהן ולוי שירצה

ותן את התרומה לכהן שהוא , כך סלע זה, ואם אמר לו ישראל

  .ולא לזה שתרמו בשבילו, הסלע שייך לתורם, בן בתי
  

 אֶת לַעְשֵׂר תְכַלֶּה כִּי", למדו את הדין הזה מהכתוב', ולקמן בדף י

 לַגֵּר לַלֵּוִי וְנָתַתָּה הַמַּעֲשֵׂר שְׁנַת הַשְּׁלִישִׁת בַּשָּׁנָה בוּאָתְתְּ  מַעְשַׂר כָּל

  .)ב"ו י"דברים כ( "וְשָׂבֵעוּ בִשְׁעָרֶי וְאָכְלוּ וְלָאַלְמָנָה לַיָּתוֹם

  

  עבורונוכרי לקרבן שהקדיש הישראל הבא לעשות תמורה 

זה , שכשישראל מקדיש קרבן בעבור חבירו, כבר נתבאר

                                                                                                                                                                                                                       

 

דהיינו על  ם תמצי לומרדאפילו א ,דעושין תמורה דכיון דאית ליה ,לאוקומי הבעיא

 ,לרמי בר חמא אם העובד כוכבים עצמו אפשר לעשותה ומבעיא ליה ,ידי ישראל

 ,כוכבים צריך שיאמר העובד ,אם ישראל מתפיסה כרחךל דע ,מצית אמרת הא לא

היאך  ,עושה תמורה ואם העובד כוכבים עצמו אין ,כל הרוצה להמיר יבא וימיר

 ].'תוס. [שליחאפשר לעשות 

שכן משנה , שכן לפירוש שני לא הוצרך רבי אבהו ללמד דין זה, פירוש זה עיקר א

 ].ק"מהשיטמ. [מפורשת היא בערכין

ולדברי הכל , ב מבואר שאין הדבר כן"ע' בדף ז' אולם בתוס. י ביומא"כן פירש רש ב

ע כאן "ויל. אף המתכפר עושה תמורה, אלא שלדעה זו, בעלים עושים תמורה

 .'ובזבחים ו

 .הוא העושה לו תמורה, ]המתכפר[=שבעבורו הוקדש הקרבן 

אינו , י אף כשהקרבן מוקדש בעבורונוכרשה, וכמו כן נתבאר

  .עושה תמורה

מה הדין כשגוי הקדיש קרבן  ,הוארמי בר חמא  ספקו שלו

  . בעבור ישראל

עושה התמורה הוא זה שבעבורו , האם מאחר שבכל קרבן

מאחר שהוקדש , בזה, ואם כן, ]המתכפר[= הוקדש הקרבן

  .הרי זה עושה לו תמורה, הקרבן בעבור ישראל

כמו כן גם , י אינו עושה תמורה לקרבנונוכראו מאחר שה

כי , ישראל אינו עושה תמורה לקרבן שהקדיש הגוי בעבורו

שאינו ראוי לעשות , מאחר שקדושת הקרבן מחמת הגוי

לא יוכל ישראל לעשות , אף כשקדש בעבור ישראל, תמורה

   .תמורה

  .ועמד הספק בתיקו

  'דף ג

  

  קדשי עובדי כוכבים

מִבֵּית יִשְׂרָאֵל וּמִן הַגֵּר בְּיִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר אִישׁ אִישׁ ", בתורהנאמר 

' יַקְרִיב קָרְבָּנוֹ לְכָל נִדְרֵיהֶם וּלְכָל נִדְבוֹתָם אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ לַה

ובדי העלרבות את , "אִישׁ"וכפלה תורה את המילה " לְעֹלָה

ומקריבים , כישראלקרבנות שנודרים ונודבים ללמד , כוכבים

  .אותם עבורם בבית המקדש
  

קרבנם קרבן , מאחר שנתרבו הגויים לדין זה –לדעת רבי יוסי 

  .ככל הדינים האמורים בקרבנות ישראל, גמור לכל דבר
  

אף על פי שנתרבו הגויים להבאת  –ולדעת רבי שמעון 

הם כקרבנות ישראל לכל הדברים אין דין קרבנותי ,קרבנות

  :הבאים
  

  .מעילה ואיסור הנאה .ב- א
  

שנאמר שבעניין , מעילה בקדשיהם של עובדי כוכביםדין אין 

ללמוד בגזרה שווה , "בִּשְׁגָגָהוְחָטְאָה נֶפֶשׁ כִּי תִמְעֹל מַעַל ", מעילה

שכשם שבעניין , "חֵטְאוְא יִשְׂאוּ עָלָיו ", מהאמור בעניין תרומה

וְיִנָּזְרוּ ", שנאמר, רומה אין הכתוב מדבר אלא בבני ישראלהת

. כך אין פרשת מעילה אלא בבני ישראל, "מִקָּדְשֵׁי בְנֵי יִשְׂרָאֵל

אסרו להנות מקדשי  גחכמיםמודה רבי שמעון שומכל מקום 

  . הגוים

                                                                                                                                                                                                                       

 

כיון  ,דלמא מדאורייתא היא, למה לנו לומר דרבנן היא ,ר יעקב"והקשה הר ג

אמר בשלמי י האי גוונא כד ,כוכבים כישראל דמרבינן מאיש איש שנודרין העובדי

כיון דאין  ,ריך לומרוצ .דאין בהן מעילה ואף על גב ,נהנין דאורייתא דלא ,ישראל

 .דאורייתא אין בו קדושה נמי לענין הנאה ,קדושה לענין פיגול נותר וטמא בהן

 ].'תוס[
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אבל מה , כתרומה שהם קדושת הגוף, וכל זה בקדשי מזבח

יש בו , הבית קדושת דמיםשהקדישו עובדי כוכבים לבדק 

, כי אין ללמוד מההיקש של פרשת מעילה לתרומה, אמעילה

רק בו מעילה יש , אלא שבדבר שיש בו קדושת הגוף כתרומה

  .בקדשי בני ישראל
  

  .פגול נותר וטמא. ג
  

או נותר או  אין חייבים על אכילתם משום פיגולקדשי גויים 

וְיִנָּזְרוּ אַהֲרֹן וְאֶל בָּנָיו  דַּבֵּר אֶל", שכן לעניין טומאה נאמר, טמא

אֶת שֵׁם קָדְשִׁי אֲשֶׁר הֵם מַקְדִּשִׁים לִי אֲנִי מִקָּדְשֵׁי בְנֵי יִשְׂרָאֵל וְא יְחַלְּלוּ 

עֲוֹנוֹ וְאֹכְלָיו ", שנאמר בו, בודין נותר למד ממנו בגזרה שווה ,"'ה

ודין פיגול למד  ,"הַהִוא מֵעַמֶּיהָ  וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁחִלֵּל ' יִשָּׂא כִּי אֶת קֹדֶשׁ ה

עֲוֹנָהּ וְהַנֶּפֶשׁ הָאֹכֶלֶת מִמֶּנּוּ ", שכן נאמר בו, מדין נותר בגזרה שווה

  ".תִּשָּׂא
  

  .תמורה. ד
  

למד ממה , אינם עושים תמורהשי גוים דשק, ג שדין זה"י - 

  ".דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל", שנאמר בתחילת עניין

, למד בהיקש, קדשי גוים אינם עושים תמורהשג שדין זה "וי - 

ללמד שאינו נוהג , "בני ישראל"במעשר דגן נאמר ) א( שכן

עשר " ,שנאמר ,מעשר בהמה הוקש למעשר דגןו) ב. (בגוים

ואם כן גם מעשר  ,והכוונה לשני המעשרות הללו ,"תעשר

 ,תמורה הוקשה למעשר בהמהו) ג. (בהמה נוהג רק בבני ישראל

ואם כן גם תמורה  ,"רתוווהיה הוא ותמ" ,שנאמר במעשר

  . נוהגת רק בבני ישראל
  

שלדברי והוא , בו רבי יוסי ורבי שמעון ויש דבר שלא נחלקו

כי  ,עובדי כוכבים אינם מביאים נסכים בפני עצמם ,שניהם

, ללמד, "הָאֶזְרָח"נאמר בפרשת נסכים הבאים בפני עצמם 

בדי כוכבים אינם אבל עו, מביאם, כלומר ישראל ,שרק האזרח

  .מביאים
  

כי נאמר , מקריבים עבורם, נסכים הבאים עם הבהמה אבל

ולא , ללמד שהחובה תלויה בקרבן, ..."כָּכָה יֵעָשֶׂה לַשּׁוֹר ", בהם

, ולכן אם העובד כוכבים הביא נסכים עם הבהמה, במקריב

שיביאו משל , ד הוא"תנאי בי, ואם לא הביא, מקריבים משלו

                                                                                                                                                                                                                       

 

אבל . י שבמה דברים אמורים קאי ארבי שמעון וכן משמע בתוספתא"כן פירש רש א

אין חילוק בין קדשי מזבח של , אבל לדעת רבי שמעון, שזו דעת רבי יוסיי מפרש "ר

  ].'תוס. [ובשניהם אין מעילה, לקדשי בדק הבית של גוים, גוים

 שנידאמר בפרק  ,מטמא ששימש בטומאה ונילף נותר חילול חילול ,ם"והקשה הר ב

 ובדידאמר התם אלא למעוטי ע ,עובדי כוכבים לא קרבי בטומאה דזבחים דקדשי

בין במזיד לא  דאמר מר בעובדי כוכבים בין בשוגג ,השתא ציץ לא מרצה ,כוכבים

בחד קרא ] דכתיב[מטומאה  דיש לנו למילף טפי ,ויש לומר .בטומאה קרב ,הורצה

 ].'תוס... [

  .ציבור

  דם רשאי להמיר אלא שאם לא שא

  המיר מומר וסופג את הארבעים

, שנחלקו חכמים ורבי יהודה, י"יתבאר בעזה ]'בסוף דף ד[להלן 

לאו [=בלא לעשות מעשה , איסור לא תעשהבהאם מי שעבר 

לאו שאין בו , לדעת רבי יהודהש. לוקה על כך ]שאין בו מעשה

  .אין לוקים עליו, ולדעת חכמים. מעשה לוקים עליו
  

א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר ", שהעובר על הכתוב, ובמשנתנו מבואר

לוקה הרי זה , אף על פי שלא חטא במעשה אלא בדיבור, "אֹתוֹ

  .ונאמרו בגמרא כמה אופנים כדעת מי משנתנו, על כך
  

שלדעת האומרים לאו שאין בו , מתוך דברי רב היה נראה. א

כל לאוין שאין ו, זה אין יוצא מכלל, מעשה אין לוקים עליו

ובכלל זה לאו האמור לעניין , אין לוקים עליהם, בהם מעשה

, דין משנתנו, ואם כן, שאינו במעשה אלא בדיבור, תמורה

והוא , תלוי במחלוקת רבי יהודה וחכמים, שהממיר לוקה

  .אבל לדעת חכמים הממיר אינו לוקה, כדעת רבי יהודה
  

רבי יצחק משום רבי מדברי רבי אבין אמר רב עמרם אמר . ב

שלאו , האומרים, שאף לדעת חכמים, יוסי הגלילי מבואר

היוצאים מכלל יש כמה לאוין , שאין בו מעשה אין לוקים עליו

 שלוקים עליהםובין הלואין הללו , ]י להלן"כפי שיתבאר בעזה[, זה

שבו הכל , לא תעשה של תמורה, אף על פי שאין בהם מעשה

דין , ואם כן, לוקים עליו, מעשה שאף על פי שאין בו, מודים

  .משנתנו הוא כדברי הכל
  

שלא תעשה האמור לעניין , מדברי רבי יוחנן עצמו מבואר. ג

נחשב הרי זה , אף על פי שאינו במעשה אלא בדיבור, תמורה

על ידי הדיבור ש, הדיבור עושה מעשהכי , כלאו שיש בו מעשה

זה אינו איסור , ואם כן, בהמת חולין נעשית בהמת קדשים

הכל מודים ובו , תלוי כלל במחלוקת לעניין לאו שאין בו מעשה

ודין משנתנו כדברי , לוקים עליוו, נחשב כלאו שיש בו מעשהש

  .הכל

  

  לאוין שאין בהם מעשה 

  שלוקים עליהם גם לדעת חכמים

אם לוקים על לאו , שנחלקו רבי יהודה וחכמים, כבר נזכר

, וכבר נתבאר. קים עליוולדעת חכמים אין לו, שאין בו מעשה

שכן דעת חכמים בכל לאוין שאין בהם , שמדברי רב נראה

אולם לדברי רבי אבין אמר רב . בלא יוצא מן הכלל, מעשה

יש כמה לאוין , עמרם אמר רבי יצחק משום רבי יוסי הגלילי

שהעובר עליהם , שבהם מודים חכמים, שאין בהם מעשה

ומדוע יש , וין הללומה הם הלא, י"ולהלן יתבאר בעזה. לוקה
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  .אבהם מלקות
  

  .נשבע. א
  

כגון , לשנות את הידועשבועה , כלומר, בהנשבע שבועת שוא

אף על פי שלא חטא במעשה אלא , נשבע על יום שהוא לילה

י קֶ אֱ 'הא תִשָּׂא אֶת שֵׁם "שנאמר , הרי זה לוקה על כך, בדיבור

שמי , ללמד, "שָּׂא אֶת שְׁמוֹ לַשָּׁוְאאֲשֶׁר יִ  אֵת 'הכִּי א יְנַקֶּה לַשָּׁוְא 

לא ינקה ' ה, כלומר בשבועת שוא, לשוא' שישא את שם ה

לא ' ומתוך שנאמר שה, ]כלומר לא יעניש אותו לנקותו[, אותו

, ד של מעלה לא ינקו אותו"שדווקא בי, יש ללמוד, ינקה אותו

  .ד של מטה ילקו אותו וינקו אותו"אבל בי
  

א תִשָּׂא אֶת ", שתי פעמים" לַשָּׁוְא", זהומתוך שנאמר בכתוב ה

למד , "לַשָּׁוְאאֲשֶׁר יִשָּׂא אֶת שְׁמוֹ  אֵת 'הכִּי א יְנַקֶּה לַשָּׁוְא י קֶ אֱ 'השֵׁם 

אף אלא , שלא רק על שבועת שוא בלא מעשה לוקים, רבי יוחנן

רבי [=ומסקנת הגמרא , בלא מעשה לוקיםשבועת שקר על 

כגון נשבע , לשנות את שאינו ידוע לכללנשבע שהכוונה , ]אבהו

ואף [ .ובאמת אכל, או נשבע שלא אכל, ובאמת לא אכל, שאכל

שהיה מקום להעמיד את הריבוי לאופן אחר של איסור שבועה בלא 

ונמצא , והוא כשנשבע שיאכל ולבסוף עבר על שבועתו ולא אכל, מעשה

ד את הריבוי מסתבר להעמי, מכל מקום, עובר על השבועה בלא מעשה

כלומר , שהיא שבועה על מה שכבר נעשה, באופן הדומה לשבועת שוא

וכמו כן הנשבע , והרי היום כבר נעשה, שנשבע על היום שהוא לילה

מה שאין כן כשנשבע , הדבר כבר נעשה, שלא אכל ובאמת כבר אכל

שלא נעשה הדבר עד שלאחר השבועה , ולאחר מכן לא אכל, שיאכל

  ].עבר עליה
  

  .מירמ. ב
  

העושה בהמה תמורה אף על פי שלא חטא במעשה אלא בדיבור 

משום שחטא זה , הסיבה לכך, ולדעת רבי יוחנן .הרי זה לוקה

', זו תמורת זו, 'שאמר, כי על ידי דיבורו, נחשב חטא במעשה

  .שבהמת חולין נעשית בהמת קדשים, נעשה מעשה
  

  .מקלל את חבירו בשם. ג
  

אף , "'יככה ה"לחבירו שאומר כגון , המקלל את חבירו בשם

, שנאמר, הרי זה לוקה, על פי שלא חטא במעשה אלא בדיבור

הַכְּתוּבִים בַּסֵּפֶר הַזֶּה  לַעֲשׂוֹת אֶת כָּל דִּבְרֵי הַתּוֹרָה הַזֹּאתאִם א תִשְׁמֹר "

יירא שית, כלומר[ ,"יקֶ אֱ 'האֵת  הַנִּכְבָּד וְהַנּוֹרָא הַזֶּהלְיִרְאָה אֶת הַשֵּׁם 
                                                                                                                                                                                                                       

 

אף שאין הדבר מפורש , הם אלו שלוקים עליהם, הלאוים המבוארים להלן א

ולא נמנו , ולוקים עליהם, אין בהם מעשהאבל מלבדם יש לאוים נוספים ש, בתורה

 ].'תוס' עי. [ועדים זוממים, מוציא שם רע, והם, כי בהם הדבר מפורש בתורה, כאן
מקלל חבירו , 'כמו שאמרו לעניין מקלל', נשבע בשם, 'לעניין נשבע לא אמרו ב

ר אֲשֶׁ  אֵת 'הכִּי א יְנַקֶּה ", אולם מאחר שהדין הזה של נשבע למד מהכתוב', בשם

מסתבר שאין מלקות אלא בנשבע המזכיר שם שמים , "יִשָּׂא אֶת שְׁמוֹ לַשָּׁוְא

 .ע בדבר"ויל. בשבועתו

. וכן מקלל את חבירו בשם מוציאו לבטלה, שלא להוציא השם לבטלה

וְנֶאֱמָנוֹת  וְאֵת מַכּוֹת זַרְעֶ מַכּוֹת גְּדֹלוֹתאֶת מַכֹּתְ  'הוְהִפְלָא " ]אז

שכן , ד"והפלאה זו היא מלקות של בי ,"וָחֳלָיִם רָעִים וְנֶאֱמָנִים

וְהִפִּילוֹ הַשֹּׁפֵט כּוֹת הָרָשָׁע וְהָיָה אִם בִּן הַ ", ד"נאמר בעניין הכאת בי

  ."רִשְׁעָתוֹ בְּמִסְפָּר כְּדֵיוְהִכָּהוּ לְפָנָיו 
  

שהכתוב הזה בא לענוש את המזכיר שם שמים  אבל אין לומר

שיש ללמוד מהם , כי נאמרו כמה כתובים, אף בשבועת אמת

  . שמותר להישבע באמת
  

 'השְׁבֻעַת ", נאמר בעניין שומר שכר שטוען טענת אונס) א(

רֵעֵהוּ וְלָקַח בְּעָלָיו  אִם א שָׁלַח יָדוֹ בִּמְלֶאכֶת תִּהְיֶה בֵּין שְׁנֵיהֶם

. ואין בה איסור, הרי שצוותה תורה על השבועה, "וְא יְשַׁלֵּם

שבאמת יש , היה מקום לומר, אלא שאם היה כתוב זה לבדו[

ס עליו להישבע לפיי, אלא מאחר שנעשה שומר, לנשבע עוון

ועל כך שהביא עצמו , אבל הוא לא ינקה, דעתו של המפקיד

, למדנו, ורק מתוך שנאמרו עוד כתובים, ילקה, לידי שבועה

  ]. ששבועה על אמת מותרת לגמרי
  

הוא , כתוב נוסף המלמד על כך שמותר להישבע על אמת) ב(

מוֹ וּבִשְׁ י תִּירָא וְאֹתוֹ תַעֲבֹד קֶ אֱ 'האֶת ", הכתוב בפרשת ואתחנן

  ". תִּשָּׁבֵעַ 
  

כי אם לא , אלא שגם בכתוב זה לא די ללמד שכל שבועת אמת מותרת

שלא התירה תורה שבועה אלא , היה מקום לומר, היה כתוב נוסף

, מנין שנשבעים לקיים את המצוות, כמאמר רב, לקיים את המצוות

  . "נִשְׁבַּעְתִּי וָאֲקַיֵּמָה לִשְׁמֹר מִשְׁפְּטֵי צִדְקֶ", שנאמר
  

הוא , כתוב שלישי המלמד על כך שמותר להישבע על אמת) ג(

וּבוֹ תִדְבָּק י תִּירָא אֹתוֹ תַעֲבֹד קֶ אֱ 'האֶת ", הכתוב בפרשת עקב

שמותר להישבע כל שבועה , וממנו יש ללמוד, "וּבִשְׁמוֹ תִּשָּׁבֵעַ 

ואם כן הנשבע על אמת ודאי אינו בכלל . שהיא שבועת אמת

אֶת  'הוְהִפְלָא ... לְיִרְאָה אֶת הַשֵּׁם  ...תִשְׁמֹר  אִם א"הכתוב 

ְמַכֹּת ."...  
  

שהכתוב הזה בא לענוש במלקות את , וכמו כן אין לומר

אבל המקלל את חבירו , המוציא שם שמים לבטלה בלא קללה

, ]וגם הזכיר שם שמים לבטלה, שקלל חבירו[, שחטא בשתים, בשם

  .גלא יספיקו לו מלקות
  

                                                                                                                                                                                                                       

 

ואם תאמר ]. י"רש. [אפילו הכי לא נתכפר עדיין במלקות לחודיה ,גב דלקה ואף על ג

והלא התלמוד לא שקיל וטרי אלא לחיוב מלקות ומה לא אם לא תסגי בהכי הלא 

ויש לומר כיון דלא קרינן ביה ונקלה אחיך לעיניך כיון . קהמכל מקום הוא לו

ועדיין אינו נעשה בהם , שכן זה אין המכות מועילות לו, שלקה הרי הוא כאחיך

נ הכי פירושו דלא תסגי ליה במלקות אינו רוצה "א. לפיכך לא ילקה כלל, אחיך

מלקות לומר שלא ילקה כלל דאם כן חוטא נשכר דמוציא שם שמים לבטלה איכא 

ומשום דקילל חבירו יהיה פטור אלא המלקות יבוא משום שהוציא שם שמים 

 ].ק"שיטמ. [לבטלה ועוד יש עונש אחר שקילל חבירו
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שעל כרחך לא בא הכתוב לענוש את , בה לכך היאוהסי - 

שכן , המוציא שם שמים לבטלה אלא את המקלל חבירו בשם

כלומר לא יבוא , אין עונשים אלא אם כן מזהירים, כלל בידינו

ובין , עונש בתורה אלא על דבר שהזהירה תורה שלא לעשותו

רק על קללת חבירו הזהירה תורה שלא , ל"שני הדברים הנ

אבל על הזכרת שם שמים , "א תְקַלֵּל חֵרֵשׁ"שנאמר , ןלעשות כ

, אלא רק אזהרת עשה, לבטלה לא נאמרה אזהרת לא תעשה

  ".י תִּירָאקֶ אֱ 'האֶת ", שנאמר
  

ג שהטעם "וי. ל"ג שלא אמרו בגמרא אלא את הטעם הנ"י - 

, אבל יש טעם נוסף לכך, ל הוא הטעם השני שנאמר בגמרא"הנ

אף על פי , ענוש את המקלל את חבירושודאי בא הכתוב ל

שהמקלל , שכן מבואר במסכת סנהדרין, שחטא בשתים

לוקה על , "א תְקַלֵּל חֵרֵשׁ"שעובר על האיסור , אומללים בשם

  . ואם כן גם החוטא בשתים לוקה, ל"אף שחטא בשתים כנ, כך
  

והוא . [גם מקדים תרומה לביכורים, אולדעת רבי אלעזר. ד

 )ב(בכורים  )א(, שהוא, ויים מהסדר הראויהדין לשאר שינ

ודין זה  ].מעשר שני או מעשר עני )ד(מעשר ראשון  )ג(תרומה 

  .'י בדף ד"יתבאר בעזה

  

  שבועה שאוכל ככר זה היום ועבר היום ולא אכלה

ובכך עבר , ועבר היום ולא אכל, הנשבע שיאכל איזה דבר היום

אינו לוקה לקיש שמודים רבי יוחנן ורבי שמעון בן , על שבועתו

  .על כך
  

לא חטא כי , הסיבה לכך שאינו לוקה –לדעת רבי יוחנן 

  .אין לוקין עליולאו שאין בו מעשה וכל , במעשה
  

אין כי , הסיבה לכך שאינו לוקה –ולדעת רבי שמעון בן לקיש 

אבל על חטא , שהיתרו בו כדין יאדם לוקה אלא כשיחטא אחר

, דעת רבי שמעון בן לקישכי ל, זה אי אפשר להתרות בו כדין

כלומר שאומרים לאדם , אין התראה כדין אלא התראת ודאי

, אבל זה, אתה חוטא בוודאי, אם תעשה כך וכך עכשיו

אין הדבר , תעבור על שבועתך כשיאמרו לו אם לא תאכל עכשיו

יוכל לאכול עד , כי אם לא יאכל מיד, ]אלא התראת ספק[= ודאי

ומאחר שאי אפשר להתרות , בעתוולא יעבור על שבו, סוף היום

  ].כל התראת ספק אין לוקין עליה[=אינו לוקה על חטאו , בו כדין
                                                                                                                                                                                                                       

 

שרבי יוסי ברבי חנינא שאמר אף מקדים תרומה ', כן מסקנת הגמרא בדף ד א

ורבי . כשאר לאוין שאין בהם מעשה, רצונו לומר שאף בזה אין לוקה, לבכורים

 'י בדף ד"כפי שיתבאר בעזה, חולק עליו בזה אלעזר

יכול  ,הככר שנשבעת עליה הזהר בך שתאכל ,דאי אתרו ביה - י "כך הוא לשון רש ב

 ,וכן כל היום כולו ,דאכתי יש לי שהות, אין לי בית מיחוש בהתראה זו ,לומר

ולא  ,לא בשבועה ,ולא נזכרתי ,שוכח הייתי יכול לומר ,כי עבר היום לוואפי

 .ואינו לוקה ,אהבהתר

  דיוק המשנה זוהי שבועת ביטוי

שלא יאכל איזה ] על העתיד[שהנשבע , שנינו במסכת שבועות

זוהי שבועת ביטוי האמורה , ועבר על שבועתו ואכלה, דבר

לְהֵיטִיב  טֵּא בִשְׂפָתַיִם לְהָרַע אוֹ אוֹ נֶפֶשׁ כִּי תִשָּׁבַע לְבַ ", בכתוב

, שכשעבר על שבועתו במזיד, "לְכֹל אֲשֶׁר יְבַטֵּא הָאָדָם בִּשְׁבֻעָה

עולה חייב קרבן הוא , וכשעבר על שבועתו בשוגג, לוקההוא 

וכן הדין אם נשבע כמה פעמים שאינו חייב אלא אחת כי אין [ .ויורד

  ].שבועה חלה על שבועה
  

זוהי שבועת ביטוי "[, לדייק מלשון אותה משנה ומתחילה רצו

שדווקא , ]"שחייבין על זדונה מכות ועל שגגתה קרבן עולה ויורד

אבל יש שבועה , נאמר דין מלקות וקרבן, ]על העתיד[בשבועה זו 

ולכאורה . אין בה חיוב מלקות וקרבןו, אינה כמותהאחרת ש

, כלכגון שנשבע שאכל ובאמת לא א, הכוונה לנשבע לשעבר

שלא כדברי רבי , שאין לוקין על שבועה זו, בזהואם כן מבואר 

  ].'לעיל אות א[, אבהו
  

שהנשבע , מהמשנה הזושאין לדייק , כי יש לומר, ודחו זאת - 

אלא , לשעבר אינו לוקה על המזיד כשבועת ביטוי של המשנה

כדעת רבי [, על השוגגשהנשבע לשעבר אינו מביא קרבן 

שבועת ביטוי אלא בלהבא ולא ישמעאל שאין קרבן על 

אולם לא . [גם בלשעברלוקה על המזיד הוא אבל , ]בלשעבר

נתקיימה דחייה זו כי מהמשך המשנה מבואר שאינה כדעת 

רבי ישמעאל אלא כדעת רבי עקיבא האומר שיש חיוב קרבן גם 

  ].על שבועה לשעבר
  

, ואמרו, ל מהמשנה"דחו את הדיוק הנ, ולמסקנת הסוגיה - 

שהנשבע לשעבר אינו לוקה על , הזויק מהמשנה לדישאין 

שהנשבע על העתיד אלא , המזיד כשבועת ביטוי של המשנה

כגון  ,ועבר על השבועה בלא מעשה פטור ממלקות וקרבן

ומסתבר שזה מה שיש לדייק , שנשבע שיאכל ולא אכל

, ]שלא אוכל[שכן דין המשנה מדבר על שבועה להבא , מהמשנה

  ].שאוכל[ממנו דין שבועה להבא  ואם כן ודאי יש לדייק

  

  דיוק המשנה זוהי שבועת שוא

כגון , שהנשבע לשנות את הידוע לאדם, שנינו במסכת שבועות

זוהי שבועת שוא , נשבע על עמוד של אבן שהוא של זהב

 י לַשָּׁוְא כִּי אקֶ אֱ 'הא תִשָּׂא אֶת שֵׁם ", האמורה בכתוב

שכשנשבע במזיד , "אֶת שְׁמוֹ לַשָּׁוְא אֵת אֲשֶׁר יִשָּׂא 'היְנַקֶּה 

  .וכשנשבע בשוגג פטור לגמרי, לוקה
  

זוהי שבועת ביטוי [, ומתחילה רצו לדייק מלשון אותה משנה

שדווקא , ]שחייבין על זדונה מכות ועל שגגתה קרבן עולה ויורד

אינה אבל יש שבועה אחרת ש, נאמר דין מלקות, בשבועה זו
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ולכאורה הכוונה לנשבע לשנות . תאין בה חיוב מלקוו, כמותה

ואם כן , כגון שנשבע שאכל ובאמת לא אכל, את שאין ידוע

, שלא כדברי רבי אבהו, שאין לוקין על שבועה זו, בזהמבואר 

  ].'לעיל אות א[
  

שהנשבע , מהמשנה הזושאין לדייק , כי יש לומר, ודחו זאת

 אלא שהנשבע לשעבר אינו, לשנות את שאינו ידוע אינו לוקה

כדעת רבי עקיבא שיש קרבן על שבועת ביטוי אף [, פטור מקרבן

  ].בלשעבר

  

  'דף ד

  

  המקדים תרומה לביכורים

) א( .כך הוא הסדר הראוי להפריש מתנות מהתבואה

. אביכוריםכשמתמלאת התבואה ונגמר גידולה מפריש ממנה 

) ג. (תרומהכשנגמר מלאכת התבואה למעשרות מפריש ) ב(

מעשר ולאחר מכן מפריש ) ד. (שר ראשוןמעולאחר מכן מפריש 

  .שני או מעשר עני
  

הרי זה עובר בלא , ומקדים את המאוחר, והמשנה את הסדר

אלו " מְלֵאָתְ", "מְלֵאָתְ וְדִמְע ֲא תְאַחֵר", שנאמר, תעשה

" וְדִמְעֲ", שהתבואה נקבעת להם כשהיא מתמלאת, הביכורים

, שהיא מתערבת עם החוליןכלומר כ[, שהיא מדמעת, זו התרומה

אלא אם כן יש מאה חלקים של , ואסור לזרים, הכל נעשה מדומע

כלומר לא , "א תְאַחֵר"ואמרה תורה , ]בחולין כנגד התרומה

, והמאחר את המוקדם, תאחר את המוקדם לעשותו מאוחר

  . הרי זה עובר בלא תעשה, ומקדים את המאוחר
  

התרומה והביכורים  שלא רק את סדר, ומבואר מתוך הסוגיה

אלא גם את סדר שאר הדברים שמפרישים , אסור לשנות

וְדִמְע ֲא ", שנאמר, ומעשר שני, כגון מעשר ראשון, מהתבואה

 ,הרי הוא בבל תאחר ,כל שישנו בכלל דימועש, המלמד, "תְאַחֵר

יש בכל הפרשותיו איסור בל , כל שיש בו דין תרומהכלומר 

מעשר שני למעשר ראשון עובר בבל הקדים ולכן גם אם , תאחר

  .תאחר
  

יש , שכן, ובמכילתא למדו את הסדר של הדברים הללו מסברא
                                                                                                                                                                                                                       

 

אשכול  ,ורואה תאנה שבכרה, יורד אדם בתוך שדהו ,כיצד מפרישין הבכורים א

אף  ,אומר ורבי שמעון .הרי אלו בכורים ,ואומר ,קושרו בגמי, רמון שביכר ,שביכר

מסכת ביכורים . [שיתלשו מן הקרקע על פי כן חוזר וקורא אותם בכורים מאחר

 ].'משנה א' פרק ג

דלכך קרי  ,א פירש"מפונטויז ר משה"וה .שהרי זה אינו אלא מדרבנן ,ולא נהירא ב

שהרי אין מביאין  ,וביכורים אינן אלא ביבש, לפי שנוהגת בלח ,לתרומה דמע

אתה מביא  ואי ,פרי אתה מביא ,כדאיתא פרק העור והרוטב, ביכורים אלא מפרי

 ].'תוס[ .משקה

חמורים שיש ביכורים שמשום  ,ביכורים לתרומהלהקדים 

 ,"ביכורים"ו "תרומה"ו "מלאה"ו "ראשית" להם ארבע שמות

 ,"דמעה"ו ,"ראשית" ,שמות השלשאין לה אלא  ותרומה

שאין לו אלא  ,מעשר ראשוןתרומה לויש להקדים ". תרומה"ו

מעשר ויש להקדים ". תרומת מעשר"ו "מעשר" ,שמות שני

  . ג"מעשר שני" ,שם אחדאין לו אלא ש ,מעשר שניראשון ל
  

האם , נחלקו חכמים, אף שלדברי הכל אסור לשנות את הסדרו

לדעת רבי יוסי ברבי  .יש עונש מלקות למי שמשנה את הסדר

 ,ולדעת רבי אלעזר .זה אינו לוקה העובר על איסור ,חנינא

  .   העובר על איסור זה לוקה
  

שלדברי הכל לאו זה הוא לאו , ומתחילת הסוגיה היה נראה - 

אלא שנחלקו האם הוא כשאר לאוין שאין , שאין בו מעשה

]. כן דעת רבי יוסי ברבי חנינא[, שאין לוקים עליהם בהם מעשה

, קים עליהםאו שהוא כאותם לאוין שאין בהם מעשה שלו

א "והרי נאמר בכתוב , מאחר שכך נתפרש בהם בכתוב

  ].כן דעת רבי אלעזר[, דומכאן שלוקים על לאו זה, "תְאַחֵר
  

שלדברי הכל לאו זה נחשב , אולם למסקנת הסוגיה נראה - 

משום , ]כדעת רבי יוחנן לעניין תמורה[, כלאו שיש בו מעשה

ומה ובכך שקורא לתבואה שם תר, שבדיבורו עושה מעשה

וזה טעמו של רבי אלעזר שאמר שלוקים , חולין נעשה קדוש

החוטא אומר שו, חולקוהסיבה שרבי יוסי ברבי חנינא . עליו

שכן מי שעבר , כי זהו לאו הניתק לעשה, אינו לוקהבכך 

, תקנתו שעתה יפריש את המוקדם, והקדים את המאוחר

ובכך תהא התבואה , ה"מכל מעשרותיכם תרימו", שנאמר

, לתקן את מה שעיוות בלאו, ומאחר שיש כאן עשה, מתוקנת

  .אין לוקים על הלאו

  

  מזו על זו שתי כלכלות של טבל הפרשת מעשרות

שיש להפריש מהם , מי שהיו לפניו שני סלים של תבואה

מעשרות שאני צריך , אמרו, ]מעשר ראשון ומעשר שני[, מעשרות

  . 'אתן מתוך סל ב' להפריש על תבואה שבסל א

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ,ומה משום דאיקרו בכוריםיוקדמו בכורים לתר. ויש טעם נוסף לסדר הקדימה ג

 ומעשר ראשון לשני משום ,ראשון משום דאיקרו תרומה וראשית ותרומה למעשר

 ].'תוס. [פירוש דאית ביה תרומת מעשר ,דאית ביה ראשית

ומכל מקום כיון , דאכתי מהך קרא לא נפקא לן רק לא תעשה בלבד, ע"ולכאורה צ ד

או דהוי [, ה לי דנפקא לן מסמוכיןונרא. מנא לן דלוקה על לאו זה, דאין בו מעשה

מה , "מלאתך ודמעך לא תאחר. ונשיא בעמך לא תאור", דכתיב, ]ליה גם כן היקשא

אף , כדנפקא לן לעיל במקלל בשם, לאו שאין בו מעשה ולקו עלה, להלן בנשיא

 ]. מראה כהן. [ה"כן יראה בעז, לוקה, "דמעך לא תאחר"דנפקא לן מ, במאחר
והכוונה לאחד משני הכתובים , אולם אין כתוב כזה במקרא, כן הגרסא בגמרא ה

תִּקְחוּ מֵאֵת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּנְתַתֶּם מִמֶּנּוּ אֶת  אֲשֶׁרמִכֹּל מַעְשְׂרֹתֵיכֶם  'הגַם אַתֶּם תְּרוּמַת תָּרִימוּ כֵּן ". הללו

 ".מִקְדְּשׁוֹ מִמֶּנּוּ מִכָּל חֶלְבּוֹ אֶת' הל תְּרוּמַת אֵת כָּ מִכֹּל מַתְּנֹתֵיכֶם תָּרִימוּ "". לְאַהֲרֹן הַכֹּהֵן' התְּרוּמַת 
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אף על פי , 'תיקן את כל התבואה שבסל א, מיד כשאמר כן

כי נחשבות , א'שעדיין לא הוציא את מעשרותיה מסל ב

  . 'ונתקן סל א', כמונחות בסל ב' סל א
  

ועוד ', ויש בו מעשרות עבור סל א, עדיין לא נתקן' אבל סל ב

  .תבואה שאינה מתוקנת
  

אתן מתוך ' סל ב מעשרות שאני צריך להפריש עלו, חזר ואמר

כל ', מאחר שכבר תיקן את סל אכי , לא אמר כלום, 'סל א

אין מפרישים ו, התבואה שבו חולין הפטורים ממעשרות

  .מעשרות מתבואה הפטורה על תבואה החייבת
  

מעשרותיהם כלכלה , בבת אחתמתחילה אמר אבל אם 

כי בבת אחת אמר שמכל כלכלה יתן , קרא שם, בחברתה

וכל מעשר , בונמצא שנתקנו בבת אחת, רתהמעשרות עבור חב

ורשאי לאכול משני , נחשב כמופרש מן החיוב על החיוב

  .הסלים
  

וכשהפריש מעשרות עבור תבואת , אף שכן הדין, ומכל מקום

מפני שהעושה , אסור לעשות כן, 'נתקן סל א, 'מסל ב' סל א

שכן מתחילה , מעשר שני למעשר ראשון' מקדים בסל ב, כן

מעשר ראשון ומעשר שני של ' להפריש מכלכלה בהיה ראוי 

', ועתה כשהפריש ממנה מעשר ראשון ושני עבור סל א, עצמה

' למעשר ראשון של סל ב', מקדים בה מעשר שני של סל א

  .עצמו
  

, כפי שנתבאר לעיל, לוקה, החוטא בכך, ולדעת רבי אלעזר

  .המקדים את המאוחר לוקה על כך, שלדעתו

  

  ן לוקים עליולאו הניתק לעשה שאי

  .י"לפי הפירוש הראשון של רש .א

כמו , אין ישראל לוקים עליו, שכל לאו הניתק לעשה, כלל הוא

, "מְלֵאָתְ וְדִמְע ֲא תְאַחֵר", שנתבאר לעיל לעניין הלאו

אין " מכל מעשרותיכם תרימו", שמאחר שהוא ניתק לעשה

  .לוקים עליו

יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ  א[" ,והסיבה  שהעובר על איסור תמורה

, אף על פי שהוא ניתק לעשה, לוקה, "]טוֹב בְּרָע אוֹ רַע בְּטוֹב

כי  ,"]הָמֵר יָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ וְאִם["

יש בדבר מאחר ש, מכל מקום, אף על פי שהאיסור ניתק לעשה

עשה אחד אינו מועיל , "]חֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ א יַ [" ,שני לואין

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ].'תוס. [מיתניא) ו"ז מ"פ(ובמסכת דמאי  ,תרומה מדלא קמפריש ,ובדמאי מיירי א

כיון  ,הכא ,בבת אחת אינו אפילו ,כל שאינו בזה אחר זה, ימא לןדקי ,ואף על גב ב

 עשרחוץ מ ,ה תהא בשניהמעשר של ראשונ, הוי כאומר ,דדעתיה לתקוני תרוייהו

 ].'תוס. [וחל המעשר של זו בזו ושל זו בזו ,לתקן השניה שישארו טבל בראשונה

  .לעקור שנים

ולאחר מכן , ונתחייב לשאתה, והסיבה שכהן שאנס בתולה

, "כָּל יָמָיוא יוּכַל שַׁלְּחָהּ "ועבר בכך על האיסור , גירש אותה

וְלוֹ תִהְיֶה ", אף על פי שהוא איסור הניתק לעשה, על כךלוקה 

, ועליהם החמיר הכתוב, הנים קדושתם חמורהכי כ, "לְאִשָּׁה

  .גללקות אף על לאו הניתק לעשה
  

  .י"ולפי הפירוש השני של רש .ב

העובר , ואפילו כשהוא ניתק לעשה, כוחו חזק, לאו השווה בכל

אף על פי שהוא , ולכן העובר על איסור תמורה, עליו לוקה

, שהוא שווה בכל, מאחר שהלאו עצמו חזק, איסור ניתק לעשה

  .עליולוקה הרי זה 
  

כשהוא ניתק , מאחר שאין כוחו חזק, ורק לאו שאינו שווה בכל

וזו הסיבה שהעובר על הכתוב , אין לוקים עליו, לעשה

שכן זהו לאו שאינו , אינו לוקה" מְלֵאָתְ וְדִמְע ֲא תְאַחֵר"

אין , ומאחר שהוא ניתק לעשה, דאלא בישראל בלבד, שווה בכל

  .לוקים עליו
  

אף על פי שאינו , שלא יגרש את אשתו, והלאו האמור לאונס

וזאת , כהנים לוקים עליו, והוא גם ניתק לעשה, שווה בכל

ללקות על , משום שמחמת קדושתם החמיר עליהם הכתוב

  .אף כשאינו שווה בכל וגם ניתק לעשה, איסור לא תעשה

  

  אנס את הבתולה נשאה וגירשה

, ואסור לגרשה, המחויב לשאתה לאש, מי שאנס בתולה

תקנתו , ואם עבר וגירשה, "א יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל יָמָיו", שנאמר

איסור זה שלא  ,ואם כן, "וְלוֹ תִהְיֶה לְאִשָּׁה", שנאמר, שישיבנה

  .יגרשנה ניתק הוא לעשה

, ועבר על האיסור לגרש, אנס בתולה ונשאה וגירשהישראל וכש

ולא ילקה , להשיבה יוכל לתקן את הדבר על ידי קיום העשה

  .על מה שעבר באיסור לא תעשה

ועבר על האיסור , אנס בתולה ונשאה וגירשהכהן אבל כש

, להשיבהלא יוכל לתקן את הדבר על ידי קיום העשה , לגרש

מאחר שאינו יכול לקיים את ו, כי כהן אסור לשאת גרושה

  .הרי זה לוקההעשה 

  

  המותיר מבשר הקרבן אינו לוקה על כך
                                                                                                                                                                                                                       

 

 ].'תוס... [ניתק הלאו לעשה  אינו ,כיון שאסר הכתוב גרושה לגבייהו ,י פירש"ור ג

עליהם להפריש , ואם יש להם טבל, אמנם גם כהנים ולווים אסורים לאכול טבל ד

, ישראל קיבלו נחלה, אך לפי הסדר הנכון בחלוקת הארץ. ותממנו תרומות ומעשר

וכהנים ולווים אין להם , והם מפרישים ממנה תרומות ומעשרות, וממנה תבואתם

ואפשר משום כן . ואינם עסוקים בהפרשתם, אלא תרומות ומעשרות, חלק בארץ

 .ע בדבר"ויל. חשיב עניין זה לאו שאינו שווה בכל
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וְא תוֹתִירוּ ", אף על פי שנאמר בעניין קרבן פסח, כללדברי ה

המותיר מהבשר  ,"וְהַנֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר בָּאֵשׁ תִּשְׂרֹפוּמִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר 

  .על כךאינו לוקה עד הבוקר 

, שאין לוקים על האיסור הזההטעם לכך , לדעת רבי יהודה - 

וְהַנֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד ", בכלומר שפירש הכתו, כי הכתוב נתקו לעשה

יש לתקן , שאם עברת על האיסור, ללמד, "בֹּקֶר בָּאֵשׁ תִּשְׂרֹפוּ

   .אבל מלקות אין כאן, את הדבר על ידי שרפת הנותר

, שאין לוקים על האיסור הזההטעם לכך , ולדעת רבי יעקב - 

אלא על ידי שלא עשו , אין האיסור נעשה על ידי מעשהכי 

וכל איסור שבא שלא על ידי מעשה , ו את הבשרולא אכל, כלום

   .אין לוקים עליו] לאו שאין בו מעשה[=

לא , "וְהַנֹּתָר מִמֶּנּוּ עַד בֹּקֶר בָּאֵשׁ תִּשְׂרֹפוּ"ומה שנאמר בכתוב 

שאין הנותר נשרף עד , אלא ללמד, בא לנתק את הלאו לעשה

ה שבו נעש, כלומר אינו נשרף בבוקר של יום טוב, הבוקר השני

כי שריפת , והסיבה לכך, אלא בבוקר של מוצאי יום טוב, נותר

והוא הדין אם מוצאי . אינה דוחה יום טוב, קדשים פסולים

וזהו , אינם נשרפים אלא ליום ראשון, יום טוב חל בשבת

ישרפו  ,והנותר םהעצמות והגידי, ששנינו במסכת פסחים

ר חל ששה עשואם , ולא ביום טוב עצמו, בניסן בששה עשר

לפי שאין , בניסן ישרפו בשבעה עשר ,להיות בשבתבניסן 

  .לא את השבת ולא את יום טוב ,הדוחשריפתם 
  

, שרבי יהודה לא אמר את הטעם של רבי יעקב ומתוך כך> 

שלדעת רבי יהודה , יש ללמוד, שזהו לאו שאין בו מעשה

  .לוקים גם על לאו שאין בו מעשה

  

  אכל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד

העושה דבר שאסרה תורה ] כלומר, אי עביד מהני[ –ת אביי לדע

כי , וזו הסיבה שהוא לוקה על כך, מעשה שעשה קיים, לעשותו

, שאם לא נתקיים מעשה שלו, עשה דבר שאסרה תורה לעשותו

  .בולמה ילקה, אם כן לא עשה מה שאסרה תורה

העושה דבר ] כלומר, אי עביד לא מהני מידי[ –ולדעת רבא 

שאין , גמעשה שעשה בטל ומבוטל, ורה לעשותושאסרה ת
                                                                                                                                                                                                                       

 

ילו לאו הבא מכלל עשה דהכי מוכח בסמוך דפריך מכל לאו דווקא לאו אלא אפ א

 ].ק"שיטמ. [חלבו
אלא על התוצאה מהמעשה , אינם על המעשה שלו, כלומר המלקות שענשה תורה ב

אבל אם אין , הוא לוקה, ורק כשיש תוצאה למעשה, שנתקיים דבר איסור, שלו

הסוגיה  ומתוך, אינו לוקה, שלא נתקיים דבר איסור, כלומר, תוצאה למעשהו

בכך ניצול , אבל עמד ובטלו, שאפילו אם נתקיים דבר איסור מחמת מעשהו, מבואר

ואינו לוקה אלא כשקיים דבר , כי עתה נתבטל דבר האיסור שעשה, מהמלקות

 .איסור שעשה

 .דבירושלמי יש קרא להכשיר ,ויש לומר .לפסול קשה אם כן שוחט פסח על החמץ ג

 ,ויש לומר .יטא לן דאינו אסור אלא מטעם קנסופש ,בכור ליתסר וקשה צרם אוזן

אוזן מכל  ומזה ניחא למה לא נאסר צרם .דשרי ,מאילו נפל בו מום מעצמו דלא גרע

והסיבה , בכוחו של אדם לעשות מעשה שאסרה תורה לעשות

שצוותה לא לעשות , כי עבר על דברי תורה, שהוא לוקה על כך

  .דוהוא בא לעשותו, את המעשה

באיזה דין תהא נפקא , י"יתבאר בעזה', ובסוף הסוגיה דף ו

  .מינה ממחלוקתם

  

  'דף ה

  

  נוסתו מצווה להחזירה ואינו לוקהלמה מגרש א

ואסור , מחויב לשאתה לאשה, שמי שאנס בתולה, כבר נתבאר

, ואם עבר וגירשה, "א יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל יָמָיו", שנאמר, לגרשה

ואינו , הרי זה מחזירה, כשהוא ישראל המותר להחזיר גרושתו

  .לוקה על האיסור שעשה לשלחה
  

  .ללשון ראשון
  

, ואם כן, שהאיסור הוא עצם הגירושין, נראהמתחילה היה 

א יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל ", מיד עבר על הכתוב בתורה, זה שגירש

, הרי זה מבטל מה שעשה, אלא שאם הוא מחזירה, "יָמָיו

כי שוברו בצדו , ונמצא שבפועל לא הועיל מעשה הגירושין שלו

  .שכן החזירה

על אינו לוקה  שמאחר שהחזירה, ולכאורה הדין האמור בזה

שכל איסור , עולה בקנה אחד רק עם דברי אביי, שגירשה

  .תורה שלא נתקיים אין לוקים עליו

א ", על שעבר על דברי תורה, למה לא ילקה, אולם לדברי רבא

  .האף על פי שלא נתקיים מעשהו, "יוּכַל שַׁלְּחָהּ
  

ל שהמחזיר "עם הדין הנומסקנת הגמרא ליישב את דברי רבא 

אלא , שבאמת אין האיסור בעצם הגירושין, לוקה אינו

כלומר לא יגרשנה , "א יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל יָמָיו", האיסור הוא

, נתברר שלא גירשה לעולם, אבל אם החזירה, גירושין לעולם

  .וולכן אינו לוקה, וכלל לא עבר על דברי תורה

                                                                                                                                                                                                                       

 

לומר דדוקא בשר בחלב נפיק  דיש ,שתעבתי לך הרי הוא בבל תאכל כמו בשר בחלב

 דממילא ,אבל צרם אוזן ,הבשר לתוך החלב אסור הואיל ואפילו נפל ממילא ,מיניה

 ].'תוס[ .תאכל אפילו נעשה בידים אינו בבל ,מותר

ולא אכפת לנו אם נתקיים , אינם על התוצאה, כלומר המלקות שענשה תורה ד

מאחר , ואפילו לא נתקיים הדבר, אלא שעשה מעשה מביא לידי איסור, האיסור

 .הרי זה לוקה, שהוא עשה את המעשה

 לוא עליה משום אשת איש אפיליחייב הב ,גירושין כיון דלא מהני ,ואם תאמר ה

 .הוה לן למימר דלא חל הגט כלל ,נמי אמאי לוקה ואינו מחזיר וכהן ,קודם חזרה

אף גירושין  ,הבעל מה מיתה מוציאה מרשות ... דאיתקש גירושין למיתה, ויש לומר

ולא  .שהרי הוא צריך להחזירה ,ימיו שאין שילוח זה לכל ,ומיהו להכי לא מהני ...

ום הכי ומש ,משום דהוי לאו שקדמו עשה ,הוי ניתוק ה עתה דכל ימיואסיק אדעתי

 ].'תוס[ .דלא מהני לילקי כיון ,פריך לרבא
פירשו שהסיבה שאינו לוקה כי לאו זה ' אולם התוס. י"כן היה נראה מפירוש רש ו
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 ,גם את דברי אביי יש ליישב כפי מסקנת הגמרא, ומכל מקום

, גם אם היה איסור בעצם הגירושין, ואף שלדברי אביי

כתבה תורה , כי לא נתקיים האיסור, המחזירה לא היה לוקה

, שאין הדבר רק כשאר מקומות של איסור, ללמד, "כָּל יָמָיו"

אלא , שיכול להינצל ממלקות על ידי שלא יתקיים האיסור

  .כדי שלא יהא באיסור כלל, שמחויב להחזירה
  

  .יללשון שנ
  

ואם כן , שהאיסור הוא בעצם הגירושין, מתחילה היה נראה

  ".א יוּכַל שַׁלְּחָהּ"עבר על הכתוב בתורה , זה שגירש

עולה בקנה , שמחויב להחזירה, הדין האמור בזה, ולכאורה

לא , שהעובר על מה שאסרה תורה, אחד רק עם דברי רבא

, לשלחה עדיין אסור, אף על פי שגירשה, ולפיכך, הועיל מעשהו

  .ולכן עליו להחזירה

העובר , הלא לדעתו, למה יתחייב להחזירה, אולם לדברי אביי

, מאחר שכבר גירשה, ואם כן, הועיל מעשהו, על איסור תורה

  .שוב לא יתחייב שלא לשלחה
  

, ל"עם הדין הנומסקנת הגמרא ליישב את דברי אביי 

 ,במעשה הגירושיןכי אין האיסור , שהמגרש מחויב להחזיר

שהוסיפה תורה לכתוב , כלומר, "א יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל יָמָיו"אלא 

אסור לשלחה ועליו , אף אחר שגירשהש, ללמד, "כָּל יָמָיו"

בזה אין מעשה הגירושין מועיל לבטל את , ולכן, להחזירה

העובר על איסור , אבל בשאר מקומות, איסור השילוחים

  .מועיל מעשהו, תורה

, היה הדין כן, "כָּל יָמָיו"גם לולא הכתוב אף ש, ולדברי רבא

אם לא היה , שלא יועיל מעשה הגירושין להתיר לו לשלחה

היה מקום , "כָּל יָמָיו"בלא הכתוב " א יוּכַל שַׁלְּחָהּ"כתוב אלא 

שאף שלא הועיל מעשה הגירושין שלו לבטל את איסור , לומר

צה מכל מקום ילקה על שר, ומחויב להחזירה, השילוחים

אף שלא הועילו , כשאר מקומות שלוקה, לעבור על דברי תורה

שהאיסור ניתק , ללמד, "כָּל יָמָיו"כתבה תורה ולכך , מעשיו

  .אאינו לוקה, אם החזירה ,ולכן, שמצווה להחזירה, לעשה

  לתרום מן הרעה על היפה 

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ,והוי ניתוק גמור -' וכתבו התוס] י בלשון שני"כמו שנראה מפירוש רש[ניתק לעשה 

כי וה ,שאין שילוח זה כל ימיו ,דלהכי איצטריך כל ימיו, לאו שקדמו עשהואין זה 

שהרי הוא  ,לא יהא שילוח זה כל ימיו ,ואם שלחה ,יוכל לשלחה לא ,קראקאמר 

כיון , כל מקוםמ ,דאפשר להעמיד כל ימיו בלא שילוח ואף על גב .להחזירה צריך

שמע , לא יוכל לשלחהוכתיב כל ימיו לאחר  ,כתיב לו תהיה לאשה כל ימיו דלא

דעשה קאי  ,בקרא דזה הכלל דכל היכא דיש הוכחה ,מינה דלניתוק ללאו כתביה

בלא כל ימיו לא הוה  ,תהיה לאשה אבל מלו ,אין זה לאו שקדמו עשה ,אחר הלאו

 ].'כ מהתוס"ע[ .לאשה מיירי בלא שילוח שהרי לו תהיה ,דייק ליה בניתוק

, כלומר מה שאמרו בכל מקום]. י"רש. [עתאהויא כולא מסקנה דשמ, וכהך לישנא א

 .הוא כמסקנה של לשון שני, שאיסור זה הוא לאו הניתק לעשה

מובחר [= בּוֹ מִכָּל חֶלְ  'המִכֹּל מַתְּנֹתֵיכֶם תָּרִימוּ אֵת כָּל תְּרוּמַת "נאמר 

, שבתבואהללמד שיש לתרום מהיפה , "מִקְדְּשׁוֹ מִמֶּנּוּ אֶת ]שבו

ף שא, במסכת תרומותאולם מבואר במשנה , שבהולא מהגרוע 

, תרם מן הרעה על היפהעבר ואם , על פי שאסור לעשות כן

  .תרומתו תרומה

כלומר מן [, שאם תרם באופן שאסרה תורה, ולכאורה הדין הזה

עולה בקנה אחד רק עם דברי , תרומתו תרומה, ]יפההרעה על ה

  .שהעובר על איסור תורה מעשהו קיים, שאמר, אביי

, שהעושה דבר שאסרה תורה לא עשה כלום, אולם לסברת רבא

היה מקום , במאחר שאסרה תורה לתרום מהרעה על היפה

והסיבה שבכל זאת תרומתו , לומר שהתורם כן לא עשה כלום

וְא תִשְׂאוּ עָלָיו חֵטְא בַּהֲרִימְכֶם ", וב נוסףכי נאמר כת, תרומה

אבל , כלומר כשתתרמו מהטוב לא תחטאו[, "אֶת חֶלְבּוֹ מִמֶּנּוּ

שהתורם מן הרעה על , והרי זה מלמד, ]כשתתרמו מהרע תחטאו

גם בלא הכתוב , שכן לסברת רבא[, תרומתו תרומה, היפה

לתרום שמאחר שאסרה תורה , כבר היינו יודעים, הנוסף

, ואפילו אין המעשה קיים, העושה כן חוטא, מהרעה על היפה

על כרחך , ומאחר שחזרה תורה לכתוב שהעושה כן חוטא

ואין זאת אלא , כי היה מקום לומר שאינו חוטא, הסיבה לכך

, משום שבאמת לעניין תורם מן הרעה על היפה המעשה קיים

, רהיה מקום לומר שאין הדבר אסו, ומאחר שהמעשה קיים

, ולכן היה צורך לפרש שהעושה כן חוטא, והעושה אינו חוטא

למדנו , מתוך כך שהיה צורך לפרש שהעושה חוטא, ואם כן

  ].שהמעשה קיים

וְא תִשְׂאוּ עָלָיו "אף שגם לולא הכתוב הנוסף , ולדברי אביי

התורם ש, כבר היינו יודעים, "חֵטְא בַּהֲרִימְכֶם אֶת חֶלְבּוֹ מִמֶּנּוּ

, מודה אביי, מכל מקום, תרומתו תרומהה על היפה מן הרע

כי לולא , שהעושה כן חוטא, ללמד, היה צורך בכתוב הנוסףש

שאין זו אלא מצווה מן , היה מקום לומר, הכתוב הנוסף

אינו , אף שעשה דבר איסור, והעובר, לתרום מהיפה, המובחר

הֲרִימְכֶם וְא תִשְׂאוּ עָלָיו חֵטְא בַּ ", ולפיכך נאמר, נקרא חוטא

הרי זה , ללמד שהתורם מן הרעה על היפה, "אֶת חֶלְבּוֹ מִמֶּנּוּ

  .חוטא

  

  לתרום ממין על שאינו מינו

 'הלַ  רֵאשִׁיתָם אֲשֶׁר יִתְּנוּתִּירוֹשׁ וְדָגָן וְכָל חֵלֶב יִצְהָר כֹּל חֵלֶב ", נאמר

, כלומר, לכל מין בפני עצמו, לתת חלבשיש , ללמד, "לְ נְתַתִּים

ולא לתרום ממין על שאינו , לתת תרומה לכל מין בפני עצמו יש

אין תורמים ממין על שאינו , וכן שנינו במסכת תרומות. מינו
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ואם תרם אין תרומתו , וסיום הדין השנוי שם הוא, מינו

  .תרומה

כלומר [, שאם תרם באופן שאסרה תורה, ולכאורה הדין הזה

עולה בקנה אחד רק , אין תרומתו תרומה, ]ממין על שאינו מינו

  .שהעובר על איסור תורה לא עשה כלום, שאמר, עם דברי רבא

, שהעושה דבר שאסרה תורה מעשהו קיים, אולם לסברת אביי

היה מקום , אף שאסרה תורה לתרום ממין על שאינו מינו

והסיבה שבכל זאת לא , לומר שהתורם כן תרומתו תרומה

כלומר תן ראשית [, "םרֵאשִׁיתָ ", כי נאמר כתוב נוסף, עשה כלום

שאין , ומאחר ששנה הכתוב על הדין הזה, ]לכל מין בפני עצמו

ואם עבר  ,מודה אביי שהדבר מעכב, לתרום מין על שאינו מינו

  .לא עשה כלום, ותרם

כי די , הכתוב הנוסף לא בא ללמד שהדבר מעכב, ולדברי רבא

שאם , ללמד, בכתוב אחד האוסר לתרום ממין על שאינו מינו

והסיבה שנאמר גם , לא עשה כלום, רם ממין על שאינו מינות

שליצהר אלא לא למדנו , כי מהכתוב הראשון, היא" רֵאשִׁיתָם"

שאין לתרום גם אבל לא למדנו , יש לתת חלב בפני עצמו

, לכך נאמר הכתוב, או מדגן על דגן, מתירוש על דגן

 ,שמכל מין יש לתת תרומה בפני עצמו, ללמד, "רֵאשִׁיתָם"

  .ומשום מין אין תורמים על מין אחר

  

  פדיון חרמי כהנים

וּבְהֵמָה  מִכָּל אֲשֶׁר לוֹ מֵאָדָם 'האֲשֶׁר יַחֲרִם אִישׁ לַ אַ כָּל חֵרֶם ", נאמר

, "'הקָדָשִׁים הוּא לַ  כָּל חֵרֶם קֹדֶשׁא יִמָּכֵר וְא יִגָּאֵל וּמִשְּׂדֵה אֲחֻזָּתוֹ 

וכן שנינו , נם נפדיםללמד שהחרמים אינם נמכרים ואי

אלא נותנים אותם , חרמי כהנים אין להם פדיון, במסכת ערכין

  .אין בכך כלום, אם נפדו, אף בדיעבדש, והכוונה, לכהן

א יִמָּכֵר וְא ", שמי שעבר על הכתוב, ולכאורה הדין הזה

, עולה בקנה אחד רק עם דברי רבא, לא עשה כלום, "יִגָּאֵל

  .ר תורה לא עשה כלוםשהעובר על איסו, שאמר

, שהעושה דבר שאסרה תורה מעשהו קיים, אולם לסברת אביי

היה מקום לומר שהפודה , אף שאסרה תורה לפדות את החרם

והסיבה שבכל זאת לא , את החרם מעשהו קיים והחרם פדוי

, "'הלַ הוּא קָדָשִׁים  קֹדֶשׁ", כי נאמר בהמשך הכתוב, עשה כלום

, ואפילו אם יבואו לפדותו, ושלעולם החרם בקדושת, ללמד

, ומאחר שלעניין החרם נתבאר בכתוב שאף בדיעבד אינו נפדה

  .לא עשה כלום, מודה אביי שהפודה אותו

שהבכור , בא ללמד ,"'הלַ הוּא קָדָשִׁים  קֹדֶשׁ"הכתוב , ולדברי רבא

  .י להלן"כפי שיתבאר בעזה, אנמכר

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ,ם"ואומר הר .למעוטי בכור מנליה ,בהוייתו יהא ולאביי דמוקי הוא ,ואם תאמר א

ומעשר יליף מהעברה  ,דאי עביד לא מהני בבכור נןדמפקי, דלפי המסקנא ניחא

  מכירת מעשר

כֹּל אֲשֶׁר יַעֲבֹר שַׂר בָּקָר וָצֹאן וְכָל מַעְ ", בעניין מעשר בהמה נאמר

א יְבַקֵּר בֵּין טוֹב לָרַע וְא יְמִירֶנּוּ וְאִם . 'ההַשָּׁבֶט הָעֲשִׂירִי יִהְיֶה קֹּדֶשׁ לַ  תַּחַת

ולמדו חכמים , "א יִגָּאֵלהוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹדֶשׁ  הָמֵר יְמִירֶנּוּ וְהָיָה

שכשם שאין , "]וְא יִגָּאֵל"ם נאמר שגם בה[בגזרה שווה מחרמים 

, אף שהוא לבעליו, מעשר בהמהכך , החרמים נפדים ונמכרים

, וכשהוא בעל מום. ואוכלים בשרו, הם מקריבים אותו, כשהוא תם[

מכל , ]ומאכילים אותו למי שירצו, הם אוכלים אותו בכל מקום

לא חי ולא , לא תם ולא בעל מום, לאחריםאינו נמכר מקום 

  .טשחו

  

  מכירת בכור

, אסור לו למוכרו, ישראל שנולד לו בכור בהמה טהורה בעדרו

, "אַ בְּכוֹר שׁוֹר אוֹ בְכוֹר כֶּשֶׂב אוֹ בְכוֹר עֵז א תִפְדֶּה", שנאמר

ואינו , ונפל בו מום, אבל כשהוא ביד הכהן. אלא נותנו לכהן

, כשם שהכהן רשאי לאוכלו בכל מקום, עומד להקרבה

, הכהן רשאי למוכרו למי שירצהכמו כן , י שירצהולהאכילו למ

ואין ללמוד , והדמים שלו ,]בין כשהוא חי ובין כשהוא שחוט[

כך הבכור , שכשם שהמעשר אינו נמכר, בהיקש ממעשר בהמה

הוּא קָדָשִׁים  קֹדֶשׁ", כי בעניין חרמים נאמר המיעוט, אינו נמכר

אבל , ו נמכרשדווקא מעשר בהמה דינו כחרם שאינ, ללמד, "'הלַ 

  .הבכור נמכר

  

  התמורה מתקדשת

 כֹּל אֲשֶׁר יִתֵּן 'הוְאִם בְּהֵמָה אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ מִמֶּנָּה קָרְבָּן לַ ", נאמר

טוֹב בְּרָע אוֹ רַע בְּטוֹב א יַחֲלִיפֶנּוּ וְא יָמִיר אֹתוֹ . יִהְיֶה קֹּדֶשׁ 'המִמֶּנּוּ לַ 

, ללמד, "ה וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁיָמִיר בְּהֵמָה בִּבְהֵמָ  וְאִם הָמֵר

אולם מבואר , שאסור לעשות תמורה לבהמת קדשים

, אם המיראבל , שאמנם אין אדם רשאי להמיר, במשנתנו

  .וסופג את הארבעים, מומר

הרי זה , שאם עבר על איסור תורה והמיר, ולכאורה הדין הזה

שהעובר על , שאמר ,עולה בקנה אחד רק עם דברי אביי, מומר

  .איסור תורה מעשהו קיים

, שהעושה דבר שאסרה תורה לא עשה כלום, אולם לסברת רבא

היה מקום לומר שממיר , מאחר שאסרה תורה לעשות תמורה

כי מפורש , והסיבה שבכל זאת תרומתו תרומה, לא עשה כלום

יָמִיר  וְאִם הָמֵר", שנאמר, שהממיר עושה תמורה, בכתוב

  ".וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁבְהֵמָה בְּהֵמָה בִּ 

יָמִיר  וְאִם הָמֵר", אף שגם לולא הכתוב הנוסף, ולדברי אביי
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כבר היינו , "בְּהֵמָה בִּבְהֵמָה וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ

יש צורך בכתוב , מכל מקום, שהממיר עושה תמורה, יודעים

שכן , ולא רק התמורה, ות קדושותששתי הבהמ, ללמד, הזה

, שהתמורה מתקדשת, היה מקום לומר, לולא הכתוב הזה

  .והקדושה יוצאת לחולין

  

  פדיון בכור בהמה טהורה

אֶת  קֹדֶשׁ הֵםא תִפְדֶּה שׁוֹר אוֹ בְכוֹר כֶּשֶׂב אוֹ בְכוֹר עֵז אַ בְּכורֹ ", נאמר

ללמד , "'הנִיחֹחַ לַ  ם תַּקְטִיר אִשֶּׁה לְרֵיחַ דָּמָם תִּזְרֹק עַל הַמִּזְבֵּחַ וְאֶת חֶלְבָּ 

אינו נפדה  ,ואפילו נפל בו מום ,שהבכור אינו כשאר קדשים

ששאר , וכן שנינו במסכת זו בפרק אלו קדשים, לצאת לחולין

] והמעשר[אבל הבכור , קדשים יש להם ולתמורותיהם פדיון

  .אין להם פדיון

א  ...אַ בְּכורֹ " ,שמי שעבר על הכתוב, ולכאורה הדין הזה

, עולה בקנה אחד רק עם דברי רבא, לא עשה כלום, "תִפְדֶּה

  .שהעובר על איסור תורה לא עשה כלום, שאמר

, שהעושה דבר שאסרה תורה מעשהו קיים, אולם לסברת אביי

היה מקום לומר שהפודה , אף שאסרה תורה לפדות את הבכור

בה שבכל זאת לא והסי, את הבכור מעשהו קיים והבכור פדוי

שלעולם , ללמד, "הֵםקֹדֶשׁ ", כי נאמר בכתוב, עשה כלום

ומאחר , ואפילו אם יבואו לפדותם, הבכורים בקדושתם

מודה , שאף בדיעבד אינו נפדה, שלעניין הבכור נתבאר בכתוב

  .לא עשה כלום, אביי שהפודה אותו

] וכן מעשר[שהבכור , בא ללמד ,"הֵםקֹדֶשׁ "הכתוב , ולדברי רבא

כפי שיתבאר , אף אם נתערב דמם בדם קרבנות אחרים כשרים

  .י להלן"בעזה

  

  מניין שתמורת בכור אינה קרבה

  .שתמורת בכור אינה קרבה למזבח ,הכל מודים

שׁוֹר אוֹ בְכוֹר אַ בְּכוֹר ", מהכתובשדין זה למד , מתחילה אמרו - 

ם תִּזְרֹק עַל הַמִּזְבֵּחַ וְאֶת אֶת דָּמָ  קֹדֶשׁ הֵםכֶּשֶׂב אוֹ בְכוֹר עֵז א תִפְדֶּה 

אבל , שמשמע דווקא הם קרבים" 'הנִיחֹחַ לַ  חֶלְבָּם תַּקְטִיר אִשֶּׁה לְרֵיחַ 

  .תמורתם אינה קרבה

 'האֲשֶׁר יְבֻכַּר לַ אַ בְּכוֹר ", מהכתובדין זה למד , ולמסקנה - 

שמשמע , "וּאה 'הלַ אִם שׁוֹר אִם שֶׂה  בִּבְהֵמָה א יַקְדִּישׁ אִישׁ אֹתוֹ 

  .אבל תמורתו אינה קרבה', דווקא הוא קרב לה

  

  כיצד ניתנו דם הפר ודם השעיר 

  על קרנות המזבח הפנימי

 'הוְיָצָא אֶל הַמִּזְבֵּחַ אֲשֶׁר לִפְנֵי ", בעניין עבודת יום הכפורים נאמר

ת הַמִּזְבֵּחַ וּמִדַּם הַשָּׂעִיר וְנָתַן עַל קַרְנוֹ  וְלָקַח מִדַּם הַפָּרוְכִפֶּר עָלָיו 

  ".סָבִיב

, את דם הפר ודם השעירמערב היה  –לדעת רבי יאשיה 

  .על קרנות המזבח הפנימיונותנם יחד 

  .מזה מכל דם בפני עצמוהיה  –ולדעת רבי יונתן 

  

  מניין שהעולים אינם מבטלים זה את זה

לדברי הכל כשנתערבו דמים של שני קרבנות יש להזות את כל 

רים שני הקרבנות ואין לומר שהדם הדם יחד ובכך מוכש

  .המועט בטל בדם המרובה כי העולים אינם מבטלים זה את זה

שׁוֹר אוֹ בְכוֹר כֶּשֶׂב אוֹ אַ בְּכוֹר " ,מהכתובדין זה למד  –לדעת רבא 

אֶת דָּמָם תִּזְרֹק עַל הַמִּזְבֵּחַ וְאֶת חֶלְבָּם תַּקְטִיר  קֹדֶשׁ הֵםבְכוֹר עֵז א תִפְדֶּה 

, שלעולם הדם בקדושתו, שמשמעותו, "'הנִיחֹחַ לַ  שֶּׁה לְרֵיחַ אִ 

שהוא הדין , ומכאן יש ללמוד, ואפילו נתערב בדם קרבן אחר

  .אף אם נתערבו לא בטלו וכשרים להקרבה, לשאר דמים

מהאמור בעניין עבודת יום דין זה למד  –ולדעת אביי 

כדעת רבי [שמערבים את דם הפר בדם השעיר , הכיפורים

ועולה ההזאה אף לדם , ומזים את הדמים המעורבים, ]אשיהי

, שאינו בטל בדם המרובה, יש ללמוד, ואם כן, השעיר המועט

  .שאין בטלים זה בזה, והוא הדין לשאר דמים של קרבנות

  

  פדיון מעשר בהמה 

יִהְיֶה  הַשָּׁבֶט הָעֲשִׂירִי כֹּל אֲשֶׁר יַעֲבֹר תַּחַתוְכָל מַעְשַׂר בָּקָר וָצֹאן ", נאמר

הוּא  א יְבַקֵּר בֵּין טוֹב לָרַע וְא יְמִירֶנּוּ וְאִם הָמֵר יְמִירֶנּוּ וְהָיָה. 'הקֹּדֶשׁ לַ 

ללמד שהמעשר אינו כשאר , "א יִגָּאֵלוּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹדֶשׁ 

וכן שנינו , אינו נפדה לצאת לחולין ,ואפילו נפל בו מום ,קדשים

ששאר קדשים יש להם  ,במסכת זו בפרק אלו קדשים

  .והמעשר אין להם פדיון] הבכור[אבל , ולתמורותיהם פדיון

וְכָל מַעְשַׂר בָּקָר ", שמי שעבר על הכתוב, ולכאורה הדין הזה

עולה בקנה אחד רק עם , לא עשה כלום, "א יִגָּאֵל ...וָצֹאן 

  .שהעובר על איסור תורה לא עשה כלום, שאמר, דברי רבא

, שהעושה דבר שאסרה תורה מעשהו קיים, אולם לסברת אביי

היה מקום לומר , אף שאסרה תורה לפדות את המעשר

והסיבה , והמעשר פדוימעשהו קיים  ,שהפודה את המעשר

כֹּל אֲשֶׁר ", כי יש ללמוד בגזרה שווה, שבכל זאת לא עשה כלום

, השכשם שהבכור אינו נפד ,"'הכָל פֶּטֶר רֶחֶם לַ וְהַעֲבַרְתָּ ", "יַעֲבֹר

  .כך המעשר אינו נפדה, ]כפי שנתבאר לעיל[

  

  המקדים תרומה לבכורים

 ,שאסור להקדים תרומה לבכורים, 'כבר נתבאר בדף ד

, אולם מבואר במשנתנו, "מְלֵאָתְ וְדִמְע ֲא תְאַחֵר", שנאמר

שאמנם הדבר אסור אבל המקדשים תרומה לבכורים אף על פי 
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  .שהוא בלא תעשה מה שעשה עשוי

, שאם עבר על איסור תורה שלא להקדים, אורה הדין הזהולכ

, שאמר, עולה בקנה אחד רק עם דברי אביי, מה שעשה עשוי

  .שהעובר על איסור תורה מעשהו קיים

, שהעושה דבר שאסרה תורה לא עשה כלום, אולם לסברת רבא

היה מקום , מאחר שאסרה תורה להקדים תרומה לבכורים

ועדיין מחויב לתת תרומה  ,לומר שהמקדים לא עשה כלום

והסיבה שבכל זאת מה שעשה עשוי ותרומה , אחר הבכורים

 ,א"מכל מעשרותיכם תרימו"כי נאמר , ראשונה תרומה היא

  .הדבר מועיל ,שבכל אופן שמפריש ,ללמד

על , בא ללמד ,"מכל מעשרותיכם תרימו"הכתוב , ולדברי אביי

י "בעזה כפי שיתבאר, מעשר ראשון שהקדימו לתרומה גדולה

  .להלן

  

  מעשר ראשון שהקדימו לתרומה גדולה

מֵאֵת  כִּי תִקְחוּוְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וְאֶל הַלְוִיִּם תְּדַבֵּר ", מצד אחד נאמר

וַהֲרֵמֹתֶם מֵאִתָּם בְּנַחֲלַתְכֶם  אֲשֶׁר נָתַתִּי לָכֶםבְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת הַמַּעֲשֵׂר 

שאין להם , ומשמע מכאן, "הַמַּעֲשֵׂרמַעֲשֵׂר מִן ' המִמֶּנּוּ תְּרוּמַת 

ואפילו הקדים , לתת ממעשר ראשון אלא תרומת מעשר בלבד

הלוי ליטול את המעשר הראשון קודם שהופרשה מהתבואה 

כי אם תחילה היה הכהן [ונמצא שנפסד הכהן , תרומה גדולה

נוטל תרומה גדולה היה מקבל אחד מחמישים מהכל ועתה 

אין הלוי צריך ] שאר ביד הבעליםיקבל אחד מחמישים ממה שנ

לתת מהמעשר תרומה גדולה כפי מה שהיה ראוי לתת לתבואה 

  .מהחלק שנטל ממנה

ומשמע שאף " מכל מעשרותיכם תרימו"ומצד שני נאמר 

אם עדיין לא נתנו קודם [ממעשר ראשון יש לתת תרומה גדולה 

  ].לכן

אם הלוי נטל את המעשר ש, ויישבו את שני הכתובים הללו

שאינם ראויים להיעשות כרי , אשון בעוד התבואה שבוליםהר

אין הלוי חייב לתת , להיות חייבים בתרומה גדולה, ]ערימה[=

  .תרומה גדולה מחלקו

אבל אם נטל את המעשר הראשון אחר שכבר נעשית התבואה 

והכרי , "רֵאשִׁית דְּגָנְ", שנאמר בה[, ונתחייבה בתרומה גדולה, כרי

אם הלוי נוטל מעשר ראשון קודם , מעתה, ]הוא הראוי לדיגון

 ,על הלוי לתת גם מחלקו תרומה גדולה, לנתינת התרומה

  .ולאחר מכן יתן תרומת מעשר

  

                                                                                                                                                                                                                       

 

והכוונה לאחד משני הכתובים , אולם אין כתוב כזה במקרא, כן הגרסא בגמרא א

תִּקְחוּ מֵאֵת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּנְתַתֶּם מִמֶּנּוּ אֶת  אֲשֶׁרמִכֹּל מַעְשְׂרֹתֵיכֶם  'הגַם אַתֶּם תְּרוּמַת תָּרִימוּ כֵּן ". הללו

 ".מִקְדְּשׁוֹ מִמֶּנּוּ מִכָּל חֶלְבּוֹ אֶת' האֵת כָּל תְּרוּמַת מִכֹּל מַתְּנֹתֵיכֶם תָּרִימוּ "". לְאַהֲרֹן הַכֹּהֵן' התְּרוּמַת 

  קידושי אלמנה לכהן גדול

וּגְרוּשָׁה וַחֲלָלָה זֹנָה אֶת אֵלֶּה אַלְמָנָה ...  וְהַכֹּהֵן הַגָּדוֹל מֵאֶחָיו", נאמר

שהכהן הגדול , ללמד ,"מֵעַמָּיו יִקַּח אִשָּׁה כִּי אִם בְּתוּלָהא יִקָּח 

, אולם מבואר במשנה במסכת קידושין, אסור בנשים אלו

קידושין תופסים לו אולם , אמנם הכהן אסור לשאת אלמנהש

הולד  ,ויש עבירה וכל מקום שיש קידושין, 'שכך שנינו שם, בה

לד והוו[' ... אלמנה לכהן גדול זו ,ואיזה זו, הולך אחר הפגום

  ].חלל

שאם הכהן עבר על איסור תורה שלא , ולכאורה הדין הזה

עולה , והקידושין תופסים, מה שעשה עשוי, לשאת אלמנה

שהעובר על איסור תורה , שאמר, בקנה אחד רק עם דברי אביי

  .מעשהו קיים

, שהעושה דבר שאסרה תורה לא עשה כלום, אולם לסברת רבא

היה מקום , מנהמאחר שאסרה תורה לכהן גדול לשאת אל

והסיבה שבכל זאת , לומר שאם עבר וקידשה לא עשה כלום

וְא יְחַלֵּל זַרְעוֹ "כי נאמר , מה שעשה עשוי והיא מקודשת לו

ואם כן  ,שמשמע שעושה זרעו חלל ולא ממזרים ,"בְּעַמָּיו

זרעו היה ממזר  ,שאם לא היו תופסים ,קידושין תופסים בה

  .בולא חלל

, בא ללמד ,"וְא יְחַלֵּל זַרְעוֹ בְּעַמָּיו"ב הכתו, ולדברי אביי

אלא גם , כלומר שלא רק הזרע מתחלל, שעושה שני חילולים

  ".יַחֵל"ולא נאמר , "יְחַלֵּל"ולכן נאמר , האשה

  

  הקדיש בעלי מומים למזבח

, "כֹּל אֲשֶׁר בּוֹ מוּם א תַקְרִיבוּ כִּי א לְרָצוֹן יִהְיֶה לָכֶם", נאמר

אולם , גכך שאסור להקדיש בעלי מומים למזבחוהכוונה ל

שאף שהמקדיש בעלי מומים למזבח עובר , מבואר בברייתא

  ].וקדושים לדמיהם[, מכל מקום מה שעשה עשוי, בלא תעשה

שאם עבר על איסור תורה והקדיש בעלי , ולכאורה הדין הזה

עולה בקנה אחד רק עם , והם קדושים, מה שעשה עשוי, מומים

  .שהעובר על איסור תורה מעשהו קיים, שאמר, דברי אביי

, שהעושה דבר שאסרה תורה לא עשה כלום, אולם לסברת רבא

היה מקום לומר , מאחר שאסרה תורה להקדיש בעלי מום

והסיבה שבכל זאת מה , שאם עבר והקדיש לא עשה כלום
                                                                                                                                                                                                                       

 

ד שניה "דבלא יתור הלמ אבל אין לומר ,שניהד "וצריך לומר דהיינו מייתור הלמ ב

ל דע ,ותפסי בה קדושין ,עושה ממזרות חילולין הוא עושה ואינו ,נמי דרשינן הכי

 רקשהרי קאמר רבי יהושע בפ ,תלויין זה בזהלא קדושין  ממזרות ותפיסת כרחך

כריתות לא הוי  אבל מחייבי ,דאין ממזר אלא מחייבי מיתות בית דין ,החולץ

אלמא לאו הא בהא , לא תפסי בהו קדושין בחייבי כריתותולי עלמא דלכ ,ממזר

דאם אינו ענין  ,דתפסי בה קדושין ,ד מפיק שפיר"אבל מיתורא דלמ ,תליא

 ,מדאמר ,]דרש[וכן משמע דמייתורא  ,קדושין תנהו לענין תפיסת ,לממזרות

 ].'תוס[ .מאי לא יחלל ,קרא לא יחל אם כן נימא ,ולאביי

 .'י בדף ו"ר בעזהכפי שיתבא ג
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 ,ללמד ,"וּלְנֵדֶר א יֵרָצֶה"כי נאמר , שעשה עשוי והם קדושים

  .אבל לדמיו יקדיש ,בה לא יקדששדווקא להקר

כבר היינו יודעים  ,"וּלְנֵדֶר א יֵרָצֶה"לולא הכתוב , ולדברי אביי

, תקרב, אבל היינו אומרים שמאחר שקדשה, שהבהמה קדושה

  .ללמד שלא תקרב, "וּלְנֵדֶר א יֵרָצֶה", אמר הכתובלכן 

  

  'דף ו

  

  הקדיש תמימים לבדק הבית

כלומר לבדק [ נְדָבָה תַּעֲשֶׂה אֹתוֹ ", על בהמות בעלי מום נאמר

שדווקא בעלי , ויש ללמוד מכאן, "א יֵרָצֶה ]קרבן[ וּלְנֵדֶר ]הבית

, אבל תמימים לא יקדשו לבדק הבית, מום יקדשו לבדק הבית

שאף שהמקדיש בעלי מומים למזבח עובר בלא , אלא ששנינו

  .מכל מקום מה שעשה עשוי, תעשה

ר על איסור תורה והקדיש שאם עב, ולכאורה הדין הזה

עולה , והם קדושים, מה שעשה עשוי, תמימים לבדק הבית

שהעובר על איסור תורה , שאמר, בקנה אחד רק עם דברי אביי

  .מעשהו קיים

לא עשה , שהעושה דבר שאסרה תורה, אולם לסברת רבא

, מאחר שאסרה תורה להקדיש תמימים לבדק הבית, כלום

והסיבה , יש לא עשה כלוםהיה מקום לומר שאם עבר והקד

כי דין תמימים , שבכל זאת מה שעשה עשוי והם קדושים

למד מאותו כתוב שבו מבואר דין בעלי מומים , לבדק הבית

כמבואר [, וכשם שאלו קדושים אם עבר והקדישם, למזבח

  .כך אלו קדושים אם עבר והקדישם, ]לעיל

  

  תשלומי הגזלן

שאסור לאדם לגזול , ללמד, "א תִגְזֹלוְא תַעֲשֹׁק אֶת רֵעֲ " ,נאמר

הגוזל את חבירו , אף שהדבר אסור, ומכל מקום, את חבירו

ועשה מהם , שמי שגזל עצים, כמו ששנינו, זוכה במה שגזל

  .אכמו שגזל, עציםואינו חייב לשלם אלא , הכלים שלו, כלים

עולה בקנה אחד רק , שהגזלן זכה בגזלו, ולכאורה הדין הזה

  .שהעובר על איסור תורה מעשהו קיים, שאמר, עם דברי אביי

לא עשה , שהעושה דבר שאסרה תורה, אולם לסברת רבא

היה מקום לומר שאם עבר , מאחר שאסרה תורה לגזול, כלום

ועדיין הכל ברשות הבעלים ואפילו נעשה , וגזל לא עשה כלום

  , מהעצים כלים הרי הם של הבעלים הראשונים

והסיבה לכך שמודה , יי בדין זהמ שבאמת רבא מודה לאב"י - 

אלא , את מה שבידוואינו משלם , שהגזלן זכה במה שגזל ,רבא

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ].'תוס. [דשינוי קנה א

בעניין גזלן שנשבע על שקר [ ,כי נאמר, כפי מה שגזל בלבד

וְהֵשִׁיב אֶת ", ]שחייב לשלם קרן וחומש ואשם, והודה, שלא גזל

כפי  שאינו חייב להשיב אלא, והרי זה מלמד, "הַגְּזֵלָה אֲשֶׁר גָּזָל

  .ולא כלים שעשה מהעצים, כלומר עצים, מה שגזל

, "וְהֵשִׁיב אֶת הַגְּזֵלָה אֲשֶׁר גָּזָל"גם לולא הכתוב ולדברי אביי 

וְהֵשִׁיב "הכתוב ו, שאינו חייב לשלם אלא כפי מה שגזל, ידענו

אם נשבע [, שרק על גזלו שלו, בא ללמד, "אֶת הַגְּזֵלָה אֲשֶׁר גָּזָל

אבל אם מת , חומשקרן ומשלם , ]ודהוה, לשקר שלא גזל

  .אינו מוסיף חומש, ובנו בא לשלם, הגזלן

שמאחר , ואומר, מ שבאמת רבא חולק בדין הזה על אביי"וי - 

אף על פי , שהעובר על מה שאסרה תורה לא עשה כלום

, לא זכה בהם כלל, ועשה מעצים כלים, ששינה את מה שגזל

  . ועליו להשיב את הכלים שבידו
  

שחולקים בו אביי , מצינו דבר אחד, הפירוש השני ולפי 

אלא , אבל בשאר הדברים אינם חלוקים למעשה, ורבא למעשה

ככל המבואר לעיל , אם מסברא או מהכתוב, מהיכן הדין למד

אף בדבר זה אינם חלוקים , ולפי הפירוש הראשון. ולהבא

  .בונמצא שאין ביניהם שום נפקא מינה למעשה, למעשה

  

  חייבלמשכן את ה

 א תָבֹא אֶל בֵּיתוֹ לַעֲבֹטכִּי תַשֶּׁה בְרֵעֲ מַשַּׁאת מְאוּמָה " ,נאמר

שאסור לאדם לבוא את בית הלווה למשכנו על , ללמד, "עֲבֹטוֹ

זוכה , הממשכן את החייב, אף שהדבר אסור, ומכל מקום, חובו

אלא , ואינו מחויב להשיבו לחייב, במשכון עד תשלום החוב

ואת , מחזיר את הכר בלילה, כמו ששנינו, ך לובזמן שהוא צרי

  .גהמחרישה ביום

עולה בקנה אחד , שהמלווה זוכה במשון, ולכאורה הדין הזה

שהעובר על איסור תורה מעשהו , שאמר, רק עם דברי אביי

  .קיים

                                                                                                                                                                                                                       

 

ואחר כך , כגון אדם שנשבע שלא לגרש את אשתו ,נימא דפליגי בהכי ,ואם תאמר ב

 .דעבר אמימרא דרחמנא כיון ,ולרבא לא מהני גירושין ,דלאביי מהני ,עבר וגירשה

גרם לשלחה אלא שהוא  כמו לא יוכלכתוב בתורה ויש לומר כיון שאין האיסור 

אמאי  ,וקשיא לרבינו ברוך .מהני לא אמר רבא דלאי האי גוונא בכר מעצמו האיסו

ולי לא מהני לכד ,פדה בכור או מעשר או חרמים כגון אם ,לא קאמר דפליגי בהכי

 ,דהכי אמר אביי לעיל ,כיון דלא מהני ,דלאביי לא לקיאלא , כדמפרש סוגיאעלמא 

 .ריך עיוןצ .מימרא דרחמנאמשום דעבר א ,ולרבא לקי ,מהני לא לקי דהיכא דלא

 ].'תוס[

דלמא במשכנו שליח  ,ברשות איירי ואם תאמר מנלן דהא מתניתין במשכנו שלא ג

 ,אבל היכא דעבר ,דלא עבר ,בלילה והמחרישה ביום דמחזיר הכר ,בית דין קאמר

משכנו שלא  דהך משנה מיתניא בפרק המקבל גבי ויש לומר .מהני אימא לך דלא

ולא יכנס לביתו  ,בבית דין המלוה חבירו לא ימשכנו אלא ,מיניה דתני לעיל ,ברשות

מחזיר  ,לו שני כלים נוטל אחד ומניח אחד היו ,שנאמר בחוץ תעמוד ,ליטול משכונו

 ].'תוס[ .אלמא אשלא ברשות קאי ,המחרישה ביום את הכר בלילה ואת
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לא עשה , שהעושה דבר שאסרה תורה, אולם לסברת רבא

ם היה מקום לומר שא, מאחר שאסרה תורה למשכן, כלום

  ,ומחויב להשיב את המשכון מיד, עבר ומשכן לא עשה כלום

זכה , גם לדברי רבא, הסיבה שבכל זאת, וללשון ראשון - 

הָשֵׁב " ,כי נאמר, ואינו חייב להשיבו מיד, המלווה במשכון

 ,ללמד שיש להשיב לו אפילו פעמים הרבה" לוֹ אֶת הַעֲבוֹטתָּשִׁיב 

לווה להשאיר בידו אלא אם כן מותר למ, ולא יתקיים הכתוב

, ואינו מחויב להשיבו אלא בזמן שהלווה צריך לו, את המשכון

אבל אם מחויב להשיב לגמרי , שאז לוקח ומשיב כמה פעמים

, הכתוב הזה מלמד, ואם כן, אין כאן השבה כמה פעמים, מיד

  .שהממשכן זוכה במשכון

שאף שהמלווה זוכה , ללמד, נצרך הכתוב הזה, ואף לדברי אביי

  .הוא מחויב להשיבו ללווה בכל זמן שהוא צריך לו, וןבמשכ

זכה המלווה , גם לדברי רבא, הסיבה שבכל זאת, וללשון שני - 

. א ,כי נאמרו שני כתובים, ואינו חייב להשיבו מיד, במשכון

כלומר [" תְּשִׁיבֶנּוּ לוֹ  אִם חָבֹל תַּחְבֹּל שַׂלְמַת רֵעֶ עַד בֹּא הַשֶּׁמֶשׁ"

וא השמש ואז תיטול ממנו וכתוב זה מדבר בכסות תהא ההשבה עד ב

הָשֵׁב תָּשִׁיב לוֹ אֶת הַעֲבוטֹ כְּבֹא " .ב. ]יום שיש להניחו ללווה ביום

כלומר תשיב לו את הדבר בערב שיהא אצלו בלילה וכתוב [" הַשֶּׁמֶשׁ

, ללמד, ומתוך שנאמרו שני כתובים אלו. ]זה מדבר בכסות לילה

, יש ללמוד, זמן שהוא צריך לושיש להשיב לו את המשכן ב

ואם , המלווה רשאי לעכב את המשכון אצלו, שבשאר הזמנים

  .שתפיסת המשכון מועילה, לימדה תורה, כן

לא נצרכו הכתובים הללו ללמד על כך שהתפיסה , ולדברי אביי

בזמן שהלווה צריך , אלא שיש להשיב את המשכון, מועילה

  

  מהיכן מפרישים את הפאה

, שנאמר, לקרקע במחובריש להניח את הפאה  לכתחילה

"ֶבְּקֻצְר ְא תְכַלֶּה פְּאַת שָׂד וּבְקֻצְרְכֶם אֶת קְצִיר אַרְצְכֶם" ,

 ,ולא הניח במחובר ,ומכל מקום אם עבר על הכתוב הזה

שחייב להניח [ מצות פאה, מניח לאחר מכן כמו ששנינו בדיעבד

 מןלהפריש  ]חייב, שרותוהיא פטורה מתרומות ומע, בשדהו לעניים

 מן העמריםיפריש  ,לא הפריש מן הקמה, ]המחוברת[ הקמה

ערמה של [= מן הכרייפריש  ,העמרים לא הפריש מן ,]התלושים[

, ]החלקת הערמה נקראת מירוח[= עד שלא מירחו ,]גרעיני התבואה

 ]ומעתה לא יתן לעניים בלא לעשר אלא[, ]נקבע למעשר[ מירחו

מן אף מפריש  ,משום רבי ישמעאל אמרוו ,מעשרו ונותן לו

                                                                                                                                                                                                                       

 

ם דחיותיה משו ,מחרישה כגון ,דאי אשמעינן לכסות יום ] ...תרי קראי[וצריכי  א

אבל כסות  ,משום דמצטער ,כסות לילה ואי כתיב .אימא לא ,אבל כסות לילה ,הוא

 ].י"רש[ .יום אימא לא

  .בהעיסה

א תְכַלֶּה פְּאַת ", שמי שעבר על הכתוב, ולכאורה הדין הזה

ֶבְּקֻצְר ְעולה , ועדיין מחויב להניח פאה, לא עשה כלום, "שָׂד

שהעובר על איסור תורה , שאמר, בקנה אחד רק עם דברי רבא

  .לא עשה כלום

, שאסרה תורה מעשהו קיים שהעושה דבר, אולם לסברת אביי

היה מקום , אף שאסרה תורה לכלות את פאת השדה בקצירה

והסיבה שבכל , לומר שהמכלה פאת שדהו שוב לא יתן פאה

פעם , "תַּעֲזֹב אֹתָם", כי נאמר בכתוב, זאת לא עשה כלום

  .שאף אחר הקצירה יש להניחם לעניים, ללמד, נוספת

שחייב , בא ללמד, הנוסף "תַּעֲזֹב אֹתָם"הכתוב , ולדברי רבא

כמו , אפילו משדה שהפקיר, אדם להניח מתנות עניים

אף על פי שהפקירו , בווחזר וזכה , שהמפקיר כרמו, ששנינו

להניח בו פרט עוללות שכחה  גחייב, כשחוזר וזוכה בו, תחילה

פעם " תַּעֲזֹב"שלא נאמר בו [, ואינו פטור אלא ממעשר, ופאה

  ].נוספת

  

  ותסימן לכל הקושי

הביא סימן לכל הראיות שהובאו בסוגיה הזו , ב"ע' ק בדף ד"בשיטמ

אונס תרומות חרם תמורת בכור "והוא  ,לדעת אביי ולדעת רבא

   ".ומעשר הקדש אלמנה בעלי מומין תמימים גזל משכון פאה

מהרעה על היפה [תרומות ) ג- ב]. (רבאלהקשות על [אונס ) א( ,כלומר

 חרם) ד]. (אביינו מינו להקשות על וממין על שאי. רבאלהקשות על 

להקשות על [ בכור) ו]. (רבאלהקשות על [ תמורת) ה]. (אביילהקשות על [

טעות דפוס וצריך לומר [ הקדש) ח]. (אביילהקשות על [ ומעשר) ז]. (אביי

בעלי מומין ) י]. (רבאלהקשות על [ אלמנה) ט]. (רבאלהקשות על  .הקדם

להקשות על [ גזל) יב]. (רבאלהקשות על [ תמימים) יא]. (רבאלהקשות על [

  ].אביילהקשות על [ פאה) יד]. (רבאלהקשות על [ משכון) יג]. (רבא

  

  חיוב השבת ריבית

, שאסורה מדברי סופרים, דמי שנטל אבק ריבית, לדברי הכל

  . אינו חייב להשיבה

שאסורה מה הדין כשנטל ריבית קצוצה  ,אבל נחלקו חכמים

  .מהתורה

  .אלעזר חייב להשיבהלדעת רבי  - 

  .ולדעת רבי יוחנן אינו חייב להשיבה - 
  

 ,ומתחילה רצו לומר שנחלקו חכמים אלו במחלוקת אביי ורבא

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ].'תוס. [ואין שינוי שם קונה ב
, אבל היכא דזכה רק בפירות, י דהחיוב הוא היכא דזכה בגוף השדה"ואומר ר ג

 ].'תוס. [פטור מכולהו
, אם מעכשיו אתה משלם, ה שאומר לקונהמוכר שד, לדוגמא, כגון על ידי מכר ד

 ].י"רש. [בשתים עשר אלף, ואם לאחר זמן, הרי היא לך באלף זוז
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שדעת . מעשהו קיים או בטל, אם העובר על מה שכתוב בתורה

ולכן , ולא זכה בריבית, שמעשהו בטל, רבי אלעזר כדעת רבא

וזכה , שהו קייםשמע, ודעת רבי יוחנן כדעת אביי. עליו להשיבה

  .ולכן אינו מחיוב להשיבו, בממון
  

אלא בדרשת , ל"שלא נחלקו בסברא הנ, אולם מסקנת הסוגיה

  .הכתובים

כי נאמר , מדין התורה חייב להשיבה –  לדעת רבי אלעזר

וְחֵי י קֶ אַל תִּקַּח מֵאִתּוֹ נֶשֶׁ וְתַרְבִּית וְיָרֵאתָ מֵאֱ", לעניין ריבית

אָחִי ָּכדי , ואם לקחת השב, כלומר אל תקח ריבית, "עִמ

  ].כן ביאר רב נחמן בר יצחק[. שיחיה אחיך עמך

ושלושה , פטור מלהשיבה, מדין התורה –ודעת לרבי יוחנן 

בַּנֶּשֶׁ נָתַן ", כי נאמר בספר יחזקאל. א, טעמים נאמרו בזה

ללמד שעונשו מיתה ולא , "וָחָי א יִחְיֶהוְתַרְבִּית לָקַח 

אַל תִּקַּח ", שנאמר בתורה. ב ].אלו דברי רבי יצחק[ .לומיםתש

ללמד שהאיסור ניתן , "יקֶ וְיָרֵאתָ מֵאֱמֵאִתּוֹ נֶשֶׁ וְתַרְבִּית 

אלו דברי רב אחא בר [ .ולא לעניין תשלומים', למען נירא מה

בַּנֶּשֶׁ נָתַן וְתַרְבִּית לָקַח וָחָי ", שנאמר בספר יחזקאל. ג ].אדא

 מוֹת יוּמָת דָּמָיו בּוֹ יִהְיֶההָאֵלֶּה עָשָׂה  אֵת כָּל הַתּוֹעֵבוֹתא יִחְיֶה" ,

הקיש מלווה ל, "וְהוֹלִיד בֵּן פָּרִיץ שֹׁפֵ דָּם"ונאמר בעניין גם 

אלו [ .שאין לו תשלומים אלא עונש מיתה, בריבית לשופך דם

  ].דברי רבא

  

  היה חייב ארבע זוז של ריבית 

  וה חמשה זוזושילם בגד השו

ונתן לו , מי שהיה חייב לחבירו ארבעה זוזים של ריבית

  .בגד השווה חמישה זוז, לתשלום הריבית הזו

ודאי , מאחר שבאמת אין החוב אלא ארבע זוז –לדעת אביי 

אלא חלק מהבגד , לא החשיב את כל הבגד כתשלום החוב

] שווי זוז אחד[=ושאר הבגד , לתשלום החוב] שווי ארבע זוז[=

לא , כשיוציאו מהמלווה את מה שגבה בריבית, ולכן, מתנה

  .יוציאו ממנו אלא ארבעה זוז

מאחר , אף על פי שהבגד שווה יותר מהחוב –ולדעת רבא 

וכולו נתן , החשיבו כשווה כמו החוב, שנתנו כתשלום החוב

כשיוציאו מהמלווה את מה שגבה , ולכן, לתשלום החוב

  .הזוזים יוציאו ממנו את כל חמשה, בריבית

  

  

  

  

  

  

דַּבֵּר אֶל אַהֲרֹן וְאֶל בָּנָיו  .אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר 'הוַיְדַבֵּר  ]ה"כ-ז"ב י"ויקרא כ[

אֲלֵהֶם אִישׁ אִישׁ מִבֵּית יִשְׂרָאֵל וּמִן הַגֵּר  וְאֶל כָּל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ 

 'הלַ  נִדְבוֹתָם אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ יַקְרִיב קָרְבָּנוֹ לְכָל נִדְרֵיהֶם וּלְכָל בְּיִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר

א כֹּל אֲשֶׁר בּוֹ מוּם  .לִרְצֹנְכֶם תָּמִים זָכָר בַּבָּקָר בַּכְּשָׂבִים וּבָעִזִּים .לְעֹלָה

לְפַלֵּא  'הוְאִישׁ כִּי יַקְרִיב זֶבַח שְׁלָמִים לַ  .כִּי א לְרָצוֹן יִהְיֶה לָכֶםתַקְרִיבוּ 

 .בּוֹ  ר אוֹ בַצֹּאן תָּמִים יִהְיֶה לְרָצוֹן כָּל מוּם א יִהְיֶהלִנְדָבָה בַּבָּקָ  נֶדֶר אוֹ 

 'האֵלֶּה לַ תַקְרִיבוּ  אעַוֶּרֶת אוֹ שָׁבוּר אוֹ חָרוּץ אוֹ יַבֶּלֶת אוֹ גָרָב אוֹ יַלֶּפֶת 

וְשׁוֹר וָשֶׂה שָׂרוּעַ וְקָלוּט נְדָבָה  .'הלַ  וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ מֵהֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ 

' הלַ א תַקְרִיבוּ וּמָעוּ וְכָתוּת וְנָתוּק וְכָרוּת  .יֵרָצֶה תַּעֲשֶׂה אֹתוֹ וּלְנֵדֶר א

אֶת לֶחֶם אֱהֵיכֶם מִכָּל א תַקְרִיבוּ וּמִיַּד בֶּן נֵכָר  .וּבְאַרְצְכֶם א תַעֲשׂוּ

  .כִּי מָשְׁחָתָם בָּהֶם מוּם בָּם א יֵרָצוּ לָכֶם אֵלֶּה

  

  לי מומים למזבח המקדיש בע

  עובר משום חמישה שמות

עובר , והקריבה למזבח, מי שהקדיש בהמה בעלת מום לעולה

  .בחמישה איסורים
  

  .על שהקדיש. א

ומאחר שדי " א תַקְרִיבוּ"שתי פעמים נאמר בבעלי מומים 

בכתוב אחד לאסור את ההקרבה הכתוב האחד בא ללמד שגם 

לי מום למזבח ההקדשה עצמה אסורה ולפיכך המקדיש בע

  .א"א תַקְרִיבוּכֹּל אֲשֶׁר בּוֹ מוּם " עובר על הכתוב
  

  .על השחיטה. ב

בא לאסור , "תַקְרִיבוּ א", הכתוב הנוסף האמור בבעלי מומים

עובר , השוחט בעלי מום למזבח, ולפיכך, את שחיטתם למזבח

 אב אוֹ יַלֶּפֶת עַוֶּרֶת אוֹ שָׁבוּר אוֹ חָרוּץ אוֹ יַבֶּלֶת אוֹ גָרָ ", על הכתוב

  ".תַקְרִיבוּ
  

  .על זריקת הדם. ג

עובר על , הזורק דם בעלי מומים למזבח ,'בדף זללשון ראשון 

א וּמָעוּ וְכָתוּת וְנָתוּק וְכָרוּת ", שנאמר בו, השלישי הכתוב

  ".תַקְרִיבוּ

על עובר הזורק דם בעלי מומים למזבח  ,'בדף זוללשון שני 

וּמָעוּ וְכָתוּת ", והכתוב[ ".'הלַ  עַל הַמִּזְבֵּחַ א תִתְּנוּ מֵהֶם וְאִשֶּׁה ", הכתוב

בא ללמד שגם בבמת יחיד בעלי מומים , "א תַקְרִיבוּוְנָתוּק וְכָרוּת 

  ].אסורים
  

  .על הקטרת כולו ועל הקטרת מקצתו. ה-ד

 המקטיר את בעלי מומים בשלמות למזבח עובר על הכתוב
                                                                                                                                                                                                                       

 

מסתבר שאותו יש להעמיד לעניין הקדשה ולא לעניין , אף שזהו הכתוב הראשון א

  .כי תחילה מקדישים ואחר כך מקריבים, הקרבה
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, וכשהקטיר מקצת מהם. "'הלַ  מֵהֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ  וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ"

  ".מֵהֶםוְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ ", כבר עובר על הכתוב
  

ולדעת רבי יוסי ברבי יהודה עובר באיסור גם על קבלת . ו

  .הדם

, המקבל דם בעלי מומים בכלי, לדעת רבי יוסי ברבי יהודה

י מניין "זהיתבאר בע' ובדף ז, עובר בלא תעשה, לצורך הקרבה

  .הוא למד דין זה

  

  המקדיש בעל מום להיות שעיר המשתלח

האחד קרב על , יחד ביום הכיפוריםשני שעירים היו באים 

ולא , ומתחילה היו באים יחד. ואחד נשלח לעזאזל, המזבח

. אלא ביום הכפורים על ידי הגרלהנקבעו מי קרב ומי משתלח 

כי , לא תמימיםשאין ראויים לכך א, דין פשוט הוא, ולפיכך

מאחר , למזבחשניהם צריכים להיות ראויים להיות קרבים 

  .שאין ידוע מי מהם יוגרל להיות קרב

שבו כבר נקבע השעיר , יש אופן, אולם לדעת רבי שמעון

שתחילת הבאתו היא , ואין מביאים אלא שעיר אחד, הקרב

והוא כשאחר ההגרלה מת השעיר , להיות משולח לעזאזל

, שאז מביאים שעיר אחר תחת המת, משולחשהוגרל להיות 

  .ואין צריך לחזור ולהגריל

אף , שמביאים שעיר לצורך שילוח לעזאזל, ואף באופן הזה

בפרשת בעלי שנאמר , אין להביא בעל מום, שאינו קרב לגבוה

לרבות שעיר , "'הלַ  וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ מֵהֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ "מומים 

  . המשתלח

כי מתחילה נאמר , מרבה ולא ממעט" 'הלַ "תוב והסיבה שהכ[

ומשמע שהפרשה מדברת , "וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ מֵהֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ "

הרי זה , "'הלַ "כשנאמר כתוב נוסף , ואם כן, רק באלו הקרבים

  ].גם על זה שאינו קרב, מלמד

שבו נאמר איסור להקדיש בעלי , יש אופן נוסף, ולדברי רבא

כשזה , והוא, אף כדברי הכל, עיר המשתלחמום לצורך ש

שגם , וחיללו על בהמה אחרת, שהוגרל לעזאזל נעשה בעל מום

שבחילול זה נמצא מקדיש בעלת מום בקדושת , היא בעלת מום

  .שעיר המשתלח

  

  ומת המשתלח' נשחט השעיר לה

כשעדיין לא , בעוד דמו בכלי, אם אחר שחיטת השעיר הקרב

אין לזרוק את הדם של השעיר , מת השעיר המשתלח, נזרק

  .הקרב כי כשאין לו בן זוג להשתלח אינו קרב

, הרי זה פסול, מאחר שנדחה הדם מהקרבה –לדעת חכמים ו

ואחד ' יש להביא שני שעירים אחרים שאחד יקרב להו

  .ישתלח

, מהקרבההדם שבכוס לא נדחה  –אולם לדעת חנן המצרי 

להיות , שעיר אחרעד שיזווגו לו , אלא שיש לעכב את הקרבתו

  . משתלח

השעיר שמביאים לזווג לדם , שלדעתו, ומתחילה אמרו - 

ויעמידו אצל , אלא יביאו שעיר אחד, אינו טעון הגרלה, שבכוס

  . והדם קרב, הדם שבכוס להיות בן זוגו

השעיר שיביאו אינו , שבאמת לדעתויתכן ש, ולמסקנה אמרו - 

להביא שני יש כן ול, נעשה בן זוגו של הדם שבכוס בלא הגרלה

יהא בן זוג של , זה שהוגרל לעזאזל. עליהםלהגריל ו, שעירים

ירעה עד ', וזה שיוגרל לה. הדם שבכוס וישתלח תחת המת

, שהרי כבר נשחט אחד לשם, כי אינו צריך לו, שייפול בו מום

  .ודמו עומד להקרבה

  

  פרה ושעיר שנשחטו חוץ למקומם

, רכה שבהר המשחהמקום שחיטתה על גבי המע, פרה אדומה

  . בעזאזל] הריגתו[=מקום שחיטתו , אושעיר המשתלח

כי , אין כאן כרת של שחוטי חוץ, נשחטו חוץ למקומם ואם

וְאֶל פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד א הֱבִיאוֹ לְהַקְרִיב ", לעניין שחוטי חוץ נאמר

הַהוּא  שָׁפָ וְנִכְרַת הָאִישׁדָּם יֵחָשֵׁב לָאִישׁ הַהוּא דָּם  'המִשְׁכַּן  לִפְנֵי 'הלַ קָרְבָּן 

  . אינו בכלל הכתוב', שכל שאינו קרב לה, ללמד ,"מִקֶּרֶב עַמּוֹ 

כי מתחילה נאמר , ממעט ואינו מרבה" 'הלַ "והסיבה שהכתוב [

ומשמע שהפרשה מדברת , "וְאֶל פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד א הֱבִיאוֹ "

ה פרה ובכלל ז, בכל אלו שהם קדושים לבוא לפתח אוהל מועד

, הרי זה מלמד, "'הלַ "כשנאמר כתוב נוסף , אם כן, ושעיר

ולא כל הבאים לפתח , בכלל הפרשה' שדווקא אלו הקרבים לה

  ].ואם כן פרה ושעיר אינם בכלל הפרשה, אוהל מועד

  

  'דף ז

  

  מניין למד רבי יוסי ברבי יהודה שהמקבל דם 

  בעלי מומים בכלי לצורך הקרבה עובר בלא תעשה

א תַקְרִיבוּ וּמִיַּד בֶּן נֵכָר "הכתוב  –יוסי ברבי יהודה לדעת רבי 

שגם קבלת הדם של בעלי , בא ללמד ,"אֶת לֶחֶם אֱהֵיכֶם מִכָּל אֵלֶּה

  .מומים אסורה

שאף על פי , ללמדאלא , בא הכתוב הזהלא  –לדעת חכמים ו

ואין הבהמה , מקריבים לגבוה בהמות בעלות מוםשבני נח 

אין זה אלא , אלא כשהיא מחוסרת אבר, הפסולה להם להקרב

כשמביאים קרבן אבל , כשמקריבים בבמה שבנו להם לגבוה

  .אינו כשר אלא כשהוא תם בלא מום, לבית המקדש

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ].'תוס. [קודם הגרלה אפשר דחייב השוחט בחוץ א
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  על מה נאמר האיסור שלא להקדיש בעלי מום למזבח

, עובר בלא תעשה, שהמקדיש בעלי מום למזבח, נתבאר' בדף ו

  ".א תַקְרִיבוּכֹּל אֲשֶׁר בּוֹ מוּם ", שנאמר
  

להקדיש תם שנעשה בעל אלא , שלא אסרה תורה, אין לומרו

ולכן יתכן שדעת המקדיש , שמתחילה היה ראוי להקרבה, מום

שמעולם לא , אבל המקדיש בעל מום מעיקרו, להקדש גמור

כי ודאי לא התכוון , אינו עובר בלאו זה, היה ראוי להקרבה

  .להקריבו

אבר אחד [ שָׂרוּעַ "י מפורש בפרשה כ, והסיבה שאין לומר כן - 

ואלו מומים " ]שפרסותיו אינן שסועות[ וְקָלוּט ]גדול מחברו

הרי שהפרשה מדברת גם בבעלי מום , שמתחילת היצירה

  .מעיקרם
  

שלא אסרה תורה להקדיש בעלי מום אלא אין לומר וכמו כן 

, אף כשהיא בעלת מום, שחל עליה הקדש גמור ,לעניין תמורה

שכן לא חל , לא אסרה תורה, יש תחילת הקדשאבל המקד

  .ונעשה ההקדש לדמים בלבד, ההקדש למזבח

והסיבה שאין לומר כן כי נתבאר שאין בדבר הזה אלא  - 

חמישה לאוין ואם מדובר בהקדש תמורה יש כאן לאו נוסף של 

  .תמורה
  

, והסיבה שאסרה תורה להקדיש למזבח בעלי מומים מעיקרם

, כמקדיש דקל, אן אלא הקדש דמיםאף על פי שבאמת אין כ

בעלי אבל בהקדשת , אין בזיון למזבח, דקלמשום שבהקדשת 

ומקדישים לו , שראויים לו תמימים, יש למזבח בזיון, מום

  .בעלי מומים
  

שיש בדבר בזיון , של האיסורשמאחר שזה הטעם , ואמר רבא

לא רק כשהקדיש את בעל המום , שמקדיש בעל מום ולא תמים

להביא מדמיו , אף כשהקדישואלא , צמו הוא לוקהלהקרבת ע

כן דעת ש, מתוך הברייתא מבוארו. לוקההרי זה , נסכים

אם הקדיש בעל מום להביא בדמיו , אולם לדעת רבי. חכמים

  .אינו לוקה ,נסכים

  

  לאיזה דבר מקדיש בעלי מום

 ,"א יֵרָצֶהנְדָבָה תַּעֲשֶׂה אֹתוֹ וּלְנֵדֶר ", בעניין בעלי מום נאמר

נדר היינו . [נדר ונדבה לבדק הביתללמד שיכול לעשותם 

שעליו להביא בהמה בעלת , הרי עלי בהמה לבדק הבית, שאומר

  ]. לבדק הבית, ונדבה היינו שאומר בהמה בעל מום זו. מום

שנאמר , לא לנדר ולא לנדבה, לא יקדיש אותםאבל למזבח 

  ".וּלְנֵדֶר א יֵרָצֶהתַּעֲשֶׂה אֹתוֹ נְדָבָה "

  

  

  המקדיש תמימים לבדק הבית

נְדָבָה תַּעֲשֶׂה ", בעניין בעלי מומים הקדושים לבדק הבית נאמר

אבל , שדווקא אותם מקדיש לבדק הבית, ללמד, "אֹתוֹ 

ונמצא , עובר על הכתוב הזה, המקדיש תמימים לבדק הבית

  .עובר על מצוות עשה

גם על מצוות לא אלא , ולא רק על מצוות עשה הוא עובר

, "אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר 'הוַיְדַבֵּר ", שנאמר בתחילת העניין, תעשה

כלומר לאו יש בכל , "לא אמור", "לֵּאמֹר"ודרשו את הכתוב 

  .הדברים הללו

  

  המעלה אברי בעלי מומים למזבח

שהמקטיר את אמורי בעלי מומים בשלמות ', כבר נתבאר בדף ו

". 'הלַ  הֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ מֵ וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ ", עובר על הכתוב, למזבח

וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ ", כבר עובר על הכתוב, וכשהקטיר מקצת מהם

  ".מֵהֶם

מחמת , לוקה אחת, מי שהקטיר מקצת מהאברים –לדעת רבא 

לוקה , ומי שהקטיר כולם". וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ מֵהֶם"הכתוב 

ואחת , "םוְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ מֵהֶ "אחת מחמת הכתוב , שתים

  ".וְאִשֶּׁה א תִתְּנוּ"מחמת הכתוב 

מאחר ששני האיסורים הללו למדים מכתוב  –ולדעת אביי 

כלומר לאו הכולל כמה [, הרי זה נחשב לאו שבכללות, אחד

ודברי . [אוכלל בידינו שאין לוקים על לאו שבכללות] דברים

שהמקדיש בעלי , שם מבואר', מהברייתא בדף ו, אביי נדחו

ואין החשבון , לוקה חמש אף לדעת חכמים, ומקריבםמום 

  ].אלא אם כן לוקה על ההקטרה שתים, הזה מכוון

  

  מי עושה תמורה

, מי שהוקדש הקרבן עבורוש, כבר נתבאר בתחילת המסכת

, כלומר אם אמר על בהמה אחרת, הוא יכול לעשות בו תמורה

אין , אבל אחר שאמר כן, שתיהן קדושות, שתהא תמורת זו

  .ריו כלוםבדב

אלו ואלו אם , בין ישראלים ובין כהניםואין חילוק בדין זה 

  .יכולים הם לעשות לו תמורה, הוקדש קרבן בעבורם

  

  כהנים אינם עושים תמורה בקדשי ישראל שקיבלו

חטאתו או כגון הביא ישראל , כהנים שקבלו קרבן להקריבו

, האין הכהן עושה לו תמור, ונתנו לכהן להקריבו עבורו אשמו

ואף שיש , שהרי לא הוקדש הקרבן בעבורו, דין זה פשוט הואו

אין זה אלא אחרי הקטרת , והוא בשרו, לכהן חלק בקרבן זה
                                                                                                                                                                                                                       

 

ואליבא , אבל חדא איכא ,אין לוקין תרתי קאמר ,ין לוקין דאמר אבייוהאי א א

 ].י"רש. [למאן דאמר חדא מיהא לקי אלאו שבכללות
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  .האימורים
  

, ודינו להינתן לכהן, ולעניין בכור שקדש מרחם בבית בעלים

היה מקום לומר שהכהן נחשב , והכהן מקריבו בעבור עצמו

מתחילת קדושתו של שכן  ,גם לעניין תמורה בזה כבעליו

אם כן היה מקום לומר ו ,הבכור הוא מתקדש עבור הכהן

  . אוכן היתה סברת רבי יוחנן בן נורי, עושה לו תמורהשהכהן 

, וביאר רבי עקיבא הטעם, אין הדין כןמבואר במשנתנו ש אולם

, "קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ הוּא וְהָיָה", בעניין התמורה כי נאמר

, במקום שקדש הקרבן שם קדשה התמורהש, בהיקשללמד 

הם נחשבים לעניין זה , בבית בעליםומאחר שהבכור מתקדש 

ולא הכהן המקבל , והם עושים לו תמורה, כמי שמתכפרים בו

  .אותו

  

  מכירת בכור שביד כהן

הרי זה  ,שמי שנולד לו בכור בהמה טהורה בעדרו ,כבר נתבאר

כלו ומאכילו למי ם הכהן שוחטו אוואם יש בו מ .מביאו לכהן

בזמן שבית המקדש היה  ,ואם הוא תמים .שירצה בכל מקום

וזוכה בבשרו אחרי הקטרת  ,היה הכהן מקריבו ,קיים

הוא ממתין עד  ,ובזמן הזה שאינו יכול להקריבו ,אימורים

  .ואז שוחטו כחולין ,שיהיה בו מום

הרי זה  ,בכור בעל מום ביד כהןשכשה ,מבואר בברייתאו

למי שירצה בין ויכול למכור אותו  ,שלוחולין  כשאר בהמות

ומקדש בו את האשה כמו , ובין אחר שחיטה ,חי בעודו

 ,אבל כשהוא תמים וראוי להקרבה. שמקדשה בשאר ממון שלו

אבל אינו יכול לשחטו ולמכור , אינו מוכרו אלא חי ולכהן אחר

וכמו , ושחיטת חוץ פוסלת אותו, כי צריך להקריבו, את בשרו

, קריבו אינו יכול למכור את בשרו לכהנים אחריםכן כשמ

  .משום בזיון קדשים

שהדין האחרון אמור גם בזמן שבית המקדש היה , והיה נראה

ובכל זאת יכול , שהיה הבכור התמים עומד להקרבה, קיים

  .לכהן אחרחי הכהן למוכרו 

ובזמן , שאין הדבר כן, אך רב נחמן אמר רבה בר אבוה לימד

, מאחר שהיה הבכור עומד להקרבה, קיים שבית המקדש היה

אז זוכה ש, אינו נחשב של הכהן אלא אחרי הקטרת האימורים

אבל קודם לכן אינו שלו ואינו יכול למוכרו ולקדש בו , בבשרו

שגם בכור תמים עומד לשהייה עד שיהיה , ורק בזמן הזה .אשה

ויכול למוכרו , נחשב של הכהןהוא כבר מעכשיו , בו מום

  .אשה ולקדש בו
                                                                                                                                                                                                                       

 

אך בגמרא משמע שהדבר תלוי בכך אם . כן היה נראה לי ביאור העניין במשנה א

א העמידו את דברי רבי יוחנן בן נורי רק "ע' ובדף ח. הבכור נחשב ממון הכהן או לא

  .ולכן הוא נחשב ממון כהן, שאינו עומד להקרבה, ר בחוצה לארץבבכו

  'דף ח
  

  מכירת בכור

 א עֵז בְכוֹר אוֹ  כֶּשֶׂב בְכוֹר אוֹ  שׁוֹר בְּכוֹר אַ", בעניין הבכור נאמר

 לְרֵיחַ  אִשֶּׁה תַּקְטִיר חֶלְבָּם וְאֶת הַמִּזְבֵּחַ  עַל תִּזְרֹק דָּמָם אֶת הֵם קֹדֶשׁ תִפְדֶּה

, "תִפְדֶּה א", ודרשו חכמים בברייתא). יז, במדבר יח" ('הלַ  נִיחֹחַ 

שכשהוא [, בקדושתו אבל הוא נמכר, פדיון אין לו לצאת לחולין

   ].נשחט אינו נשחט באיטךיז ולא נשקל בליטרא
  

 הַמִּזְבֵּחַ  עַל תִּזְרֹק דָּמָם אֶת" ,ומתוך כך שנאמר בהמשך הכתוב

משמע שמדובר בבכור תם בזמן שבית " תַּקְטִיר חֶלְבָּם וְאֶת

קרבה ואם כן מבואר שאפילו המקדש קיים שהוא עומד לה

רב נחמן אמר רבה בר בכור כזה ראוי להיות נמכר שלא כדברי 

  .אבוה
  

 א"שאפשר שתחילת הכתוב  ,ואמרו ,אולם דחו קושיה זו

וסוף  .בבכור בעל מום מדבר, שהבכור נמכר המלמד, "תִפְדֶּה

המדבר " ירתַּקְטִ  חֶלְבָּם וְאֶת הַמִּזְבֵּחַ  עַל תִּזְרֹק דָּמָם אֶת"הכתוב 

  .בבכור תם מדבר ,בבכור שקרב למזבח

   

  ולדות של כהנת ושל שפחתה שנערבו

ואין יודעים מי , ונערבו הוולדות, כהנת ושפחתה שילדו יחד

, של כהן כל אחד מהם הוא ספק כהן ספק עבד, הכהן ומי העבד

  :ונאמו בהם הדינים הבאים
  

אוכל  מאחר שעבד כהן. לעניין אכילת תרומה וזכייה בה. א

אבל אין אחד . בתרומה שניהם מותרים לאכול, בתרומה ככהן

כי אין , מהם מקבל תרומה בגורן במקום חלוקת התרומה

. וכל אחד מהם הוא ספק עבד, נותנים תרומה לעבד בלא רבו

עבור מי מהם  יטלו שניהם יחד חלק אחד, וכשיבואו יחד לגורן

  .שהוא כהן
  

כל אחד מהם הוא ספק מאחר ש. לעניין היתר בבת ישראל. ב

ואין להם תקנה אלא כשיגדלו , עבד אינם מותרים בבת ישראל

ומעתה כל אחד מהם , בישחררו זה את זה, וירצו לשאת אשה

  .ויוכל לשאת בת ישראל, הוא ספק כהן ספק משוחרר
  

שמאחר שכל , מבואר בברייתא. בכור שנולד בעדר שלהם. ג

, כור לכהן אחראינו צריך לתת הב, אחד מהם הוא ספק כהן

  .ואוכל אותו במומו, משהה אותו עד שייפול בו מוםאלא 
  

ורב משרשיא היה סבור שדין זה אמור אף בזמן שבית 

                                                                                                                                                                                                                       

 

אבל , ואפשר בדווקא כן הוא, "הגדילו משחררין זה את זה", כן לשון הברייתא ב

דרק לצורך קיום מצוות פריה ורביה , בקטנותם אין האב משחרר את מי שהוא עבד

 .מותר לשחרר אותם
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, ואף על פי כן, שדין הבכור להיות קרב למזבח, המקדש קיים

, יפסידו, כי אם יתנו, אלו לא יתנו את הבכור שלהם למזבח

ם הוא ספק משום שכל אחד מה, שלא יוכלו לאכול מבשרו

, ולכן רשאים להשהות אצלם, וספק כהן אסור בקדשים, כהן

  .עד שיהיה בו מום ויאכלו אותו בעצמם
  

בזמן ו, אין הדבר כן רב נחמן אמר רבה בר אבוהאולם לדברי 

שאין לכהנים , אין הבכור שלהם כלל שבית המקדש קיים

אינם יכולים להשהותו ואם כן , חלק בו אלא אחר הקרבה

שאין הבכור עומד , ין הברייתא רק בזמן הזהוד. אצלם

, ולכן גם בעודו תם עומד להיות בו מום ולהיאכל, להקרבה

אין , ומאחר שכל אחד מהם הוא ספק כהן, והרי הוא ממון כהן

  .מוציאים ממנו מספק

   

  בהמות וממון הפטורים מדין עיר הנדחת

אם הודחו רוב אנשי עיר לעבוד , בזמן שבית המקדש היה קיים

בדין עיר , ד של שבעים ואחד"העיר נידונית בבי, עבודה זרה

 תַכֶּה הַכֵּה", שנאמר, וכל רכושה אבד, אנשי מומתים, הנדחת

 בָּהּ אֲשֶׁר כָּל וְאֶת אֹתָהּ הַחֲרֵם חָרֶב לְפִי הַהִוא הָעִיר יֹשְׁבֵי אֶת

 רְחֹבָהּ תּוֹ אֶל תִּקְבֹּץ שְׁלָלָהּ כָּל וְאֶת. חָרֶב לְפִי בְּהֶמְתָּהּ וְאֶת

 וְהָיְתָה יקֶ אֱ 'הלַ  כָּלִיל שְׁלָלָהּ כָּל וְאֶת הָעִיר אֶת בָאֵשׁ וְשָׂרַפְתָּ 

  .)ז"י- ז"ג ט"דברים י(" עוֹד תִבָּנֶה א עוֹלָם תֵּל
  

 לְפִי בְּהֶמְתָּהּ וְאֶת בָּהּ אֲשֶׁר כָּל וְאֶת אֹתָהּ הַחֲרֵם", ודרש רבי שמעון

ולא בהמות בכור , וקא בהמות העירדו, מיעוט הוא, "חָרֶב

ואינם , שאינן נחשבות כבהמות העיר, שבעיר ומעשר בהמה

מיעוט , "בָאֵשׁ וְשָׂרַפְתָּ  רְחֹבָהּ תּוֹ אֶל תִּקְבֹּץ שְׁלָלָהּ כָּל וְאֶת". מוחרמות

 ולאכחומר ממון אנשי העיר ישרף , דווקא שלל העיר, הוא

שאינו נחשב ממון  ,שבעיר ממון מעשר שניכמו , ממון גבוה

  .העיר
  

 ,שבכור ומעשר בהמה בעלי מומים ,ומתחילה היה נראה

הבכור לכהן [ ,וניתנים להדיוט לכל דבר ,מאחר שאינם קרבים

ודינם  ,הם כשאר ממון שבעירהרי  ,]ישראלבעליו ומעשר בהמה ל

, ולא בהמות בכור ומעשר בהמה "בְּהֶמְתָּהּ", והמיעוט .לחרם

שאינם , עשר תמימים הראויים להקרבהבא ללמד על בכור ומ

ואם היו בהמות אלו נחשבות . ואינם חרם ,בכלל בהמות העיר

ולא שלל גבוה " שְׁלָלָהּ"ומהמיעוט , דין פשוט הוא, כממון גבוה

ומתוך כך שהוצרך , כבר אנו למדים שאינם בכלל ממון העיר

ולא , על כרחך ממון כהן ובעלים הם, כתוב מיוחד ללמד עליהם

אינם נידונים כממון , ומכל מקום מחמת קדושתם[, ן גבוהממו

וזה שלא כדברי רב נחמן אמר רבה בר אבוה ]. אנשי העיר

  .שבכור תם בזמן שעמד להקרבה אינו ממון הכהן

בכור ומעשר תמימים הראויים שבוודאי , ודחו זאת ואמרו

ולא " שְׁלָלָהּ" אינם בכלל ממון העיר מחמת המיעוט להקרבה

, ולא ממון כהן ובעלים, שכן הם ממון גבוה, םשלל שמי

, בא ללמד על בכור ומעשר בעלי מומים" בְּהֶמְתָּהּ" והמיעוט

מכל מקום אינם , והם ממון הדיוט, אף שאינם ראוים להקרבה

 בָּהּ אֲשֶׁר כָּל וְאֶת אֹתָהּ הַחֲרֵם", שכך הוא המיעוט, בדין עיר הנדחת

דווקא בהמות הנאכלות ככל בהמות  ,"חָרֶב לְפִי בְּהֶמְתָּהּ וְאֶת

אינם , יצאו בכור ומעשר שאף על פי שהם ממון הדיוט, העיר

אינם , שמחמת קדושה שבהם, נאכלים כשאר בהמות העיר

  .נמכרים באיטליז ולא נשקלים בליטרא

  

  מכירת קדשים שנעשה בהם מום

נמכרים , ונפסלו מהקרבה, קדשי מזבח שארע בהם מום

יביאו בהמה אחרת , מון שיתקבל בעדםובמ, להיאכל כחולין

  . לקרבן
  

, אף שאין ראוי לזלזל בבהמות אלוש, ומבואר במסכת בכורות

התירו למכור אותם , כדי שלא יהא הפסד ממון, מכל מקום

  . בשוק כשאר בהמות
  

מאחר שבשר הבכור , יוצאים מכלל זה בכור ומעשר בהמה

התירו  לא, ואינם לגבוה, ניתן לכהן ובשר המעשר לבעלים

  .ואינם נמכרים באטליז ולא נשקלים בלטרא, למכרם בזלזול

  

  קרבן שבועת הפיקדון בקדשים קלים

כפר ואמר , וכשתבעו ממנו להשיב, מי שהפקידו אצלו ממון

לאחר מכן אם , ונשבע על כך לשקר, שלא קיבל את הממון

על כל [, ומוסיף חומש, משלם הוא קרן, הודה שנשבע לשקר

 נֶפֶשׁ", שנאמר, ומביא קרבן שבועת הפיקדון ,]ארבע מוסיף אחד

 עַל וְנִשְׁבַּע ... בְּפִקָּדוֹן בַּעֲמִיתוֹ  וְכִחֵשׁ 'בַּה מַעַל וּמָעֲלָה תֶחֱטָא כִּי

 ... גָּזָל אֲשֶׁר הַגְּזֵלָה אֶת וְהֵשִׁיב וְאָשֵׁם יֶחֱטָא כִּי וְהָיָה ... שָׁקֶר

 אַיִל 'לַה יָבִיא אֲשָׁמוֹ  וְאֶת ... יֹסֵף ווַחֲמִשִׁתָי בְּרֹאשׁוֹ  אֹתוֹ  וְשִׁלַּם

  ).ויקרא ה(..."  הַצֹּאן מִן תָּמִים
  

אם היה אותו ממון גם כן הדין , לדעת רבי יוסי הגליליו

לרבות קדשים , "'בַּה מַעַל וּמָעֲלָה", שנאמר, קדשים קלים

 וְכִחֵשׁ"בכלל הכתוב  ויהיו, הנחשבים ממון בעלים, קלים

כל  ,ולפיכך .ושלמים, ומעשר בהמה, בכור, ובכלל זה ."בַּעֲמִיתוֹ 

, והודה, וכפר השומר בדבר, אם מסרם הבעלים לפקדון, אלו

  .קרן וחומש ואשםעל כך  משלם
  

] והבכור[ השלמיםש, דעת בן עזאי ,לדברי תנא קמא בברייתאו

אבל מעשר בהמה אינו , לעניין זה נחשבים ממון בעליםאכן 

לא חי ולא , הבעלים יכולים למוכרו כי אין, נחשב ממון בעלים



  כז     'דף ח   פרק ראשון   הכל ממירין   תמורהמסכת   
 

  בני ברק 8פלדמן " בקיצור"© כל הזכויות שמורות 
 www.bekitsur.org 

  .ולפיכך לא נוהג בו דין זה, לא תם ולא בעל מום, שחוט
  

שהבכור לבדו , דעת בן עזאי, ולדברי אבא יוסי בן דוסתאי

וכפר , שאם הפקידו אצל שומר, נחשב ממון בעלים לעניין זה

אבל מעשר בהמה . משלם קרן וחומש ואשם, והודה, השומר

משום , מעשר בהמה. ם ממון בעליםושלמים אינם נחשבי

משום שחלה עליהם , ושלמים. ל"שאינו יכול למוכרו כנ

   . שהם טעונים סמיכה ונסכים ותנופת חזה ושוק, קדושה
  

. לעניין זה לדברי הכל הבכור נחשב ממון בעלים, ומכל מקום

מתוך שהוזכר כאן עם השלמים התמימים העומדים  ולכאורה

בזמן  תמיםכאן מדובר בבכור  הבכור האמור גם, אלהקרבה

ומבואר שגם בכור העומד , שהוא עומד להקרבה, הבית

שלא כדברי רב נחמן אמר רבה בר . להקרבה נחשב ממון בעלים

  .אבוה
  

שאפשר שהברייתא מדברת בבכור , ואמר, ודחה זאת אביי

שראוי הוא להקרבה , האומר, כדעת רבי שמעון, בחוץ לארץ

אלא , ה אין מביאים אותואבל לכתחיל, אם יעלו אותו

ולכן הוא נחשב . ממתינים לו שיהיה בו מום ויאכל במדינה

העומד להקרבה , אבל בכור תמים בארץ ישראל. ממון בעלים

  .אינו נחשב ממון בעלים, בוודאי

  

  קושיה ממשנתנו

שכהן , הנה במשנתנו מבואר שרבי יוחנן בן נורי היה סבור

והכוונה . זוכה בו מחיים כי הוא, עושה תמורה בבכור הניתן לו

כמו חטאת ואשם , שהוא ראוי להקרבה, לבכור תם בזמן הבית

שבכור תם בזמן הבית נחשב , ואם כן מבואר, הנזכרים במשנה

  .שלא כדברי רב נחמן אמר רבה בר אבוה, ממונו של כהן
  

שלא נאמרו דברים אלו אלא לעניין , ודחה זאת רבינא ואמר

שלכתחילה אין מעלים , י שמעוןוכדעת רב, בכור בחוצה לארץ

הוא , אלא ממתינים לו עד שיהיה בו מום, אותו לארץ להקרבה

  .אינו נחשב ממונו, אבל הבא להקרבה בארץ, נחשב ממון כהן

  

  מחלוקת תנאים בברייתא

אם הכהן , בה נחלקו תנא קמא ורבי שמעון, מצינו ברייתא

ינו של שנחלקו תנאים אלו בד, ורצו לומר. עושה תמורה לבכור

ונמצא דדברי , אם הכהן זוכה בבכור חיים בזמן הבית, רב נחמן

                                                                                                                                                                                                                       

 

 מחיים מעילה בהן דאין הוא ןדממונ ,מרבי קא תמימים שלמים ודאי שלמים  א

 למימר איכא דתם משום מום לבעל תם בין לפלוגי איכא כהן גבי בבכור דבשלמא

 ביה דלית מום ובעל אימורים מהקטרת והיינו גבוה משלחן אלא כהן ביה זכי לא

 משלחן ישראל למימר ליכא דישראל שלמים גבי אבל מיד רחמנא ליה זכי הקרבה

  ].י"רש. [בהו זכי מחיים מומין בעלי שנא לא מיןת שנא לא הלכך זכי גבוה

  .רב נחמן כדעת יחיד
  

שהמחלוקת בברייתא היא בבכור בחוצה , ודחו זאת ואמרו

וכמו שנחלקו רבי יוחנן בן נורי ורבי עקיבא , לארץ בלבד

  .במשנתנו

  

  למי מוכרים בכור תמים בזמן הזה

, שאינו עומד להקרבה מאחר, שבכור תמים בזמן הזה, נתבאר

לפיכך עוד , ויאכל במומו, אלא לשהייה עד שיהיה בו מום

, ומאחר שניתן לכהן, בעודו תמים נחשב הוא כממונו של כהן

  .כמו שמוכר את שאר נכסיו, יכול הוא למוכרו למי שירצה
  

הכהן הזה למכור את דווקא לכהן אחר יכול ש, אמר רב חסדאו

כי יש לחוש שיטיל בו  ,אבל לישראל לא ימכור, הבכור

בכור זה נתן לי כהן , וילך אצל חכם ויאמר, הישראל מום

. ויתיר לו החכם את הבכור על ידי המום, כשיש בו מום זה

אינו מותר על ידו , שאם הטילו בבכור מום בכוונה, והדין הוא[

אבל אם , ודווקא במכירה לישראל יש חשש כזה ].באכילה

כי כשכהן רוצה שהחכם יתיר , ךימכור לכהן אחר אין לחוש לכ

צריך הוא להביא עדים שנפל בו , לו את הבכור על ידי מום

  .בהמום מאליו
  

אין חכם רואה מום  ,שכן כך אמר רב ,והקשו על הטעם הזה

בבכור להתירו לישראל אלא אם כן מביא עימו את הכהן שנתן 

שאם לא כן יש לחוש שלא קיבל את הבכור . [לו את הבכור

וכיון שצריך ]. ומעכבו לעצמו, א בכור צאנו היהאל, מכהן

לא יוכל , הישראל להביא עימו את הכהן שנתן לו את הבכור

  .לומר לו שקיבל את הבכור עם המום, לשקר בפניו לחכם
  

למה אסור לישראל , ואמר רב הונא בריה רב יהושע טעם אחר

 בבית המסייע ככהן שנראה מפני", לקנות בכור תמים מכהן

אסור , כלומר הכהן המקבל את התרומה בגורן, "הגרנות

נראה שמקבל , כי אם יעשה כן, שיסייע לבעל הגורן במלאכתו

ולא , ויש לו לקבלה בעבור כהונתו, את התרומה בשכר סיוע זה

מאחר , כשמוכרים את הבכור, וכמו כן. בעבור עבודה אחרת

, מוכרים אותו בזול, שצריכים להמתין לו עד שיהיה בו מום

הרי הוא מוכר לו , צא שאם ימכור הכהן את הבכור לישראלונמ

ונראה עושה זאת כדי שיתן לו הישראל בכורות שיוולדו , בזול

כדי לקבל ממנו , ונמצא מוזיל לו במכירה זו, לו עוד בעדרו

                                                                                                                                                                                                                       

 

 בידי לבא הראוין מומין כל ,)לה דף( המוקדשין פסולי כל בפרק בבכורות דאמרינן ב

. הבכורות על כהנים דנחשדו ,נאמנים אינם כהנים רועי ,נאמנים ישראל רועי ,אדם

 ].י"רש[
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ויש לו לקבל את הבכורות בעתיד בלא , בכורות בעתיד
  

ונתנו לו לאכול , מעשה במר זוטרא שנזדמן לביתו של רב אשיו

מותר לכהן  רב אשי לדעתכי , ]שהוא בריא יותר[, בשר בכור

ואין זה דומה לכהן המסייע בבית  ,למכור בכור לישראל

 ,הכהן לו ומה שמוזיל ,כי הישראל משלם על הבכור ,הגרנות

, בעבור זה יתן לי בכור שיוולד לו בעתיד, מפני שאומראין זה 

, בעבור ספק רווח בעתיד, יושאין אדם מפסיד ממון וודאי עכש

, כן מחיר האמיתי של הבכורמשום שוהסיבה שמוזיל היא [

ואי אפשר לאוכלו  ,צריך להמתין עד שייפול בו מוםמשום 

  .]ואין כאן שום הוזלה, מייד

  

  מתי הבכור ניתן לכהן

אלא עליו , אינו נותנו לכהן מיד, ישראל שנולד בכור בעדרו

ובגסה , דקה שלושים יום בבהמה, לטפל בו עד שיגדל מעט

  .חמישים יום
  

כי , אסור, ואני אטפל בו, תן לי בתוך הזמן, ואם אמר לו הכהן

נראה שמקבל , ואם הכהן מסייע לו, הדבר מוטל על הישראל

   .ככהן המסייע בבית הגרנות, את הבכור בשכר זה

  

  'דף ט
  

  על אלו בהמות חלה קדושת תמורה

 רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב אֹתוֹ  יָמִיר וְא חֲלִיפֶנּוּיַ  א"נאמר בעניין איסור תמורה 

 יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה בִּבְהֵמָה בְּהֵמָה יָמִיר הָמֵר וְאִם בְּטוֹב

ללמד שתמורה חלה מכל בהמה של קדש על ) 'ז י"ויקרא כ(" קֹּדֶשׁ

צאן על בקר ובקר על ובכלל זה , כל בהמה טהורה של חולין

זכרים על נקבות , עזים ועזים על כבשים כבשים על, צאן

ואפילו תמימים על בעלי מומים ובעלי . ונקבות על זכרים

 רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב", שכך נאמר באיסור, מומים על תמימים

  .והרע הם בעלי מומים, והטוב הם תמימים, "בְּטוֹב
  

ולא  ,לשם קרבן כלשהו[ ,אמנם קדושה ראשונה של בהמה

ולכן לא יתכן , לא חלה על בעלי מומים, ]לשם תמורת קרבן

אלא , שיהיו בעלי מומים קדושים בקדושה הראשונה

, ואחר כך ארע בהם מום, כשמתחילה הוקדשו כשהיו תמימים

ר בהם ימוהמ ,יש בהם קדושה גמורה, אך מאחר שכבר קדשו

, "בְּרָע טוֹב"ועל זה נאמר , יש בה קדושת תמורה, בהמה אחרת

בהמה קדושה שהיא עכשיו בעלת ב, שממיר בהמה תמימה

  .מום
                                                                                                                                                                                                                       

 

ול שמא עושה כן ע דמהטעם הזה יהיה אסור לכהן למכור שום דבר לישראל בז"צ א

  .ע בדבר"ויל. כדי לקבל ממנו מתנות כהונה

לפיכך , וקדושת תמורה חלה לכתחילה על בהמה בעלת מום

נעשית בעלת המום , המיר בהמה בעלת מום בבהמת קדשים

  ".בְּטוֹב רַע"ועל זה אמר , תמורה
  

ואמרו שעניין זה שבהמה שהוקדשה מתחילה כשהיא בעלת 

 א", למד מהכתוב, מום אינה עושה בהמה אחרת תמורה

שאם ללמד על , "בְּטוֹב רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב אֹתוֹ  יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ

די היה , תמורת תמימה בבעלת מום ובעלת מום בתמימה

ולמה , "בו רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב אֹתוֹ  יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ א", לכתוב

ר ואח[לומר לך טוב מעיקרו , "בְּטוֹב"נאמר בפירוש פעם שניה 

שהיה בעל [, אבל רע מעיקרו, עושה תמורה, ]כך נעשה בעל מום

  . אינו עושה תמורה, ]מום קודם שהוקדש

  

  של תמימה בתמימהגם מלקות בתמורה 

, "בְּטוֹב רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב אֹתוֹ  יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ א", אף שנאמר

שאסור לעשות תמורה גם של בהמה תמימה , הכל מודים

  .והעושה כן לוקה ככל ממיר בהמה, תמימהבבהמה 
  

 יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ א", מהכתובעניין זה למד הוא , לדברי אביי

אף , אם אסור להמיר תמימה בבעלת מוםשכן , "בְּרָע טובֹ אֹתוֹ 

קל וחומר שאסור , על פי שהוא עושה תמורה טובה יותר

התמורה שאינו עושה את , לעשות תמורה של תמימה בתמימה

לא היינו , שאם כן[, ואין זה קל וחומר ממש. טובה יותר

כלומר , משום שאין עונשין מן הדין, לומדים דין זה בקל וחומר

עניין זה  אלא, ]אי אפשר ללמוד עונש מלקות על ידי קל וחומר

, ]אפילו לבהמה תמימה[שאסור לעשות תמורה שהיא תמימה 

מה לבהמה בעלת מבואר מהכתוב שאסור לעשותה תמורה תמי

שמהכתוב הזה מבואר שאין עושים תמורה אפילו , מום

  .תמימה בכל אופן
  

הדבר נחשב כלימוד בקל  ,אם מהכתוב הזה ,ולדברי רבא

אלא עניין זה שאין עושים , ואין עונשים מן הדין ,וחומר

שאם , הכתובמייתור תמורה אפילו תמימה בתמימה למד 

ום ובעלת מום ללמד על איסור תמורה תמימה בבעל מ

 אוֹ  בְּרָע     אֹתוֹ  יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ א" ,די היה לכתוב ,בתמימה

האחד ללמד שרק טוב , "טוב" פעמייםולמה נכתב , "בו רַע

שאפילו טוב בטוב והשני ללמד , ל"מעיקרו עושה תמורה כנ

  .אסור לעשות תמורה

  

  מלקות בתמורה בין בשלו בין בשל אחרים

, "אֹתוֹ  יָמִיר וְא יַחֲלִיפֶנּוּ א", ר תמורה נאמרבעננין איסו

בהמה שלו משמעו לא יחליף , "יַחֲלִיפֶנּוּ א"שהכתוב , וביארו

בהמה משמעו לא ימיר " אֹתוֹ  יָמִיר וְא"והכתוב , בשל אחרים
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  .ומכאן שאיסור תמורה בין בשלו ובין בשל אחרים, שלו בשלו
  

כי אם היה כתוב רק , ם הללווהיה צריך לכתוב את שני האופני

, שיוצאת הראשונה לחולין, היה מקום לומר, בלשון החלפה

ולכן . לוקהולכן הוא , והתמורה לבדה נעשית קדושה במקומה

ששתי הבהמות פ "אעללמד ש, נאמר גם בלשון תמורה

  .גם כן הוא לוקה, קדושות
  

ובא , אין הכוונה שהיתה לו בהמת קדשים, ובשל אחרים

כי אין אדם , ה חולין של אחרים תמורה לשלולעשות בהמ

ואיך יקדיש את בהמת אחרים להיות , מקדיש דבר שאינו שלו

ובא , שהיתה לאחרים בהמת קדשים, הכוונהאלא . תמורה

לעשות בהמת חולין שלו תמורה לאותה בהמה קדשים של 

ויכול לעשות כן אם אמר בעלים של אותה בהמת , אחרים

אינו , אבל בלא זה". ר בבהמתי ימירכל הרוצה להמי", קדשים

  .יכול לעשות תמורה לבהמת קדשים של אחרים

  

  תמורה של יחיד כנגד רבים

קדושת תמורה חלה גם כשאין המניין שווה , לדעת תנא קמא

שאמר על [, אחת בשתים או במאההמיר בהמה  כגון, בשווה

או הרי , הרי זו תמורת שתי בהמות קדשים אלו, בהמת חולין

שתי בהמות כשהמיר  וכן] ורת מאה בהמות קדשים אלוזו תמ

או על , שאמר על שתי בהמות של חולין[, או מאה בבהמה אחת

הרי אלו תמורת בהמה אחת זו של , מאה בהמות של חולין

, בכל האופנים הללו חלה קדושת תמורה כמו שאמר, ]קדשים

 וּתְמוּרָתוֹ  אהוּ וְהָיָה בִּבְהֵמָה בְּהֵמָה יָמִיר הָמֵר וְאִם"שנאמר 

כמו שנאמר , משמעו בין יחיד בין הרבה" בהמה"ו, "קֹּדֶשׁ יִהְיֶה

  ).א"י' יונה ד(" רַבָּה וּבְהֵמָה"
  

בהמה אחת על אלא  תמורה חלהאין , ולדעת רבי שמעון

הוא , "קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה", שנאמר, בהמה אחת

 בְּהֵמָה יָמִיר הָמֵר אִםוְ ", ואף מהכתוב. אחד ותמורתו אחד

דסתם , יש ללמוד שהכוונה בהמה אחת בבהמה אחת" בִּבְהֵמָה

 וּבְהֵמָה"ורק מקום שנאמר בפירוש [, לשון יחיד, "בהמה"

  ].משמעו הרבה בהמות, "רַבָּה

  

  תמורה אחר תמורה לדעת רבי שמעון

אין קדושת תמורה אלא בהמה , נתבאר שלדעת רבי שמעון

אבל לא יהיו שתי בהמות קדשות תמורה , אחת בבהמה אחת

  .בבהמה אחת
  

כלומר בבת , כל זה במעמד אחד, לדברי רבי שמעון בין לקישו

אבל בזו אחר , אחת לא יהיו שתי בהמות תמורה לבהמה אחת

שהרי גם אחר , ]ממירין וחוזרין וממירין[=זו הדבר אפשרי 

, ואם כן, הבהמה הראשונה עדיין קדושה, שהמיר פעם אחת

הרי זו , ואמר עליה, חזר והביא בהמה נוספת של חולין אם

 יכול, וכן שנינו ברייתא אחת. נעשית גם זו תמורה, תמורת זו

 אין כך ,באחד שנים ממירין שאין, מר רבי שמעוןשא כשם

 ,"וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה", למוד לומרת ,וממירין וחוזרין ממירין

  .במאה אפילו
  

שאין בהמה עושה תמורה , רבי שמעוןדעת , ולדברי רבי יוחנן

אין , ובין בזה אחר זה, ובין בבת אחת, אלא פעם אחת בלבד

וכן שנינו בברייתא . שתי בהמות נעשות תמורה לבהמה אחת

 וחוזרין ממירין אין כך ,בשנים אחד ממירין שאין כשם, אחת

  .וממירין

  

  ספיקו של רבי אבין

, ורך קרבן זהלצ] א-[והקדיש בהמה , היה אחד מחויב אשם

המיר בה בהמת חולין הרי זו . הרי זו קדושה קדושת אשם

הרי זה מחללו , נעשה האשם בעל מום. קדושה קדושת תמורה

אבד . שתהא קרבה אשם תחת הראשון] ב-[על בהמה אחרת 

ואחר כך נמצא , לאשמו] ג- [והביא בהמה אחרת , האשם הזה

ן זה קרב אי, מאחר שכבר קרב אשם בעבורו]. ב-[האשם הזה 

ונמצא שבהמה זו באה . אלא יהיה קרב עבורו לעולה, לאשם

אך לבסוף נדחית , תחילה תחת אשם ראשון להיות קרבה אשם

  . מכך ותהא קרבה עולה
  

שלדעת רבי שמעון אין עושים תמורה , והנה לדברי האומרים

אם ניתן לעשות ] ב-[יש להסתפק בזו , לבהמה אלא פעם אחת

חד קדושתה של האחרונה מכח שכן מצד א .לה תמורה

ואם כן אפשר שכשם , הראשונה שכבר עשו לה תמורה

כך זו , אי אפשר לעשות לה תמורה פעם שניה ,שהראשונה

כיון שזו  ,ומצד שני. שבאה מכוחה אי אפשר לעשות לו תמורה

וגם אינה  ,]שני גופים[= ה בהמהתשאינה או ,חלוקה מהראשונה

 ואשונה היתה לאשם וזשהר ,]שתי קדושות[= אותה קדושה

שלא עשו לה  ,הרי זו כבהמת קדשים אחרת ,עומדת לעולה

  .וניתן לעשות לה תמורה ,תמורה מעולם
  

, ואמנם היה יכול להסתפק כמו כן בגוף אחד ושתי קדשות

כשעמדה לאשם ' כגון שעשה תמורה פעם ראשונה לבהמה ב[

או בשני גופים וקדושה ] ורוצה לעשות שוב כשנתקה לעולה

ל ובא לעשו לשניה "כנ' כגון שעשה תמורה לבהמה א[חת א

אך בא להסתפק אף אם נאמר ] כשעדיין עמדה לאשם

שבאופנים הללו אינו עושה תמורה מה הדין בשני גופים ושתי 

  .קדושות
  

  . כן הוא לפי הלשון ראשון בגמרא. ולא נפשט הספק הזה
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, אחת נסתפק רבי אבין בשני גופים וקדושה, וללשון שני בגמרא

אבל בשני גופים שתי קדושות לא . וכן בגוף אחד ושתי קדושות

ונראה דפשוט לו שבאופן הזה חלה תמורה גם על , הסתפק

  .האחרון

  

  חומש מוסיףאינו  שני הקדש

הרי זה מחלל אותה , ונעשה בה מום, מי שהקדיש בהמה לקרבן

ובמעות , שנכנסות המעות לקדושה תחת הבהמה, על המעות

בהמה אחרת לקרבן תחת הראשונה שיצאה הללו מביא 

הרי זה מביא מעות , וכשמחלל את הבהמה על המעות. לחולין

 עַל חֲמִישִׁתוֹ  וְיָסַף"שנאמר , שווה כפי שווי הקרן ועוד חומש

ֶּהרי , כגון אם היתה הבהמה שווה ארבע ,)ג"ז י"ויקרא כ(" עֶרְכ

  ].והתוספת עוד חומש מהכל, הקרן ארבע[זה מביא חמש 
  

שצריך להוסיף חומש בחילול , שדין זה, ואמר רבי יהושע בן לוי

כלומר , אינו אמור אלא בהקדש ראשון, הבהמה על המעות

אבל אם , כשמחלל את הבהמה הראשונה שהקדיש לקרבן הזה

, וקנה בהם בהמה אחרת, ארע בה מום וחילל אותה על המעות

ה כשמחלל את האחרונ, ארע מום גם בבהמה האחרונהושוב 

  . אינו מוסיף על כך חומש, על המעות
  

, שדין זה למד מהכתוב בעניין הקדש בתים ,ואמר רב פפא

 עָלָיו עֶרְכְּ כֶּסֶף חֲמִישִׁית וְיָסַף בֵּיתוֹ  אֶת יִגְאַל הַמַּקְדִּישׁ וְאִם"

מוסיף " הַמַּקְדִּישׁ"שמשמע דווקא  ,)ו"ז ט"ויקרא כ(" לוֹ  וְהָיָה

 המתפיסאבל  ,ראשונה שהקדישכשבא לחלל קדושה  חומש

כשבא לחלל קדושה  חומש אינו מוסיף, בקדושה שכבר היתה

  .אחרונה

  

  

  ספיקו של רבי אבין

, לצורך קרבן זה] א-[והקדיש בהמה , היה אחד מחויב אשם

נעשה בה מום וחיללה בקרן . הרי זו קדושה קדושת אשם

, ואבדה האחרונה, תחתיה] ב-[והביא בהמה אחרת , וחומש

נמצא ] ב[ואחר כך נמצאת  זן שאבדה , לאשם] ג-[יא אחרת והב

, שבהמה זו באה תחילה תחת אשם ראשון להיות קרבה אשם

  .אך לבסוף נדחית מכך ותהא קרבה עולה
  

, האם כיון שבאה בהמה זו תחת הראשונה, ונסתפק רבי אבין

אינו , ואם ארע בה מום ובא לחללה, הרי זו נחשבת כהקדש שני

 ,]שני גופים[=או מאחר שאין זו בהמה ראשונה . מוסיף חומש

שהרי עומדת היא , וגם אין בה קדושת אשם כמו הראשונה

ואם ארע , הרי זו כקדושה ראשונה, ]שתי קדושות[=עתה לעולה 

  .הרי זה מוסיף חומש, בה מום ובא לחללה

כגון [, ואמנם היה יכול להסתפק כמו כן בגוף אחד ושתי קדשות

ריב אחרת לאשם ואחר כך נמצאת הראשונה שאבדה ראשונה והק

כגון שארע [או בשני גופים וקדושה אחת  ,]והרי היא עומדת לעולה

אך בא להסתפק אף ] אמום בראשונה והביא שניה ועדיין היא בפנינו

מה הדין בשני  ,מוסיף חומשאם נאמר שבאופנים הללו אינו 

  .גופים ושתי קדושות
  

  . הלשון ראשון בגמראכן הוא לפי . ולא נפשט הספק הזה
  

, נסתפק רבי אבין בשני גופים וקדושה אחת, וללשון שני בגמרא

אבל בשני גופים שתי קדושות לא . וכן בגוף אחד ושתי קדושות

גם על  מוסיף חומשונראה דפשוט לו שבאופן הזה , הסתפק

  .האחרון

  

  'דף י
  

  מקדיש ומתכפר מי מוסיף חומש

הרי זה , קדש שהקדיששכשהבעלים פודה את הה, כבר נתבאר

מה הדין כשאחד הקדיש , ונסתפק רמי בר חמא, מוסיף חומש

מי מהם נחשב , ונעשה בה מום, בהמה לקרבן לצורך חבירו

זה שהקדיש את , שעליו להוסיף חומש, בעלים לעניין פדיון

  .הבהמה או זה הבהמה הוקדשה בעבורו
  

 בֵּיתוֹ  אֶת ליִגְאַ הַמַּקְדִּישׁ וְאִם", ופשט רבא ספק זה מהכתוב

) ו"ז ט"ויקרא כ(" לוֹ  וְהָיָה עָלָיו עֶרְכְּ כֶּסֶף חֲמִישִׁית וְיָסַף

  .ולא המתכפר, מוסיף חומש" הַמַּקְדִּישׁ"

  

  מקדיש ומתכפר מי עושה תמורה

אלא אם [, שאין אדם עושה תמורה לקרבן חבירו, כבר נתבאר

ין מה הד, ונסתפק רמי בר חמא]. כן נתנו לו הבעלים רשות

מי , ונעשה בה מום, כשאחד הקדיש בהמה לקרבן לצורך חבירו

זה שהקדיש את הבהמה או , מהם נחשב בעלים לעניין תמורה

  .זה הבהמה הוקדשה בעבורו
  

שקרבן , שכן כלל בידינו, רבא אמר לפשוט ספק זה מסבראו

ואם הדבר תלוי במי , ציבור וקרבן שותפין אינו נעשה תמורה

אפשר שיהיה קרבן , בורו הקרבן קרבולא במי שבע, שמקדיש

ומאחר , הקרב לציבור או לשותפים שהוקדש על ידי יחיד

ונמצא קרבן ציבור , יוכל לעשות לו תמורה, שיחיד הקדישו

  .וקרבן שותפים בא לידי תמורה
                                                                                                                                                                                                                       

 

 מום בעל מתפיס כגון ,חומש ביה מוסיף אינו שני הקדש יהושע ביר אמר וכי א

 דמתפיס הכא אבל ,מידי בה מחדש לא דהאי ,אחר מום בבעל וחיללו הבית לבדק

 זיח לא קמא דההוא ,ביה קרינן ראשון הקדש ,למזבח חזי דהאי ,מום בבעל תם

 ].י"רש. [היא חדשה וקדושה למזבח חזי והאי ,לדמי אלא
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אך אפשר רצו להביא ראיה , ולא נתבאר למה לא קבלו ראיה זו

  .מהלכה ולא מסברא
  

האמור בעניין  מהכתוב, אמר רב הונאועוד ראיה אמר רב נחמן 

 נִזְרוֹ  עַל 'לַה קָרְבָּנוֹ  יִדֹּר אֲשֶׁר הַנָּזִיר תּורַֹת זֹאת", קרבנות הנזיר

 תּוֹרַת עַל יַעֲשֶׂה כֵּן יִדֹּר אֲשֶׁר נִדְרוֹ  כְּפִי יָדוֹ  תַּשִּׂיג אֲשֶׁר מִלְּבַד

, לומר, "יָדוֹ  תַּשִּׂיג אֲשֶׁר"שמשמעות הכתוב , )א"כ' במדבר ו(" נִזְרוֹ 

שהרי אין בפרשת , אך אין הדבר כן. אם הוא עני יביא מעט

על כן . וזה וזה מביא קרבן שווה, נזיר חילוק בין עני לעשיר

שאם הוא עשיר , והוא, ביארו את הכתוב הזה באופן אחר

 אֲשֶׁר"ואם הוא עני מביא , "נִזְרוֹ  עַל 'לַה קָרְבָּנוֹ "מביא בעצמו 

אך בשני האופנים , כלומר אחרים יביאו עבורו ,"יָדוֹ  תַּשִּׂיג

  .הקרבן שווה
  

ולא הוצרך הכתוב ללמד שקרבן שמביאים עבורו אחרים מכפר 

אלא בא . דדין פשוט הוא, כמו קרבן שמביא בעצמו, עליו

לומר שכשם , הכתוב להשוות שני קרבנות אלו לעניין תמורה

כך , הוא עושה לו תמורה ולא אחרים, שכשמביא בעצמו

, ולא הם, הוא עושה לו תמורה, כשאחרים מביאים עבורו

  .ולא המקדיש, ומכאן שהמתכפר עושה תמורה
  

אך דחו ראיה זו ואמרו שאפשר שבא הכתוב ללמד עצם דין זה 

שהיה מקום לומר גזרת הכתוב , שאחרים יכולים להביא עבורו

  .דווקא הוא יביא עבורו ולא אחרים, היא
  

 רבי אמר אבהו בירזה מדברי ומסקנת הסוגיה לפשוט ספק 

 מתכפרו ,חומש מוסיף מקדיש ,]'המבוארים לעיל בדף ב[ יוחנן

, שלו הנאה טובת אחרים של על משלו תורםו ,תמורה עושה

 שְׁנַת הַשְּׁלִישִׁת בַּשָּׁנָה תְּבוּאָתְ מַעְשַׂר כָּל אֶת לַעְשֵׂר תְכַלֶּה כִּי"שנאמר 

דברים ( "וְשָׂבֵעוּ בִשְׁעָרֶי וְאָכְלוּ וְלָאַלְמָנָה לַיָּתוֹם לַגֵּר לַלֵּוִי וְנָתַתָּה הַמַּעֲשֵׂר

  .)ב"ו י"כ

  תמורה באברים ובעוברים

ולא , אברים ועוברים אינם נעשים תמורה, לדעת תנא קמא

] ?כיצד אינן נעשים תמורה אברים ועוברים בשלמים[. עושים תמורה

א רגלה של ואמר תה, היו לפניו בהמת חולין ובהמת קדשים

וכן אם היו . לא אמר כלום, חולין תמורת בהמת קדשים זו

ואמר יהא , לפניו בהמה מעוברת של חולין ובהמת קדשים

כיצד [. לא אמר כלום, עוברה של חולין תמורת בהמת קדשים זו

היו לפניו בהמת ] ?אין עושים תמורה שלמים בעוברים ועוברים

תהא תמורת אבר  חולין ובהמת קדשים ואמר בהמת חולין זו

וכן אם היו לפניו בהמת חולין . לא אמר כלום, בהמת קדשים

ובהמה מעוברת של קדשים ואמר בהמת חולין זו תהא תמורת 

כיצד אין עושים אברים ועוברים [. לא אמר כלום, עובר קדשים זה

העובר של  ואוכל שכן אם רצה לעשות האבר ] ?באברים ועוברים

קדשים או תמורת עובר של  תמורה של אבר בהמת, חולין

  . שאינם נעשים תמורה, קדשים
  

קדשיםב
  חולין

  עובר  אבר  שלמה

  לא  לא  כן  שלמה

   לא  אבר
  ולרבי יוסי כן

  לא  לא

  לא  לא  לא  עובר

  

כגון היו , לבהמת קדשים אבר נעשה תמורה, ולדעת רבי יוסי

ואמר רגלה של בהמת חולין , לפניו בהמת חולין ובהמת קדשים

. חלה תמורה על רגל בהמת החולין, ת הקדשיםתמורת בהמ

הקדושה מתפשטת , מאחר שנתפסה קדושת תמורה ברגלו

כולה קדשה בקדושת בהמת החולין  ונעשית, בכל הבהמה

  .למזבח וקרבה, תמורה
  

שהאומר רגלה , דין זה למד מתחילת הקדשאמר רבי יוסי שו

של  וכמו כן האומר רגלה, נעשית כולה עולה, של בהמה זו עולה

  .תהא כולה תמורה, בהמה זו תמורה

  

  קדושה על עוברים

. בפני עצמם אין קדושת קרבן חלה על העוברים, לדעת בר פדא

ואם , לא קדש, ולכן מי שהקדיש עובר של בהמה לקרבן

הרי זה מביא , ]בלא להקדישו פעם נוספת[, יקריבנו אחר לידתו

ן אי, וכן אם הקדיש בהמה מעוברת לקרבן. חולין לעזרה

כמי שמקדיש שתי [, ויביא מי שירצה, אומרים היא ועוברה קדשו

אך , שכוונתו אם תאבד האחת תהיה השניה תחתיה, בהמות לקרבנו

והוולד נידון , אלא את האם יכול הוא להקריב, ]יקריב אחת מהן

ואם קדשה [, ולא כבהמה שקדשה מעצמה, כוולד בהמת קדשים

  ].וולד חטאתכדין , הוולד דינו למיתה, האם לחטאת
  

שלדעת בר פדא עוברים אינם , כן היא כל סוגיית הגמרא עד המסקנה

שאם , י"א יתבאר בעזה"אך במסקנה בדף י. מתקדשים בכל מקרה

ולא , מודה בר פדא שהוא מתקדש, היה העובר במעי בהמה תמימה

  .נחלק אלא במקדיש עובר במעי בעלת מום
  

. בפני עצמן בריםקדושת קרבן חלה על העו, ולדעת רבי יוחנן

, נתקדש העובר לכך, ולכן מי שהקדיש עובר של בהמה לקרבן

וכן אם הקדיש בהמה מעוברת . מקריב אותו למה שהוקדש לו

הרי זה כמי שהקדיש אותה ואת וולדה ויביא איזה , לקרבן

שכוונתו אם תאבד , כמי שמקדיש שתי בהמות לקרבנו[מהם שירצה 

   ].איב אחת מהןאך יקר, תהיה השניה תחתיה, האחת
                                                                                                                                                                                                                       

 

 ונתעברה חטאתו דמפריש היכא היינו ,אזיל למיתה חטאת וולד אמרינן דכי  א

 אבל .דמתה לה גמירי והכי ,מתות חטאות חמש ,נינהו מסיני למשה דהלכה ,וילדה
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שבשני האופנים הללו העובר , והוצרך רבי יוחנן לומר בפירוש

כשהקדיש , כי אם היה אומר כן על האופן הראשון. מתקדש

היה מקום לומר דווקא כשקידש את , את העובר בפני עצמו

אין , אבל כשהקדיש האם, התקדש, העובר עצמו בפירוש

, אופן השניוכן אם היה אומר את ה. העובר מתקדש עימה

שהאם , דווקא באופן הזה, היה מקום לומר, כשהקדיש האם

אבל , הוולד מתקדש על ידה, והיא מתקדשת בנקל, אינה וולד

  .אינו מתקדש, מקדיש וולד בפני עצמו
  

דבר ללמד , את האופן השני רבי יוחנן אמר ,וללשון שני בגמרא

אין הוולד נחשב כחלק , שהמקדיש בהמה מעוברת, נוסף

, ולפיכך, ]עובר לאו ירך אימו[=אלא הוא כבהמה אחרת , ממנה

להיחשב , כשם שיכול להקדיש את האם והעובר לקרבן אחד

כך יכול להקדיש את האם  ,]והאחת לאחריות[כשתי בהמות 

ואת , או שיקדיש את האם לחטאת, ואת הוולד לא יקדיש, לבד

  .הוולד לעולה

  

  הערמה להיפטר מבכורה

שהיתה בהמה טהורה שלו עומדת שמי , מבואר בברייתא

ולהפקיע הבכור הזה מקדושת , ורוצה להערים, להמליט בכור

אלא יהנה בו הוא , כדי שלא יתחייב לתת אותו לכהן, בכור

אם , ומעתה. וולד שבמעי בהמה זו יהא עולה, כך יאמר, עצמו

כי נתקדש בקדושה זו קודם , הרי זה עולה, ילדה הבהמה זכר

שוב אינו מתקדש בבכורה בשעת יציאתו שיצא לאויר העולם ו

  .לאויר העולם
  

שחלה קדושה על , שמברייתא זו ראיה, ואמר רבי ירמיה

, היאך נתקדש העובר בקדושת עולה, שאם לא כן, העוברים

  .קודם שנולד והיה ראוי להתקדש בבכורה
  

שקדושת קרבן אינה חלה על , ואמר, ורבי זירא דחה ראיה זו

ורק קדושת , עי אימם אינם קרביםואם קדשו במ, העוברים

, שהם נחשבים כממון שהופרש להביא בו קרבן[, דמים חלה עליהם

קדושת , וקדושת עולה האמורה כאן, ]וימכרו ויביא קרבן במעות

אבל הוא , ויביאו בדמיו עולה, שימכרו את העובר, דמים היא

  .עצמו אינו מתקדש קדושת הגוף בעודו במעי אימו

  

  עה מידי בכורהקדושת דמים מפקי

מתקדש , המקדיש עובר לעולה, נתבאר שלדברי רבי זירא

ודי בקדושת דמים זו , ולא קדושת הגוף, קדושת דמים

                                                                                                                                                                                                                       

 

 ,פשיהנ באנפי קדושה עליה וחיילא ,אחרת כבהמה עובר חשוב ,מעוברת אפרשה אי

 .תרעה והשניה ,שירצה באיזו דמתכפר ,לאחריות חטאות שתי כמפריש ליה והויא

 ].י"רש[

  .להפקיעו מידי בכורה כשיוולד
  

ממשנה , שגם קדושת דמים מפקיעה מידי בכורה, וראיה לכך

שבהמות בעלי מום שהוקדשו , שם מבואר, במסכת בכורות

, כי אינם ראוים, ם קדושת הגוףשאינם מתקדשי, לקרבן

וקדושתם קדושת דמים לפדותם ולהביא בדמים בהמה אחרת 

כל , אף על פי שעתה הם קדושים קדושת הגוף בלבד, לקרבן

ורק אחר [, אינו מתקדש בבכורה, אם ילדו בכור, זמן שלא נפדו

  ]. פדיונם הוולד בכור וחייבים במתנות

  

  גיזה ועבודה במעוברת שהוקדש עוברה

מה שבמעיה ", שהאומר על בהמה מעוברת, בואר בברייתאמ

מותר לגזוז ולכן , ולא האם, העובר לבדו מתקדש, "של זו עולה

, אבל לעבוד באם אסור, כי אין בכך חסרון לעובר, את האם

  .משום שהעבודה באם פוגמת בעובר
  

שחלה קדושה על , שמברייתא זו ראיה, ואמר רבי ירמיה

יאך נתקדש העובר בקדושת עולה ה, שאם לא כן, העוברים

  .בעודו במעי אימו
  

שקדושת קרבן אינה חלה על , ואמר, ורבי זירא דחה ראיה זו

וגם , היא קדושת דמים בלבד ,וקדושה האמורה כאן, העוברים

שקדושת דמים , אסור לעבוד באםשל העובר מחמת קדושה זו 

דקדושת דמים , כמו ששנינו במסכת בכורות .אסור בעבודה

  . אבל קודם פדייה אסורים, פדייה מותרים בגיזה ועבודה אחר

  

  דין משנתנו וכדעת איזה תנא

שבהמת חולין אינה נעשית תמורת עובר של , במשנתנו מבואר

שקדושה , שממשנתנו זו ראיה, ואמר רבי ירמיה. קדשים

היאך יש עובר של , שאם לא כן, חלה על העובריםראשונה 

  .קדשים כלל וכלל
  

לה על חשקדושת קרבן אינה  ,ואמר ,דחה ראיה זוורבי זירא 

ומשנתנו מדברת בבהמת קדשים שנתעברה  ,העובר בפני עצמו

  .שבה הכל מודים שוולדה קדוש מחמתה ,אחר שהוקדשה
  

כדעת רבי יש להעמידה  ,וכיון שמשנתנו מדברת באופן הזה

שוולדות קדשים אחר שנולדו עושים בהם  ,האומר ,יהודה

אין עושים בהם  ,שבעודם במעי אימם ובא ללמד ,תמורה

וולדות  ,אבל לדעת החולקים על רבי יהודה בזה. תמורה

  .אף אחר שנולדו ,קדשים אינם עושים תמורה
  

שאבר אינו בה  כששנינו, כיון שמשנתנו כדעת רבי יהודהו

 אף לאבר כזה שהנשמה תלויה בוהיא  הכוונה, עושה תמורה

קדושה ראשונה ניתן לקדש שלדעת רבי יהודה , כגון לב וריאות
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ובא ללמד שא עשה האבר תמורה אין , את בהמה באבר לה

דעת , אבל אברים שאין הנשמה תלויה בהם, הבהמה מתקדשת

ואין צריך , שאפילו קדושה ראשונה אין מתקדשים, רבי יהודה

  . לומר שאינם מתקדשים בתמורה

  

  המשנה בפרק שני

אבל , ועובריםשמקדישים אברים , במשנה בפרק שני מבואר

שממשנה זו ראיה שמקדישים , ואמר רבי ירמיה. לא ממירים

  .עוברים
  

שעוברים הנזכרים במשנה זו , ואמר, ודחה רבי זירא ראיה זו

אלא בעוברים שנתעברו , אינם עוברים שהוקדשו הם עצמם

  .שהם קדושים מחמת האם, אחרי שנתקדשה האם
  

ולא על  ,הולך רק על אברים, "מקדשים"ומה שאמרו שם 

  :וכך ביאור אותה משנה, שאותם לא הקדישו כלל, עוברים
  

  א"דף י
  

, ועל ידי קידוש האבר, של בהמת חולין מקדישים אברים. א

ממירים בה , ומאחר שקדשה הבהמה[, מתקדשת הבהמה כולה

אבל קדושת , וכל זה בקדושה ראשונה]. בהמת חולין אחרת

בר של בהמת שאם אמר על א, תמורה אינה חלה על האברים

  .לא אמר כלום, "הרי זה תמורת בהמת קדשים", חולין
  

אין , ]שנתעברה האם אחר שנתקדשה[, ועובר של בהמת קדשים. ב

הרי זו תמורת "שאם אמר על בהמת חולין , עושים בו תמורה

  .לא אמר כלום, "עובר קדשים זה
  

 ,שוולדות קדשים, האומר, ומשנה זו היא כדעת רבי יהודה

ובא ללמד שבעודם במעי , ו עושים בהם תמורהאחר שנולד

אבל לדעת החולקים על רבי . אין עושים בהם תמורה, אימם

אף אחר , וולדות קדשים אינם עושים תמורה, יהודה בזה

  .שנולדו
  

כששנינו בה שאבר , וכיון שמשנה זו היא כדעת רבי יהודה

, הכוונה דווקא לאבר שבחסרונו היא נעשית טרפה, מתקדש

כגון , אם הקדישם, אבל שאר אברים, ]ה תלויה בושהנשמ[

שאין הבהמה , דעת רבי יהודה, "אמר רגלה של בהמה זו עולה"

  .מתקדשת

  

  השוחט את החטאת ומצא בה בן ארבע חי

שאם לא כלו חודשי , הכל מודים, השוחט בהמה מעוברת

באכילה על ידי ניתר ו, אימומ חלקנחשב כהוולד , העיבור

, אפילו נולד חיו[, טעון שחיטה בפני עצמואינו ו, שחיטת האם

וכן הדין אם , ]הוא מותר באכילהו ואותו בכל דרך שירצ ממיתים

בן [ונמצא בה עובר , ונשחטה לקרבן, היתה האם קרבן חטאת

העובר הזה ניתר , ]ארבעה חודשים שלא כלו לו חמישה חודשי עיבור

   .לאכילה בשחיטת האם
  

דינו של עובר זה שנמצא במעי ב, ומצינו שתי ברייתות חלוקות

  .חטאת שנשחטה
  

הזה הניתר לאכילה בשחיטת  העובר, לדעת ברייתא אחת

שהוא מותר , בשר חטאתנאכל ככלומר , דינו כדין האם, אימו

 וליום אחד, לפנים מן הקלעים, בלבד לזכרי כהונהבאכילה 

  .בלבד
  

בשחיטת  הזה ניתר לאכילה העובראף ש, ולדעת ברייתא אחת

כחולין אלא , הוא עצמו אינו נידון כחטאת, שהיא חטאתאימו 

בין בו ביום , בכל מקום חוץ לעזרה, לכל אדםונאכל , גמורים

  .ובין בימים שאחרי כן
  

מדברות בבהמה  שברייתות אלו, ומתחילה רצו לומר

הברייתות הללו במחלוקת  נחלקוו, שהוקדשה אחרי שנתעברה

לדעת . ל העובריםאם קדושה חלה ע, אמוראים הנזכרת לעיל

ולכן גם הוולד , קדושה חלה על העוברים, הברייתא הראשונה

ולדעת הברייתא השניה אין קדושה . קדוש בקדושת חטאת

  .ולכן כל זמן שלא נולד הוא חולין, חלה על העוברים
  

לדברי הכל אין קדושה חלה על אפשר ש ,ודחו זאת ואמרו

לא קדש  ,ואם הקדיש בהמה מעוברת, מחמת עצמןהעוברים 

וברייתות אלו מדברות בחטאות שנתעברו אחר . הוולד

קדוש מחמת שהוא , נידון כוולד קדשיםשהוולד , שקדשו

לדעת הבריתא . אך נחלקו מתי הוולד מתקדש, האם

מתקדש כבר במעי , המתקדש מחמת אימו הוולד, הראשונה

. יש בו קדושת חטאת, ולכן אף על פי שעוד לא נולד, אימו

המתקדש מחמת אימו  הוולד, תא השניהולדעת הבריי

אלא , וזה שלא נולד, בשעת לידתוכלומר , בהוויתו מתקדש רק

  .אינו מתקדש, נמצא במעי אימו אחר שחיטתה
  

אלא . עוד אמרו שאפשר ששתי ברייתות אלו לא נחלקו כלל

ברייתא ראשונה מדברת בבהמה שנתקדשה ואחר כך 

, התנא הזהודעת , שהוולד מתקדש מחמת אימו, נתעברה

אף על , ולכן הוא נידון כחטאת, שהוא מתקדש כבר במעי אימו

והברייתא השניה מדברת בבהמה שנתקדשה . פי שלא נולד

כי אין , ולכן הוולד אינו מתקדש, כשכבר היתה מעוברת

  .קדושה חלה על העוברים

  

  ראיה שמקדישים עוברים

 וא ,טרפה וא ,]כגון נולדה מתיש וכבשה[ כלאיםבהמה שהיא 
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או  ,]שנולדה דרך דופן ולא יצאה דרך פתח הרחם[ דופן יוצא

 וא ,]שאין בה לא סימני זכרות ולא סימני נקבות[ טומטום

אינה , ]שיש בה גם סימני זכרות וגם סימני ניקבות[ אנדרוגינוס

  .ולפיכך אם הקדישה לקרבן לא קדשה לכך, ראויה להקרבה
  

ופן שבהמות שיש א, אמנם מדברי רבי אליעזר להלן מבואר

שהדבר יתכן כשהקדיש בהמה , וביאר רבי מאיר, אלו יתקדשו

כגון . וממנה יצאה בהמה זו שאינה ראויה, הראויה לקרבן

או הקדיש , ואחר כך נעשית טרפה, הקדיש בהמה תמימה

. והיה וולדה כלאים או טומטום או אנדרוגינוס, בהמה תמימה

ויצא אחרי , אימו כגון שהקדיש הוולד במעי, ולעניין יוצא דופן

  . כן דרך דופן
  

, שהרי אמר רבי מאיר, ראיה שמקדישים עוברים הביאוומכאן 

  .שיוצא דופן קדש במעי אימו

  

  מחלוקת רבי יוחנן ובר פדא לפי המסקנה

חזרו , שהעובר מתקדש במעי אמו, מאחר שהביאו ראיה זו

ולדברי הכל , שלא נחלקו רבי יוחנן ובר פדא בדבר זה, ואמרו

ובתנאי שיהיו העוברים במעי בהמה , שים עובריםמקדי

  . הראויה להתקדש
  

במקדיש עובר במעי בעלת ומחלוקת רבי יוחנן ובר פדא היא 

גם העובר , כיון שהאם אינה ראויה, בזה אמר בר פדא. מום

והוא , העובר נידון בפני עצמו, ורבי יוחנן אמר. אינו מתקדש

  .מתקדש

  

  ל"תמורה בפסולים הנ

ף על פי שכלאים טרפה יוצא דופן טומטום שא ,נתבאר

  . יש אופן שהם מתקדשים ,אנדרוגינוס אינם ראוים להקרבה
  

בהם הם מתקדשים  ,שגם באופנים הללו ,ואמר רבי אליעזר

וכמו כן אם . קדושת תמורה אינם מתקדשים ,קדושה ראשונה

שאמרו על בהמת , והמירו בהם בהמה חולין, קדשו באופן הזה

  .אינה נעשית תמורה על ידם, תמורתם חולין הרי זו

  

  המקדיש רגל בהמה לעולה

רגלה ", ומר על בהמת חוליןהא – לדעת רבי מאיר ורבי יהודה

וְאִם ", שנאמר, קדשה רק הרגל של הבהמה, "עולהשל זו 

 'המִמֶּנּוּ לַ  כֹּל אֲשֶׁר יִתֵּן' הבְּהֵמָה אֲשֶׁר יַקְרִיבוּ מִמֶּנָּה קָרְבָּן לַ 

, כך יקדש ממנה, ללמד שכפי מה שיתן מהבהמה, "דֶשׁיִהְיֶה קֹּ 

כפי , אותה רגל קדושה קדושת עולה, ומכל מקום. ולא יותר

ולא , על כורחו תקרב לכך, ולכן, "יִהְיֶה קֹּדֶשׁ"שנאמר  ,שאמר

ולכן ימכור את הבהמה למי שצריך  .יוכל לפדותה בלא מום

, עודו חוליןאלא על שאר גופה ש ,תשלוםולא ייטול ממנו , עולה

אם , וזה שיקנה אותה ממנו .ואינה שלו ,אבל רגלה כבר קדושה

, כי אינה באה כולה ממנו, לא יצא בזו, התחייב להביא עולה

שהכוונה היא שעליו , "הרי עלי עולה בחייה", אבל אם אמר

אם , להקריב לעולה כל האברים שבהם תלויה חיות הבהמה

שהרי הוא , ידי נדרו יצא, יקנה בהמה זו ויביא אותה לעולה

והרגל אינו אבר שחיי , שילם על כל שאר האברים חוץ מהרגל

  .הבהמה תלויים בו
   

רגלה ", האומר על בהמת חולין –ולדעת רבי יוסי ורבי שמעון 

קדושת העולה נתפסת ברגל ומתפשטת בכל , "של זו עולה

 כֹּל אֲשֶׁר יִתֵּן", שנאמר הריבוי, כל הבהמה קדושהו, הבהמה

כולה נעשית , שבהקדשת מקצתה, ללמד, "יִהְיֶה קֹּדֶשׁ 'הנּוּ לַ מִמֶּ 

  .ומביא אותה ומקריב אותה לעולה, קדושה

  

  אבר שמודה בו רבי יהודה

רגלה של ", האומר על בהמת חולין, נתבאר שלדעת רבי יהודה

ושאר הבהמה , נתקדשה רק רגלה של הבהמה לעולה, "זו עולה

  .עודה חולין
  

אם אמר  ,שהנשמה תלויה בהם אבריםש ,בברייתא ומבואר

שהקדושה נתפסת , מודה רבי יהודה, עליהם שהם לעולה

וכל הבהמה קדושה , באותו אבר ומתפשטת בכל הבהמה כולה

  .לעולה
  

שאם יחסר , אברכן הדין כשאמר כן על , לדברי רב חסדא - 

וטעמו  ].כגון רגלה מן הברך ולמעלה[, היא טרפה, בבהמה

כלומר לא [, האומרים טרפה אינה חיהמשום שדעתו כדעת 

ואם כן כשהקדיש אבר שבחסרונו , ]תחיה יותר מזמן קצוב

היא נעשית טרפה הקדיש אבר שהנשמה תלויה בו והרי הוא 

  .כמקדיש את כולה
  

שאם יחסר , אברכן הדין כשאמר כן על , ולדברי רבא - 

שבזה הוא נחשב  ].כגון הירך וחלל שלה[, היא נבלה, בבהמה

אבל הקדיש בר שבחסרונו . ש אבר שהנשמה תלויה בוכמקדי

היא טרפה אין זה מקדיש דבר שהנשמה תליה בו כי דעתו 

  .טרפה יכולה לחיות
  

שאם יחסר , אברכן הדין כשאמר כן על , ולדברי רב ששת - 

ולא בא לחלוק על רבא אלא לעניין מקדיש  .היא מתה, בבהמה

, עשית נבילהשלדעת רבא בחסרון זה היא נ, ירך וחלל שלה

ולדעת רב ששת בחסרון אלו . כדעת רבי אלעזר במסכת חולין

  .אינה נעשית נבילה
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  הקדיש רגל של עוף

, המקדיש רגלה של בהמה לעולה, שלדעת רבי יוסי, נתבאר

וְאִם בְּהֵמָה אֲשֶׁר ", שנאמר, מתקדשת כל הבהמה לעולה

". יִהְיֶה קֹּדֶשׁ 'המִמֶּנּוּ לַ  כֹּל אֲשֶׁר יִתֵּן' היַקְרִיבוּ מִמֶּנָּה קָרְבָּן לַ 

שהרי הכתוב מדבר , האם דווקא בבהמה הדין כן נסתפק רבאו

מודה רבי יוסי , אבל מקדיש רגל של תור או בן יונה, בבהמה

ועמד . או גם בעופות הדין כן וכולה קדושה. שלא קדשה כולה

  .ספק בתיקוה

  

  הקדיש בהמה או אבר ממנה לדמים

קדושת דמים בהמה הראויה  שמקדישמי , לדברי רבא

מאחר , כגון שמקדיש כבש להביא בדמיו עולה, להקרבה

מתקדש קדושת הוא , שהכבש עצמו ראוי להיות קרב עולה

  .הגוף להיות קרב הוא עצמו עולה
  

כשהקדיש הרגל , ונסתפק רבא מה הדין לדעת רבי יוסי

, מאחר שראוי להקרבה, האם גם זה, קדושת דמים לעולה

ושוב פושטת קדושה זו בכל , קדושת הגוף מתקדשת הרגל

שלא אמרו פשטה קדושת הבהמה בכולה אלא  או. הבהמה

אבל כשהקדישה , כשמתחילה הקדיש הרגל קדושת הגוף

כלומר תחילה יעשה , אין אומרים תרי מיגו, קדושת דמים

ושוב תפשוט קדושה זו בכל , קדושת הגוף תחת קדושת דמים

  .ועמד הספק בתיקו. הבהמה

  

  סור גיזה ועבודה בבהמה שהקדיש בה אבר אחדאי

, מאחר שקדש בה אבר אחד, מי שהקדיש אבר אחד בבהמה

כי העבודה היא בכל , דין פשט הוא שהיא אסורה בעבודה

  .וגם אותו אבר עובד, בהמה
  

או אסורה , אם הבהמה מותרת בגיזת הצמר, נסתפק רבאאבל 

  .אבכך כבהמות קדשים
  

שאם , ן האמור לעניין בכור בהמהמהדי, ורצו לפשוט ספק זה

, שנאמר, מותר לגוזזו, היה נולד בכור לבהמה של ישראל ונוכרי

 תַעֲבֹד א יקֶ אֱ 'לַה תַּקְדִּישׁ הַזָּכָר וּבְצֹאנְ בִּבְקָרְ יִוָּלֵד אֲשֶׁר הַבְּכוֹר כָּל"

דרשו חכמים ו, )ט"ו י"דברים ט(" צֹאנֶ בְּכוֹר תָגֹז וְא שׁוֹרֶ בִּבְכֹר

ולכאורה הוא . שלך לא תגוז אבל אתה גוזז בשלך ושל אחרים

הדין לבהמה שהקדיש בה אבר אחד מאחר שחציה חולין תהא 

  .הגיזה מותרת
  

שאינו , כי יש חילוק בין בכור של ישראל ונוכרי, ודחו זאת

, לבין בהמה שהקדיש רגלה, ולכן הגיזה מותרת, מתקדש כלל

נ יש חילוק בין בכור שחלקו "א. שלכל הפחות הרגל מתקדשת
                                                                                                                                                                                                                       

 

  .שרק הרגל מתקדשת ולא כל הבהמה, לכאורה הספק כדעת רבי יהודה א

ולכן יחולו , לבין בהמה זו שכולה שלו, ואינו שלו כלל, של נוכרי

  .עליה איסורי גיזה ועבודה אף מחמת קדושת רגלה

  

  איסור גיזה ועבודה בבהמה שהקדיש את עורה

מותר לגוזזה כי אין דין פשט הוא ש, מי שהקדיש עור של בהמה

  .העור נפסד בגיזת הצמר
  

או שהיא , אם הבהמה מותרת בעבודה, נסתפק רבאאבל 

  .אסורה בכך משום שהעור נפסד על ידי העבודה
  

שאם הקדישו את , ואמרו לפשוט ספק זה מהדין המבואר לעיל

משום שהעובר , היא אסורה בעבודה, העובר שבמעי הבהמה

שהקדיש , והוא הדין בנידון זה. מכחיש על ידי עבודת האם

מפני שהעור נפסד על ידי , ורה בעבודהתהיה הבהמה אס, העור

  .העבודה
  

שאיסור עבודה בבהמה שהקדישו את , ודחו ראיה זו ואמרו

ואפשר שגם , אלא איסור מדרבנן, וולד אינו איסור תורה

אבל , בהמה שהקדישו את עורה תהיה אסורה בעבודה מדרבנן

  . רבא נסתפק אם יש בכך איסור תורה ללקות עליו

  

  דשים מעוברת חוליןשחט בעזרה בהמת ק

. והעובר לא יהיה קדוש, יש אופנים שהבהמה תהיה קדושה

ואמר בפירוש שמקדיש אותה חוץ , כגון הקדיש בהמה מעוברת

ולדעת האומרים , וכן הקדיש בהמה ואחר כך נתעברה. מהעובר

כל זמן שהוא , ואם כן, שהעובר מתקדש רק ביציאתו מהרחם

  . ברחם אינו קדוש
  

אם שחט את , ב יוסף מה הדין באופנים הללוושאל אביי את ר

האם נחשב הוא כשוחט חולין בעזרה מחמת , הבהמה בעזרה

  .או לא, והדבר אסור, העובר
  

  ב"דף י
  

שכן , משום שוחט חולין בעזרה אינו מתחייבוהשיב רב יוסף ש

 מִמְּ יִרְחַק כִּי", איסור שחיטת חולין בעזרה למד מהכתוב

 וּמִצֹּאנְ מִבְּקָרְ וְזָבַחְתָּ  שָׁם שְׁמוֹ  לָשׂוּם אֱהֶי 'ה חַריִבְ  אֲשֶׁר הַמָּקוֹם

ב "דברים י" (נַפְשֶׁ אַוַּת בְּכֹל בִּשְׁעָרֶי וְאָכַלְתָּ  צִוִּיתִ כַּאֲשֶׁר לְ 'ה נָתַן אֲשֶׁר

וכל , ולא בעזרה, שמשמע בריחוק מקום אתה זובח חולין, )א"כ

מאחר , אך בהמה זו, חוק מקוםזה כשאתה יכול לשחוט ברי

ולכן אין בה , אי אפשר לשוחטה מחוץ לעזרה, שהיא קדושה

  .איסור שחיטה בעזרה

  

  שחט בחוץ בהמת חולין מעוברת קדשים

אם הקדיש אדם , לדעת האומרים קדושה חלה על העוברים
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  . עובר שבמעי בהמה הבהמה חולין והעובר קודש
  

חט את הבהמה הזו אם ש, ושאל אביי את רב יוסף מה הדין

האם מתחייב על כך כשוחט קדשים בחוץ מחמת , חוץ לעזרה

  .או לא, העובר
  

משום שלא חייבה תורה על  אינו מתחייבוהשיב רב יוסף ש

 קרביםקדשים הנשחטים חוץ אלא כשהם ראויים להיות 

 םהֵ  אֲשֶׁר זִבְחֵיהֶם אֶת יִשְׂרָאֵל בְּנֵי יָבִיאוּ אֲשֶׁר לְמַעַן", בעזרה שנאמר

 וְזָבְחוּ הַכֹּהֵן אֶל מוֹעֵד אֹהֶל פֶּתַח אֶל 'לַה וֶהֱבִיאֻם הַשָּׂדֶה פְּנֵי עַל זֹבְחִים

עתה אבל עובר זה אינו ראוי , )'ז ה"ויקרא י" (אוֹתָם 'לַה שְׁלָמִים זִבְחֵי

ולפיכך אין בשחיטת אימו בחוץ משום איסור שחוטי  ,להקרבה

  .חוץ

  

  בכמה הדימוע מדמע

, אינה בטלה בהם, שהתרומה שנתערבה בחולין ,כלל בידינו

כגון נפלה סאה תרומה [ אלא אם יהיו החולין פי מאה מהתרומה

כגון נפלה סאה [, וכל שלא היה בהם כשיעור זה. ]למאה של חולין

הכל נידון כתרומה מחמת , ]תרומה לתשעים ותשעה סאים חולין

מלשון [, "מדומע"ונקראת תערובת זו , הסאה של התרומה

  ].שהכל אסור מחמת התרומה המעורבת, דימוע ועירוב
  

מה הדין אם חזרה ונתערבה תבואה  ,ונחלקו חכמים

  .מהתערובת הראשונה בחולין אחרים
  

 ,מאחר שנעשית תערובת הראשונה כתרומה ,לדעת רבי אליעזר

ואם נתערבה תבואה ממנה  ,כתרומה גמורההיא נידונית כולה 

אלא כשיהיה  ,ינה מותרתגם התערובת האחרונה א ,בחולין

כי לעולם , בחולין פי מאה מהתבואה של הדימוע שנתערבה בה

יש לחוש שהסאה של התרומה שנתערבה בראשונה היא עצמה 

  .חזרה ונתערבה בשניה
  

כלומר אף  ,אין הדימוע מדמע אלא לפי חשבון ,ולדעת משנתנו

אין זה  ,כולה כתרומההראשונה על פי שאנו דנים התערובת 

שמחמת התרומה שבה יש  ,עניין דין התערובת עצמהאלא ל

אבל לפי האמת יש בה רק סאה אחת  .לה כתרומהולהיזהר בכ

וכל סאה שבה אנו מחשבים , תרומה ותשעים ותשעה חולין

ולפיכך . חוליןתשעים ותשעה כאילו יש בה חלק אחד תרומה ו

אם נתערבה סאה מהתערובת הראשונה בחולין אחרים אין אנו 

סאה תרומה נתערבה בהם אלא חלק אחד ממאה אומרים 

מסאה נתערבה בהם וכל שיש בתערובת האחרונה פי מאה 

  .מאותו חלק של תרומה גמורה התערובת האחרונה מותרת

  

  בכמה החימוץ אוסר העיסה

נותן בעיסה , ]בצק[=את העיסה ] להטפיח[=הרוצה להחמיץ 

ועל , ]תהוא בצק שהחמיץ הרבה וראוי להחמיץ עיסה אחר[=שאור 

  .ידו העיסה מחמיצה
  

כיון שהחימוץ של , והמחמיץ עיסה של חולין בשאור של תרומה

  .כל העיסה נאסרת כתרומה, העיסה בא על ידי התרומה
  

מה הדין אם חזר ולקח שאור מהעיסה הזו , ונחלקו חכמים

  .והחמיץ בה עיסה אחרת של חולין, שנאסרה
  

כלומר , שבוןאין המחומץ מחמץ אלא לפי ח, לדעת משנתנו

שיש בתוכו די , אם לקח שאור מהעיסה הראשונה בכמות כזו

כדי לחמץ את העיסה , מהשאור הראשון של התרומה

ואם אין בשאור שלקח . הרי זו נאסרת כתרומה, האחרונה

העיסה , מהראשונה כמות כזו מהשאור הראשון של התרומה

  .האחרונה מותרת
  

האחרון כמות כזו  אפילו לא היה בשאור, ולדעת רבי אליעזר

מאחר שמכל מקום מעורב בו מהשאור , מהשאור הראשון

כי לדעת רבי , העיסה האחרונה נאסרת, הראשון של תרומה

כלומר כל דבר הנגרם מאיסור , זה וזה גורם אסוראליעזר 

הרי זה , אף על פי שהאיסור לבדו אינו יכול לגרום לו, והיתר

  .נאסר

  

  הכשר מים שאובים בהמשכה

שמקווה מטהר אדם כשיש בו ארבעים סאה מים , דינוכלל בי

  .שאינם שאובים
  

ומבואר שניתן להכשיר מים שאובים למקווה על ידי המשכה 

כלומר המים השאובים פסולים למקווה דווקא כשנותן אותם 

במקווה עצמו מתוך הכלי ששאב אותם אבל אם נותן אותם על 

מקווה הארץ בסמוך למקווה ומשם הם נמשכים ויורדים ל

  .אינם נידונים כמים שאובים והמקווה כשר על ידם
  

בלא  אם היו רוב המיםכן הדין , לדעת רבי אליעזר בן יעקב

יוכל אז , מי גשמיםכגון עשרים ואחד סאה , שאיבה כלל

כלומר תשעה , המים להכשיר המקווה על ידי המשכת מיעוט

 אין, אבל אם היו רוב ארבעים סאה על ידי המשכה, עשר סאה

אין ", שזהו דין משנתנו, ומתחילה רצו לומר[. המקווה כשר בכך

  ].אך דחו זאת". המים שאובים פוסלים את מקווה אלא על ידי חשבון
  

המקווה כשר גם אם היו בו כל ארבעים סאה , ולדעת חכמים

  .מים על ידי המשכה

  

  שלושה לוגין מים שאובים פוסלים המקווה

יש בו ארבעים סאה מי ו, נשלם שיעורוכלל בידינו שמקווה ש

אבל כל  ,מים שאוביםאחרי כן אינו נפסל אם נתנו בו  ,גשמים
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שלא [ אם נפלו לתוכו ,זמן שלא נשלם שיעורו של ארבעים סאה

 ,נפסל כל המקווה ,שלושה לוגין מים שאובים ]בהמשכה

  .וכאילו כל המים שבו שאובים
  

שה כן הדין בכל אופן שנפלו שלו ,לדעת תנא קמא בברייתא

שבכל  ,אפילו נפלו מכלים הרבהו ,לוגין מים שאובים למקווה

המים הללו מצטרפים  ,מים שאוביםשלם של כלי אין לוג 

  .לפסול את המקווה
  

 רקהמקווה  תהמים השאובים פוסלים א ,ולדעת יוסי בן חוני

ין אולפיכך . אם היו בכלים שבכל אחד לכל הפחות לוג מים

ה אלא כשנפלו משלושה כלים שלושה לוגין פוסלים את המקוו

אבל נפלו  ,]או שני כלים גדולים יותר או כלי אחד גדול יותר[של לוג 

 ,מאחר שמכל כלי לא נפל לוג שלם ,מארבעה או חמישה כלים

, וזו היא דעת משנתנו. אינם מצטרפים לפסול את המקווה

" אין המים שאובים פוסלים את מקווה אלא לפי חשבון"

ת אלא כשהיו כלים עד מספר הלוגין ולא אינה נפסלש, הכלים

  .יותר

  

  סדר קידוש מי חטאת

מלשון [=טהרתו שיזו עליו מי חטאת , מי שנטמא במת

 יִתְחַטָּא הוּא", ככתוב, ביום השלישי וביום השביעי "]יִתְחַטָּא"

 הַשְּׁלִישִׁי םבַּיּוֹ  יִתְחַטָּא א וְאִם יִטְהָר הַשְּׁבִיעִי וּבַיּוֹם הַשְּׁלִישִׁי בַּיּוֹם בוֹ 

ומים אלו הם מים חיים . )'ט ו"במדבר י" (יִטְהָר א הַשְּׁבִיעִי וּבַיּוֹם

 לַטָּמֵא וְלָקְחוּ"שנתנו בכלי עם אפר שרפת פרה אדומה ככתוב 

ט "במדבר י(" כֶּלִי אֶל חַיִּים מַיִם עָלָיו וְנָתַן הַחַטָּאת שְׂרֵפַת מֵעֲפַר

  .)ז"י
  

את מתקדשים בין אם נותן את המים מי חט, לדעת רבי שמעון

ובין אם נותן את האפר , ואחר כך את האפר, תחילה בכלי

והטעם לכך כי מהכתוב . ואחר כך את המים, תחילה בכלי

 וְלָקְחוּ", מצד אחד נאמר. משמע ששתי האפשרויות נכונות

משמע , "חַיִּים מַיִם עָלָיו וְנָתַן הַחַטָּאת שְׂרֵפַת מֵעֲפַר לַטָּמֵא

 אֶל חַיִּים מַיִם", ומצד שני נאמר. נותן את המים על האפרש

ואחר כך את , משמע שאת המים נותן תחילה לכלי, "כֶּלִי

  .ומכאן שבשני האופנים המים מתקדשים. האפר
  

אין , ]וכן לדעת תנא קמא בברייתא[ ,לדעת התנא של משנתנוו

אלא אם כן נתנו , מי חטאת מתקדשים להיות מי חטאת

וזאת . ואחר נתנו בהם את האפר, המים בכלי תחילה את

ואם , מי חטאת נעשים מי חטא על ידי נתינת האפרמשום ש

, אין האפר עושה מים למי חטאת, נותן האפר בכלי ריק

וגם כן אינם , לא נתן בהם אפר, וכשנותן את מים אחרי כן

ורק כשנותן תחילה מים חר כן נותן בהם אפר הם . מתקדשים

  .האפר מתקדשים בנתינת
  

אי אפשר להעמידם שניהם כמו  ,ל"ושני הכתובים הנ

 ,כי לא יתכן ששתי האפשרויות נכונות ,שמעמידם רבי שמעון

והכתוב השני בא  ,הועל כרחך כתוב אחד בא ללמד סדר הנתינ

  .ללמד דבר אחר
  

בא ללמד שנותן אפר " חַיִּים מַיִם עָלָיו וְנָתַן"אפשר שהכתוב 

מלמד " כֶּלִי אֶל חַיִּים מַיִם"ז הכתוב וא ,תחילה ואחר כך מים

  .ולא יערה מכלי כלי, ישירות לכלי הזהשיש לתת את המים 
  

בא ללמד שנותן מים " כֶּלִי אֶל חַיִּים מַיִם"ואפשר שהכתוב 

, "חַיִּים מַיִם עָלָיו וְנָתַן"ואז הכתוב , תחילה ואחר כך אפר

כך נמצא ו, יערב כל היטב, מלמד שאחר שנתן האפר על המים

  .שגם המים על האפר
  

שהאפר על , ולדעת חכמים הנכון הוא כמו האפשרות האחרונה

, שהמכשיר למעלה, שכן מצינו גם במקומות אחרים, גבי המים

  .שנותן העפר על גבי המים, כגון גבי מי סוטה

  

  סדר עשיית מי סוטה

, ככתוב, נבדקת במי סוטה, האשה שקינא לה בעלה ונסתרה

 יִהְיֶה אֲשֶׁר הֶעָפָר וּמִן חָרֶשׂ בִּכְלִי קְדֹשִׁים מַיִם הֵןהַכֹּ  וְלָקַח"

  ).ז"י' במדבר ה(" הַמָּיִם אֶל וְנָתַן הַכֹּהֵן יִקַּח הַמִּשְׁכָּן בְּקַרְקַע
  

 וּמִן"ככתוב , עפר על גבי מים, כן צריך לעשות, לדעת חכמים

ונתן מים על גבי  ואם שינה". הַמָּיִם אֶל וְנָתַן ... יִקַּח ... הֶעָפָר

  .פסוליםעפר המים 
  

המים כשרים בין אם נתן עפר על גבי , ולדעת רבי שמעון

שכן הוא יש ללמוד בגזרה . ובין אם נתן מים על גבי עפר, המים

 מֵעֲפַר לַטָּמֵא וְלָקְחוּ", שנאמר במי חטאת, שווה מדין מי חטאת

וק נכתב בפס" אפר"אף על פי שמדובר ב, "הַחַטָּאת שְׂרֵפַת

שבהם יש נתינת , כדי ללמד בגזרה שווה לדין מי סוטה, "עפר"

שכשם שמי חטאת כשרים בין אם נתן מים על אפר ובין , אפר

ים על מכך מי סוטה כשרים בין אם נתן , אם נתן אפר על מים

  .העפר ובן אם נתן עפר על מים

  

  בית הפרס שנחרש עם השדות שסביבו

, ואין ידוע היכן היה ,אותו קבר ונחרש, שדה שהיה בה קבר

יש לנו לחוש בכל השדה שמא גררה לשם המחרישה עצמות 

טומאת בית וזו היא , טמאו חכמים את השדהולכן , המת

  ]. מלשון פרוסה שחרישת הקבר דומה לפריסתו[, הפרס
  

אם לאחר מכן חרשו את השדה הזו , מה הדין, ונחלקו חכמים

  .עם השדות שסביבותיה
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ם חזרו וחרשו שדה זו עם השדות א, לדעת רבי אליעזר

כל השדות שסביבותיה טמאות בטומאת בית , שסביבותיה

  .מחשש שהמחרישה גררה לשם עצמות המת, הפרס
  

לעולם אין אנו חוששים לגרירת עצמות על ידי  ולדעת חכמים

 ,ומה שכל השדה הראשונה טמאה[ ,המחרשה אלא עד מאה אמה

רק מאה  ,אבל אם היינו יודעים ,כי אין אנו יודעים היכן היה בה הקבר

וכמו כן מאחר שחורשים את השדות  .]אמה שסביבותיו טמאים

אין חשש גרירת  ,ולא שתי וערב ,לאורך או לרוחב ןכול

בשתי השדות שהמחרשה נמשכה אלהן מהשדה  לאמחרישה א

שתי השדות עוד אלא  ,אין טמא משום השדה הזוולפיכך  ,הזו

, שדה מהשתים הנוספותובכל , אליהן נמשכה המחרשהש

  ].מענות ושתי שדות שלש[= מאה אמה בלבד הסמוכים לאמצעית

  

  

  

  ג"דף י
  

  תרומה אחר תרומה

והפריש אחד מהם תרומה מאותה , היו שנים שותפים בתבואה

  .ואחר כך בא השני והפריש ממנה תרומה, תבואה
  

גם מה שהפריש הראשון גם מה שהפריש , לדעת רבי אליעזר

, ולא כל מה שהפרישו הוא תרומה[, ומה יש לוהשני דין תר

שהרי לכל אחד מהם חלק , ]אלא כל אחד כפי חלקו בתבואה

  .ויכול כל אחד מהם להפריש ממנה תרומה כפי חלקו, בתבואה
  

גם מה שהפריש הראשון גם מה שהפריש , ולדעת רבי עקיבא

אין , כי מאחר שהתבואה שייכת לשניהם, השני אינו תרומה

וכיון של , הפריש ממנה תרומה בלא דעת חבירואחד יכול ל

, גילה שאין דעתו שיפריש עבורו חבירו, אחד הפריש בעצמו

  .ונמצא אין לאחד מהם כח להפריש לבד

  

, אם תרם הראשון בעין בינונית כדרך בני אדם, ולדעת חכמים

כי אין תרומה , ושוב אין תרומת השני כלום, תרומתו תרומה

כגון שתרם , הראשון בעין בינונית ואם לא תרם. אחר תרומה

, כי אין לו רשות לעשות כן, אין תרומתו תרומה, בעין רעה

  .ותרומת השני היא התרומה

  

  אין תמורה עושה תמורה

נתבאר שהאומר על בהמת חולין הרי זו תמורת בהמת קדשים 

  .קדשה בהמת החולין להיות תמורה
  

זו תמורת  הרי, אמנם אם יחזור ויאמר על בהמת חולין אחרת

 וְהָיָה", שנאמר, אין האחרונה מתקדשת, התמורה הראשונה

, ודרשו חכמים, )'ז י"ויקרא כ(" קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא

  .ולא תמורת תמורתו, "תמורתו יהיה קדש"

  

  תמורת וולדות קדשים

הרי זו תמורת בהמת , שהאומר על בהמת חולין, נתבאר

ונחלקו חכמים . יות תמורהקדשה בהמת החולין לה, קדשים

  .מה הדין אם המיר בהמת חולין בבהמה שהיא וולד קדשים
  

הממיר בהמת חולין בבהמה שקדשה מחמת , לדעת חכמים

אבל הממיר בהמת חולין , החולין נעשים תמורה, עצמה

שנאמר , נעשים תמורההחולין  אין, בבהמה שהיא וולד קדשים

ולא " הוא"דווקא , "קֹּדֶשׁ הְיֶהיִ  וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה", מיעוט

  .הוולד
  

גם הממיר בהמת חולין בבהמה שהיא וולד , ולדעת רבי יהודה

, "קֹּדֶשׁ יִהְיֶה", שנאמר ריבוי, נעשים תמורההחולין , קדשים

  .גם תמורת וולדות קדשים
  

, בא ללמד דבר אחר, "קֹּדֶשׁ יִהְיֶה"ולדעת חכמים הכתוב הזה 

כגון סבור להמיר שחור והמיר [, בשוגגשהתמורה מתקדשת אפילו 

  ].ז"י בדף י"כפי שיתבאר בעזה, לבן

  

  בבהמה רקתמורה  יש

שאם אמר על עוף חולין או , עופות ומנחות אינם בכלל תמורה

, ]אפילו תמורת בהמת קדשים[שהם תמורת קדשים , סולת חולין

שיהיו , ]אפילו בהמת חולין[וכן אם אמר על חולין . לא נתקדשו

 הָמֵר וְאִם", שנאמר. נתקדשולא , ת עוף קדשים או מנחהתמור

, )'ז י"ויקרא כ" (קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה בִּבְהֵמָה בְּהֵמָה יָמִיר

  .דווקא בהמה בבהמה ולא דברים אחרים

  

  בקרבן יחיד רקתמורה יש 

שאם אמרו , שותפים וציבור אינם עושים תמורהש, הכל מודים
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וכן . לא קדשה, הרי זו תמורת קדשים, בבהמת חוליןשותפים 

הרי זו תמורת קרבן ציבור , אם אמר אחד על בהמת חולין שלו

  . לא קדשה בהמתו, או תמורת קרבן קדשים
  

 יַחֲלִיפֶנּוּ א", מהכתובלדעת תנא קמא במשנתנו הדבר למד 

 וְהָיָה בִּבְהֵמָה בְּהֵמָה מִיריָ  הָמֵר וְאִם בְּטוֹב רַע אוֹ  בְּרָע טוֹב אֹתוֹ  יָמִיר וְא

 ,תמורה עושה יחידדווקא , )'י ז"כ ויקרא" (קֹּדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא

  .תמורה םעושי םשותפיאו  בוריצ ואין

  

  יש תמורה רק בקדשי מזבח 

שאם , אינם עושים תמורה, הכל מודים שקדשי בדק הבית

לא נתקדש , אמר על ממון חולין שיהיה תמורת ממון של הקדש

  .ממון החולין
  

הפותח את  מהכתובדין זה למד , תנא קמא במשנתנולדעת 

 כֹּל 'לַה קָרְבָּן מִמֶּנָּה יַקְרִיבוּ אֲשֶׁר בְּהֵמָה וְאִם", פרשת תמורה

מבואר שהפרשה , )'ז ט"ויקרא כ" (קֹּדֶשׁ יִהְיֶה 'לַה מִמֶּנּוּ יִתֵּן אֲשֶׁר

וקדשי בדק הבית אינם נחשבים , מדברת בקרבנות בלבד

  .קרבנות

  

  מקור הדינים הללו כדעת רבי שמעון

וכן קדשי בדק הבית אינם , שקרבנות רבים או ציבור, נתבאר

  .ונתבאר הטעם כדעת תנא קמא. עושים תמורה
  

אך אינו מסכים עם מקור , גם רבי שמעון מודה לדינים אלו

אינו ממעט קדשי בדק הבית מהכתוב ו .ת חכמיםהדינים כדע

, גם קדשי בדק הבית נקראים קרבנות כי לדעתו ,"קָרְבָּן"

 זָהָב כְלִי מָצָא אֲשֶׁר אִישׁ 'ה קָרְבַּן אֶת וַנַּקְרֵב" ,שנאמר בשלל מדין

. )'א נ"דבר לבמ" ('ה לִפְנֵי נַפְשֹׁתֵינוּ עַל לְכַפֵּר וְכוּמָז עָגִיל טַבַּעַת וְצָמִיד אֶצְעָדָה

" 'לה קרבן"אבל , "'הקרבן "קדשי בדק הבית קרויים , ולדעת חכמים[

עניין זה שקרבן רבים  ,רבי שמעון לדעתלפיכך ו ].אינם נקראים

   :למד באופן הבא, או קדשי בדק הבית אינם עושים תמורה

  

ובכלל זה  ,תמורה נאמרו באופן כללי בכל הקרבנותדיני 

ן נאמר דין זה בפני עצמו בפירוש ואף על פי כ, מעשר בהמהב

 הַשָּׁבֶט תַּחַת יַעֲבֹר אֲשֶׁר כֹּל וָצֹאן בָּקָר מַעְשַׂר וְכָל", בהמה רבמעש

 הָמֵר וְאִם יְמִירֶנּוּ וְא לָרַע טוֹב בֵּין יְבַקֵּר א. 'לַה קֹּדֶשׁ יִהְיֶה הָעֲשִׂירִי

, )ג"ל- ב"ז ל"ויקרא כ" (יִגָּאֵל א קֹדֶשׁ יִהְיֶה וּתְמוּרָתוֹ  הוּא וְהָיָה יְמִירֶנּוּ

ויצא להיות נכתב בפני , דבר שהיה בכלל, והרי זו מידה בתורה

כשם שמעשר ש, ומלמדנו, ללמד על הכלל כולו יצא, עצמו

" יהיה לך"שנאמר בו [ הוא קרבן יחיד, שעושה תמורה בהמה

כך שאר קרבנות , קרבן מזבחכמו כן הוא ו ,]למעט של שותפים

ומכאן שקרבן , הם קרבנות יחיד וקרבן מזבח ורההעושים תמ

אינם עושים  ,קדשי בדק הביתכן ו ,קרבן ציבור ואשותפים 

  .תמורה

  

  למה נכתב דין תמורה במעשר בהמה בפני עצמו

עניין זה שאין תמורה בקרבנות , שלדעת רבי שמעון, נתבאר

למד ממה שנכתב דין תמורה פעם , ובקדשי בדק הבית, רבים

  . ין מעשר שנינוספת בעני
  

כפי שנתבאר , דינים אלו למדים מכתובים אחרים, לדעת רביו

וטעם אחר יש למה נכתב דין תמורה פעם נוספת בעניין . לעיל

, "וכל מעשר"  משום שבמעשר שני נאמרוהוא , מעשר שני

מחמת  קדשללמד שאם קרא לתשיעי או לאחד עשר עשירי 

תמורת זה נקרא ודבר . אף על פי שאינו עשירי, קריאת השם

והיה מקום . וקדשה בכך, שקרא לבהמה אחת שם מעשר, שמו

הרי זה , כיון שיצא מעשר שני להיות קדוש בתמורת שמו, לומר

והרי הוא חוץ , היה דבר שבכלל ויצא מן הכלל לידון בדבר חדש

על ידי שיאמר על בהמת חולין  אינו עושה תמורת גופוו, לכלל

שגם , הכתוב ללמד בפירוש לכן הוצרך, הרי זו תמורת זה

  .מעשר בהמה עושה תמורת גופו

  

  

  סליק פרק הכל ממירין

  

  

  

  

  

  

  

  

  


