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 פרק חמישי כל המנחות באות מצה 

 

 דף נג

 

 רוב המנחות באות מצה 

ושתי  שבתודה  חמץ  ממין  ]חוץ  המנחות  כל 

 . [, אינן באות חמץ אלא מצההלחם

, כגון  במקצת מהמנחות הדבר מפורש בהן עצמן 

מַצֹּת  "חַלּוֹת  בה,  שנאמר  תנור,  מאפה  במנחת 

ן", וכן  מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ ן וּרְּ מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ בְּ

יֶּׁה".  ה תִהְּ  במנחת מחבת, שנאמר בה, "מַצָּׁ

אולם גם שאר המנחות שלא נתפרש הדין הזה 

וְזאֹת  , "הן בכלל הכתוב, דינן כן, כי  בהן עצמן 

נְחָה   הַמִּ נֵי  תּוֹרַת  פְּ ל  אֶּׁ ה'  נֵי  לִפְּ אַהֲרֹּן  נֵי  בְּ הּ  אֹּתָּׁ רֵב  הַקְּ

בֵחַ",  לוּ  ובאותו עניין נאמר, הַמִזְּ ֹּאכְּ ה י נָּּׁ ת מִמֶּׁ רֶּׁ הַנּוֹתֶּׁ "וְּ

יו   נָּׁ לאַהֲרֹּן וּבָּׁ אָכֵּ ", ללמד שאינן באות חמץ  מַצּוֹת תֵּּ

 אלא מצה. 

הזה רק מצווה לכתחילה, אלא הוא הדבר  אין  ו 

בדיעבד אף  ה שנאמר  ,  מעכב  "מַצָּׁ בכתוב 

הְיֶה ", וכל מקום שנאמר לשון הויה, הרי זה תִּ

היא מעכב חמץ,  המנחה  נעשית  אם  ולכן,   ,

אלא  "היא",  רק  נאמר  שלא  ]ומתוך  פסולה. 

יֶּׁה" כמו תחיה, כלומר תשגיח עליה שתהיה  "תִהְּ

בהכשרה, יש ללמוד דין נוסף, והוא, שהלש את 

המנחה, מצווה לשומרה שלא תחמיץ, וזאת על 

את  יניח  ולא  הזמן,  כל  בבצק  שיעסוק  ידי 

 העיסה לתפוח[. 

מכלל שאר  בדין הזה  ורק שתי מנחות יוצאות  

באות  ,  המנחות שהן  התורה  בהן  פירשה  כי 

 . חמץ

מין אחד מארבעה מיני לחמים הבאים עם .  א

בו ,  התודה ם  שנאמר  חֶּׁ לֶּׁ חַלֹּת  "עַל  ץ  ,  רִיב  חָמֵּ יַקְּ

יו".  מָּׁ לָּׁ בַח תּוֹדַת שְּ נוֹ עַל זֶּׁ בָּׁ רְּ  קָּׁ

בִיאּוּ  ,  שנאמר בהן ,  שתי הלחם.  ב ם תָּּׁ בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ

ה   ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ ת  סֹּלֶּׁ רֹּנִים  שְּ עֶּׁ נֵי  שְּ תַּיִם  שְּ ה  נוּפָּׁ תְּּ ם  חֶּׁ ץ לֶּׁ חָמֵּ

אָפֶינָה   בִכּוּרִים לַה'". תֵּּ

 

כֵל ץ. "מַצוֹת תֵּאָּׁ אָפֶה חָמֵּ  " לאֹ תֵּ

כבר נתבאר, שדין זה, שהמנחות באות מצה ולא  

למד   בדיעבד,  אף  הכשרן  את  מעכב  חמץ, 

יֶּׁה".   מהכתוב "תִהְּ

ה  פֶּׁ תֵאָּׁ ֹּא  "ל מהכתוב  זה  דין  ללמוד  אין  אבל 

ללמוד   מקום  היה  הזה  מהכתוב  כי  מֵץ",  חָּׁ

 דברים אחרים.

ואימא[  .  א ץ" ]מתקיף לה רב חסדא  חָמֵּ אָפֶה  תֵּ "  לאֹ 

 . אלא שיאור

דווקא חמץ גמור לא  , הכתוב בא ללמד, שכלומר

, שאינו  אבל הן באות שיאור,  יאפו את המנחות

 . חמץ גמור

דקים   סדקים  להיסדק  שהחל  לבצק  והכוונה 

חגבים יהודה  ,כקרני  רבי  האומר,    ,וכדעת 

גמור חמץ  נחשב  חימוץ,  שאינו  תחילת  אלא   ,

כזה, אבל   לשרוף חמץ  יש  בפסח  לדעתו,  ]ולכן 

האוכלו פטור[. אבל לדעת רבי מאיר, בצק כזה 

בפסח  האוכלו  לדעתו,  ]ולכן  גמור,  כחמץ  דינו 

 חייב כרת[.

אבל אין הכוונה לבצק שהכסיפו פניו, כי לדברי  

הכל בצק כזה אינו נחשב כתחילת חימוץ, שכן  

גמורה,  כמצה  נחשב  הוא  יהודה  רבי  לדעת 

ולדעת רבי מאיר, הוא נחשב כחמץ גמור, ]ולכן  

 לדעתו, האוכלו בפסח לוקה את הארבעים[. 

אָפֶה "   ]מתקיף לה רב נחמן בר יצחק ואימא[.  ב לאֹ תֵּ

ץ  . אלא חלוט" חָמֵּ

הכתוב בא ללמד, שדווקא חמץ לא יאפו  כלומר 

 . את המנחות, אבל מותר לחולטן במים רותחים

ולא בא הכתוב הזה לעניין מנחות שנאמר בהן 

רבוכה   חביתין  שיעשו  ]כמנחת  רותחים[,  ]=במים 

ה"[,   נָּּׁ בִיאֶּׁ ת תְּּ כֶּׁ בֶּׁ רְּ במקום שפירש כי  שנאמר בה "מֻׁ

אבל בשאר מנחות  ,  הדבר חובה,  הכתוב רביכה

,  הרוצה לעשותן כן ,  שלא פירש הכתוב רביכה

ץ"כי דווקא  ,  הרשות בידו  אָפֶה חָמֵּ , נאמר"  לאֹ תֵּ

 .אבל חלוט מותר

ואימא[.  ג רבינא  לה  ץ"  ]מתקיף  חָמֵּ אָפֶה  תֵּ ",  לאֹ 

לא   ואיפסולי  בעלמא  בלאו  גברא  למיקם 

 . מיפסלא

דין  את  ללמד  הזה  הכתוב  בא  לא  כלומר, 

המנחה, אם נפסלת בכך שנעשית חמץ או לא,  

אלא ללמד, שאסור לעשות כן, והעושה כן עובר 

יש  יֶּׁה",  "תִהְּ שנאמר  משום  ]ורק  תעשה.  בלא 

את  מעכב  המנחה  חימוץ  איסור  שדין  ללמוד, 

 הכשרה, ואם נעשית חמץ, היא פסולה[. 
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 מעלת הייחוס

כשאמרו לרבי פרידא, שרבי עזרא עומד בשער 

ביתו, ורוצה להיכנס, הזכירו את שמו של רבי 

עזרא עם כל יחוסו, כלומר, רבי עזרא בן בנו של  

רבי אבטולס, שהיה דור עשירי לרבי אלעזר בן  

 עזריה, שהיה דור עשירי לעזרא הסופר.

]כלומר  מאי כולי האי,    –רבי פרידא  על כך  אמר  ו

[.  כי הכל תלוי בו עצמו,  אין צורך להזכיר את ייחוסו

]=הרי יאי  ]=אם בן תורה הוא[  אי בר אוריין הוא  

]=בן תורה  וכן אי בר אוריין הוא ובר אבהן  הגון[.  

אבל אי בר אבהן הוא  ]=הרי הגון[.  יאי  ובן גדולים[  

אוריין   בר  תורה[  ולא  בן  ואינו  גדולים  אש  ]=בן 

 . תאכלנו 

בר   הוא  עזרא  שרבי  פרידא,  לרבי  וכשאמרו 

 אוריין, אמר שיכניסוהו אליו.

 

 מי הודיע תחילה את שם ה' בעולם

שעכירא  עזרא,  רבי  את  פרידא  רבי  כשראה 

פתח בדבר אגדה, וביאר ]=שהיה בצער[,  דעתיה  

לַה'   תְּּ  מַרְּ "אָּׁ הבא,  הכתוב  כנסת  את  ]אמרה 

לפני הקב"ה[  ה  -נָּׁ -דֹּ -אֲ   ישראל  תָּּׁ אָּׁ ]אני הודעתיך  י 

בעולם, על ידי שייחדתי את שמך בעולם, החזק לי  

הקב"ה[ לה  עונה  כך.  על  יךָ.   טובה  לֶּׁ עָּׁ בַל  תִי  טוֹבָּׁ

ר  ]איני מחזיק לך טובה על כך, אלא[  דוֹשִים אֲשֶּׁ לִקְּ

ם   בָּׁ צִי  פְּ חֶּׁ ל  כָּּׁ אַדִירֵי  וְּ ה  הֵמָּׁ ץ  רֶּׁ אָּׁ אברהם  ]אלו  בָּׁ

 "., שהודיעוני בעולם תחילה[יצחק ויעקב

מזכיר  פרידא  רבי  את  עזרא  רבי  וכששמע 

גם הוא באגדה בעניין  נזכר  אַדִירֵי",  "וְּ בדבריו 

 "אדיר", ובאגדות הדומות לה, כמבואר להלן.

 

 יבא אדיר ויפרע לאדירים מאדירים באדירים 

הואזה    –אדיר  יבא   ברוך  שנאמר,  הקדוש   ,

יָּׁם   רֵי  בְּ מִשְּ אַדִירִים  רַבִים  מַיִם  רוֹם  "מִקֹּלוֹת  בַמָּׁ אַדִיר 

 ה'". 

אַדִירֵי  ישראלאלו    –אדירים  ויפרע ל , שנאמר "וְּ

ם".  צִי בָּׁ פְּ ל חֶּׁ  כָּּׁ

רוּחֲךָ , שנאמר  המצריםאלו    –אדירים  מ תָּּׁ בְּ שַפְּ "נָּׁ

מוֹ יָּׁם  מַיִם אַדִירִים". כִּסָּׁ ת בְּ רֶּׁ לֲלוּ כַּעוֹפֶּׁ  צָּׁ

מַיִם  מיםאלו    –אדירים  ב "מִקֹּלוֹת  שנאמר   ,

רֵי יָּׁם". בְּ  רַבִים אַדִירִים מִשְּ

 

 יבא ידיד בן ידיד ויבנה ידיד לידיד 

 בחלקו של ידיד ויתכפרו בו ידידים 

יַד , שנאמר,  שלמה המלךזה    –ידיד  יבא   לַח בְּ "וַיִשְּ

בִיא  ן הַנָּּׁ תָּׁ יָּׁהּ נָּׁ דִידְּ מוֹ יְּ ת שְּ א אֶּׁ רָּׁ  בַעֲבוּר ה'". וַיִקְּ

לִידִידִי  אברהםזה    –ידיד  בן   ה  "מֶּׁ שנאמר,   ,

שיתבאר  כפי  לאברהם  ]והכוונה  בֵיתִי",  בְּ

 בעזה"י להלן[. 

המקדש זה    –ידיד  ויבנה   "מַה  בית  שנאמר,   ,

יךָ". נוֹתֶּׁ כְּּ דִידוֹת מִשְּ  יְּ

נָּּׁא   ,הקב"הזה    –ידיד  ל ה  שִירָּׁ "אָּׁ שנאמר, 

 לִידִידִי". 

יָּׁמִן בנימין זה    –ידיד  בחלקו של   בִנְּ , שנאמר, "לְּ

יו". לָּׁ טַח עָּׁ בֶּׁ כֹּּן לָּׁ דִיד ה' יִשְּ מַר יְּ  אָּׁ

בו   שנאמר ישראלאלו    –ידידים  ויתכפרו   ,

 ." יהָּׁ בֶּׁ כַף אֹּיְּ שִי בְּ דִדוּת נַפְּ ת יְּ תַתִּי אֶּׁ  "נָּׁ

 

 ביאור ברכת המילה 

דִיד   ר קִדַש יְּ אחר המילה מברכים, "בא"י אמ"ה. אֲשֶּׁ

רִית   אוֹת בְּ תַם בְּ יו חָּׁ אָּׁ אֱצָּׁ צֶּׁ ם. וְּ אֵרוֹ שָּׁ חוֹק בִשְּ ן. וְּ טֶּׁ מִבֶּׁ

אֵ  ֹּאת.  ז כַר  בִשְּ כֵּן  עַל  ש.  צַוֵּה  -קֹּדֶּׁ צוּרֵנוּ.  קֵנוּ  לְּ חֶּׁ חַי  ל 

מַעַן בְּ  אֵרֵנוּ מִשַחַת. לְּ דִידוּת שְּ הַצִיל יְּ ה( לְּ רִיתוֹ  )נ"א צִוָּׁ

רִית". רֵנוּ. בא"י כּוֹרֵת הַבְּ שָּׁ ם בִבְּ ר שָּׁ  אֲשֶּׁ

 : < פירוש רבינו תם

בֶטֶן" יד מִּ דַש יְדִּ , שנקרא ידיד,  זה אברהם  –"  אֲשֶר קִּ

חכמים   שדרשו  כמו  הבטן,  מן  נתקדש  והוא  כנ"ל. 

שקודם   לידיעה  שהכוונה  תִּיו",  דַעְּ יְּ "כִּי  מהכתוב 

ךָ  רְּ צָּׁ אֶּׁ ם  רֶּׁ טֶּׁ "בְּ בירמיה  שנאמר  ]כמו  בבטן,    היצירה 

תִּיךָ"[.   דַעְּ ן יְּ טֶּׁ  בַבֶּׁ

שָם" רוֹ  שְאֵּ בִּ יצחק    –"  וְחוֹק  של  זה  שארו  שהוא 

אברהם, וכבר קודם שנולד, הקב"ה חקק וקרא לו  

 בשם יצחק.  

ית קֹדֶש" , שכן  זה יעקב  –"  וְצֶאֱצָאָיו חָתַם בְאוֹת בְרִּ

לוּ ]בישעיה כ"ב כ"ד[  צאצאים הם הבנים, שנאמר,   תָּׁ "וְּ

בִיו   בוֹד בֵית אָּׁ יו כֹּּל כְּּ לָּׁ אִים  עָּׁ אֱצָּׁ לֵי  הַצֶּׁ ן מִכְּּ טָּׁ לֵי הַקָּׁ פִעוֹת כֹּּל כְּּ הַצְּ וְּ

לִים"   בָּׁ הַנְּּ לֵי  כְּּ ל  עַד כָּּׁ וְּ נוֹת  אַגָּׁ "ויסתמכון עלוהי ותרגם יונתן  הָּׁ

אבוהי   בית  יקירי  דעדקיא  בניא  כל  ועד  מרברביא  בניא  ובני 

ויעקב היה בנו    מכהניא לבשי אפודא ועד בני לוי אחדי נבליא"

 של יצחק. 

 : < ויש מפרשים

בֶטֶן" יד מִּ יְדִּ דַש  . ]ונקרא ידיד,  זה יצחק  –"  אֲשֶר קִּ

ךָ  על שם   חִידְּ ת יְּ ךָ אֶּׁ ת בִנְּ ר קַח נָּׁא אֶּׁ ֹּאמֶּׁ ת  "וַי תָּּׁ אֶּׁ הַבְּ ר אָּׁ אֲשֶּׁ

ק". והוא נתקדש למצוה זו מבטן, קודם שנולד,   חָּׁ יִצְּ
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ר  ֹּאמֶּׁ ךָ בֵן  אלֹּ שנאמר, "וַי ת לְּ דֶּׁ ךָ יֹּלֶּׁ תְּּ ה אִשְּ רָּׁ ל שָּׁ קִים אֲבָּׁ

רִיתִי אִתּוֹ   ת בְּ ק וַהֲקִמֹּתִי אֶּׁ חָּׁ מוֹ יִצְּ ת שְּ אתָּׁ אֶּׁ רָּׁ קָּׁ ]היינו וְּ

יו"[. המילה[ עוֹ אַחֲרָּׁ זַרְּ ם לְּ רִית עוֹלָּׁ  לִבְּ

רוֹ שָם" שְאֵּ  .  זה יעקב – " וְחוֹק בִּ

ית קֹדֶש"  .אלו השבטים –"  וְצֶאֱצָאָיו חָתַם בְאוֹת בְרִּ

 

 יבא טוב ויקבל טוב מטוב לטובים 

א  משה  זה    – טוב  יבא   וַתֵּרֶּׁ בֵן  ד  "וַתֵּלֶּׁ שנאמר, 

 אֹּתוֹ כִּי טוֹב הוּא".

תַתִּי  תורה  זו    –טוב  ויקבל   קַח טוֹב נָּׁ שנאמר "כִּי לֶּׁ

תִי אַל תַּעֲזֹּבוּ". ם תּוֹרָּׁ כֶּׁ  לָּׁ

 , שנאמר, "טוֹב ה' לַכֹּּל".הקב"הזה  –טוב מ

ה' ישראלאלו    –טובים  ל ה  "הֵיטִיבָּׁ שנאמר,   ,

 ]ובוודאי על ישראל נאמרה הבקשה הזו[.לַטּוֹבִים".  

 

 יבא זה ויקבל זאת מזה לעם זו 

ה   ,משהזה    –זה  יבא   מֹּשֶּׁ ה  זֶּׁ "כִּי  שנאמר, 

אִיש".   הָּׁ

ה  התורה  זו    –זאת  ויקבל   ֹּאת הַתּוֹרָּׁ ז שנאמר "וְּ

אֵל". רָּׁ נֵי יִשְּ נֵי בְּ ה לִפְּ ם מֹּשֶּׁ ר שָּׁ  אֲשֶּׁ

ה אֵ הקב"הזה    –זה  מ וֵהוּ". -לִ -, שנאמר " זֶּׁ אַנְּ  י וְּ

, שנאמר "עַד יַעֲבֹּר עַם זוּ  ישראלאלו    –עם זו  ל

." נִיתָּׁ  קָּׁ

 

ים  " הָרַבִּ מָתָה  הַמְזִּ עֲשוֹתָהּ  י  יתִּ בְבֵּ י  ידִּ ידִּ לִּ מֶה 

י אָז תַּעֲלֹזִּ י  כִּ י רָעָתֵּ ךְ כִּ עָלָיִּ יַעַבְרוּ מֵּ   . וּבְשַר קֹדֶש 

לְקוֹל   ךְ  שְמֵּ ה'   קָרָא  תֹאַר  י  פְרִּ ה  יְפֵּ רַעֲנָן  ת  זַיִּ

יּוֹתָיו  דָלִּ וְרָעוּ  עָלֶיהָ  ש  אֵּ ית  צִּּ הִּ גְדֹלָה  "  הֲמוּלָה 

 ט"ז[- ]ירמיה י"א ט"ו

יצחק:   רבי  המקדש  דרש  בית  שחרב  בשעה 

עומד   שהיה  אבינו  לאברהם  הקב"ה  מצאו 

 .בבית המקדש

י" –הקב"ה אמר לו  יתִּ י בְבֵּ ידִּ ידִּ  ". מֶה לִּ

. ]לתבוע את על עיסקי בני באתי  –  אברהםאמר  

 הצלתם[.  

 בניך חטאו וגלו.  –אמר הקב"ה 

 שמא בשוגג חטאו.  –אמר אברהם 

מָתָה"  –אמר הקב"ה   " כלומר כל עֲשוֹתָהּ הַמְזִּ

 מעשיהם במזיד ובכוונה. 

 שמא מיעוטן חטאו.   –אמר אברהם 

ים" –אמר הקב"ה   ". הָרַבִּ

 ברית מילה.   ]זכות[היה לך לזכור    – אמר אברהם  

הקב"ה   ךְ"  – אמר  עָלָיִּ מֵּ יַעַבְרוּ  קֹדֶש  ", וּבְשַר 

 כלומר שהעבירו מעליהם את המילה. 

אברהם   היו   –אמר  להם,  המתנת  אם  שמא 

 חוזרים בתשובה. 

י "  – אמר הקב"ה   תַּעֲלֹזִּ אָז  י  כִּ רָעָתֵּ י  ", כלומר כִּ

אם הייתי מניחם היו חוטאים יותר, שכן בשעת  

עליצותם ושלוותם מחזיקים יותר ברעתם ולא 

 חוזרים בהם". 

ראשו  על  ידיו  אברהם  הניח  צועק  ,  מיד  והיה 

 .  שמא חס ושלום אין להם תקנה  –ואמר  ,  ובוכה

י  "  –יצתה בת קול ואמרה לו   ה פְרִּ ת רַעֲנָן יְפֵּ זַיִּ

ךְ שְמֵּ ה'  קָרָא  שזית,  כלומר",  תֹאַר  כשם   ,

בסופו,   ותכליתו  עד  אחריתו  פירות  טוען  ]שאינו 

אין   א"נ  הרבה.  פירות  טוען  אז  אבל  גדול,  זמן 

מתבשל מעט מעט כשאר אילנות, אלא בסופו כולן  

 . בסופם, אחריתם ותכליתםאף ישראל יחד[, 

גם את הדבר הזה  ,  ולדעת רבי חייא ברבי חנינא

לאברהם   הֲמוּלָה"  –אמר הקב"ה  ]כמו  "  לְקוֹל 

שמעתי  חמלה[, קולך  את  וחמלתי ,  כלומר 

לארבע עליהם שישתעבדו  אמרתי  תחילה   .

מלכיות, כל אחת ואחת כשיעור ארבע מלכיות  

פי  ארוכה  הגלות  שהיתה  ]ונמצא  עכשיו,  של 

לכל   ישתעבדו  שלא  אמרתי,  ועתה  ארבע[, 

תחילה  א"נ  עכשיו.  שהוא  כפי  אלא  מלכות 

אחר  בזה  מלכויות  לארבע  שישתעבדו  אמרתי 

אמרתי,  ועתה  ארוכה,  הגלות  והיתה  זה, 

ו לכולן בבת אחת, כלומר באותו זמן  שישתעבד

מקצתם   המלכויות,  ארבע  בין  יתפזרו 

 משועבדים לזו ומקצתם לזו. 

,  הכתוב הזה  –אבל לדעת רבי חיננא בר פפא  

עוּ   רָּׁ וְּ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ אֵש  הִצִית  ה  דֹּלָּׁ גְּ ה  הֲמוּלָּּׁ קוֹל  "לְּ

יו",   לִיוֹתָּׁ אחר דָּׁ בעניין  שלקול ,  והוא,  מתפרש 

ומילותיהם   מילה[-]דבריהם  כמו  ה"  של   "הֲמוּלָּּׁ

דליותיהם  ,  המרגלים ונשברו  ]=כוחם נתרועעו 

עוזם[  ישראל    וגאון  עוּ  -]של  רָּׁ וְּ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ אֵש  "הִצִית 

יו"[ לִיוֹתָּׁ נוּכַל דָּׁ ֹּא  "ל המרגלים,  אמרו  שכך   .

נּוּ",   מִמֶּׁ ק הוּא  זָּׁ חָּׁ כִּי  ם  עָּׁ הָּׁ ל  אֶּׁ ]אל תקרי  לַעֲלוֹת 

נּוּ" אלא "ממנוֹ"[,   כביכול, שאפילו בעל הבית "מִמֶּׁ
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משם,    ]הקב"ה[, כליו  להוציא  יכול  ]שבני אינו 

 כנען חזקים ממנו[.

 

 למה נמשלו ישראל לזית 

, מה זית אין  לומר לך  –לדעת רבי יהושע בן לוי  

בימות  ולא  החמה  בימות  לא  נושרים  עליו 

, ישראל אין להם בטילה עולמיתהגשמים, אף  

 . לא בעולם הזה ולא בעולם הבא

, מה זית אינו מוציא  לומר לך  – ולדעת רבי יוחנן  

אף   כתיתה,  ידי  על  אלא  אין שמנו  ישראל 

 . חוזרים למוטב אלא על ידי יסורים

 

 החמצת המנחות הבאות חמץ 

כבר נתבאר, שאחד ממיני לחמי תודה, וכן שתי 

הלחם, באים חמץ, ונחלקו חכמים, באיזה אופן 

 יש להחמיץ את העיסה. 
 

 אופן העשיה  
הטעם שעדיף  
לעשות כדעת  

 רבי מאיר 

הטעם  
שעדיף  
לעשות  
כדעת  
רבי 

 יהודה 

דעת  
רבי 
 מאיר

מביא  תחילה  
בשיעור   סולת 

ונותן  עישרון  ,
]של   בכלי 
ולאחר   העשרון[. 
כשבא   מכן, 
לעשות את העיסה  

נוטל  ולחמצה,  
מעט  תחילה  

ולש  ,  מהסולת
עצמו.   אחר  ובפני 

מטמינו בשאר  כך  
ידי  העיסה ועל   .

העיסה   שהיתה 
בתוך   הקטנה 

היתה  הגדולה,  
הקטנה מתחממת  

וחוזרת  ,  ומחמיצה
כל   את  ומחמיצה 

 הגדולה. העיסה 

המנחה באה  
שיעור  מ

סולת  עשרון 
, בלא  כהוגן

חשש שחסר  
ממנו או יתר  

 ממנו.

אין 
החימוץ  

כי  יפה 
לא נעשה  

על ידי  
שאור  
 גמור.

דעת  
רבי 

 יהודה 

מביא  מתחילה  
מחומץ   שאור 

בכלי  ,  יפה ונותנו 
העשרון ,  של 

חלק   להיות 
ולאחר  מהמנחה  .

מוסיף  מכן  
את  וממלא  

ולש  ,  סולתהמידה  
יחד   והשאור  הכל 

כל   את  מחמץ 
 העיסה. 

לחוש שאין   יש 
של   מידה  כאן 

סולת. כי  עשרון 
של   העיסה  אם 
נעשית   השאור 
מים   מהרבה 
ומעט קמח, אין  
סולת   בה 
שהיה   כשיעור 
לתת   צריך 
למלא   במקומה 
מידת   את 
ואם   העשרון, 
של   העיסה 
נעשית   השאור 
מים   ממעט 
קמח,   והרבה 
סולת   בה  יש 
מהשיעור   יותר 
צריך   שהיה 
במקומה   לתת 
למלא את מידת  

 העשרון. 

החימוץ  
נעשה  

  יפה
 יפה.

 

 אופן שגזרו חכמים שלא יחמיצו  
 את המנחות הבאות חמץ 

 .  < ללשון ראשון בפירוש רש"י

בו  להחמיץ  שניתן  אופן אחר  יש  הדין,  מעיקר 

את המנחה, בלא שיהיה בה את החסרון שיש  

]שאין   מאיר,  רבי  כדעת  העשייה  באופן 

שיש  החסרון  את  ולא  כך[,  כל  יפה  ההחמצה 

]שיתכן  יהודה,  רבי  כדעת  העשייה  באופן 

 שהסולת מרובה מעשרון או מעוטה ממנו[.

בשיעור והוא,   סולת  יביאו  שתחילה  ידי  על 

לעשותו ,  עשרון  מעט  ממנה  יטלו  כך  ואחר 

העיסה ,  שאור בתוך  אותו  יחמיצו  לא  אבל 

אלא יחמיצו אותו  , ]כדעת רבי מאיר[,  הגדולה

חמימות שכבר ,  במקום  אחרת  בעיסה  או 

יפה עיסה קטנה  ,  התחמצה  אותה  תהא  ובכך 

גמור כשאור  מהעשרון  וכשיחזיר  שנטלה   ,

 אותה לסולת של העשרון, תחמיץ אותו יפה. 

]דילמא   זאת,  לעשות  שלא  גזרו  חכמים  אולם 

אתי לאיתויי מעלמא, כלומר[, כי אם היו עושים 

כן, שמחמצים מעט מהעיסה במקום אחר, ]ולא  

אחר   לעיסה  אותה  ומחזירים  בתוכה[, 

שמביאים   הרואה  אחר,  במקום  שהתחמצה 

העשרון,   עם  אותה  ללוש  אחר  ממקום  אותה 

יתר    ואינו מודד עכשיו את העשרון שלא יהיה

ואין   העשרון,  על  מוסיף  שהוא  סבור  ממדתו, 

השאור הזה ממנו, ועל ידי זה יבוא להביא שאור  

גם למנחה שיש בה עשרון שלם,   ממקום אחר 

שאור,   ממנו  לעשות  מעט  ממנה  הוציאו  ולא 

יותר   בהם  שיש  מנחות  להביא  יבואו  ובכך 

 מעשרון, ובאמת הן פסולות.

 . < ללשון שני בפירוש רש"י 

מעיקר הדין יש אופן אחר שניתן להחמיץ בו את 

המנחה, בלא שיהיה בה את החסרון שיש באופן 

העשייה כדעת רבי מאיר, ]שאין ההחמצה יפה  
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העשייה  באופן  שיש  החסרון  את  ולא  כך[,  כל 

מרובה  שהסולת  ]שיתכן  יהודה,  רבי  כדעת 

 מעשרון או מעוטה ממנו[.

, ]של שיתן בכלי של העשרון שאור גמורוהוא,  

יפה,   ומים[, שמחמץ  והוא  בצק העשוי מסולת 

ולאחר מכן יוסיף וימלא  , יהיה חלק מן המנחה

בסולת הכלי  אינו את  שהשאור  מאחר  אלא   ,

ממעט   עבה,  נעשית  כשהיא  עיסה,  אלא  סולת 

ממה   סולת  יותר  בה  יש  סולת,  והרבה  מים 

שאינו  סולת  נותנים  היו  אם  במקומה  שהיה 

עיסה, וכשהיא נעשית רכה, מהרבה מים ומעט  

סולת, יש בה פחות סולת ממה שהיה במקומה  

נותנים סולת שאינו עיסה,   וכדי לברר  אם היו 

יתר או  נחסר  שבמידה,  כמה  מהסולת  , יקחו 

השאור כעיסת  עיסה  ממנו  הוא ויעשו  אם   ,

גם   רך,  הוא  ואם  עבה,  יעשו  אותה  גם  עבה, 

כך כשיחזירו את אותה עיסה  אותה יעשו רכה, ו

שניה למידה, יראו בכמה היא יתרה או חסרה  

סולת,   כשהיתה  שהיתה  כן  ממה  שכמו  וידעו 

שהיתה   ממה  חסרה  או  יתרה  השאור  מידת 

, וכפי השיעור הזה יוסיפו סולת כשהיתה סולת

 למנחה, או ימעטו סולת מהמנחה.

]דילמא   זאת,  לעשות  שלא  גזרו  חכמים  אולם 

יעשו  לא  שמא  כלומר[,  מעלמא,  לאיתויי  אתי 

סולת   מעט  לישת  ידי  על  הזו  הבדיקה  את 

מהמנחה, אלא על ידי לישת סולת אחרת, ויתנו  

אותה לתוך המנחה לדעת כמה חסרה או יתרה, 

ונמצא  במנחה,  אחרת  סולת  אותה  ותתערב 

 סולת שאינו מן המנחה מעורב בה.

 

 לכמות שהיתה משערינן 

ומוסיף   שאור,  לעשרון  שכשנותן  נתבאר,  כבר 

עליו סולת למלא את העשרון, יתכן שאין כאן 

יש  יתכן שבשאור  כי  מידה של עשרון מכוונת, 

פחות סולת ממה שהיה ראוי לתת במקומו, או  

יותר סולת ממה שהיה ראוי לתת במקומו, ואם  

לתת  ראוי  שהיה  השיעור  כפי  סולת  בו  אין 

 ה עשרון מכוון. במקומו, אין מידת המנח

ובארו זאת רבה ורב  יוסף, שאף על פי שעתה  

מידה   בו  ויש  סולת,  ולא  עיסה  הוא  השאור 

הראויה להשלמת העשרון, אין דנים אותו כפי  

הסולת   מידת  כפי  אלא  עכשיו,  שהוא  מה 

 .]=לכמות שהן היתה משערינן[שהיתה בו תחילה,  

 

 דדף נ

 

  ]ומין חמץ שבתודה[להחמיץ את שני הלחם 

 בתפוחים 

קמא   תנא  שתי   –לדעת  את  מחמיצים  אין 

, כי תפוחים  בתפוחים  ]ומין חמץ שבתודה[הלחם  

גמור לחמץ  העיסה  את  עושים  ]ולכן אינם   .

מחמיצים אותם כדעת רבי מאיר או כדעת רבי 

 יהודה[. 

בן  רבי חנינא  או  ]ולדעת רבי חנינא בן גמליאל  

 . מחמיצים את שתי הלחם בתפוחים –[ תרדיון 

 

 עיסה של חולין שהחמיצה על ידי תרומה 

עיסה של חולין, שהחמיצו אותה על ידי שאור 

של תרומה, אף על פי שהשאור אינו אלא מיעוט  

העיסה,   כתרומהבכל  נידונית  העיסה  כי  כל   ,

אינו  העיסה,  כל  את  מחמיץ  שהשאור  מאחר 

 בטל בה.

גמור   שאור  רק  חמץ  ולא  העיסה  את  שעושה 

אלא אף דבר שמחמיץ את העיסה גמור דינו כן,  

דינו כן, כי מאחר שמחמיץ קצת את כולה,  קצת  

 ונותן טעם בכולה, אינו בטל בה.

תרומה,  ולכן  של  ונתנוהו  ,  תפוח  שריסקוהו 

כל ,  לדברי הכל,  בתוך עיסה של חולין להחמיצו 

ואסורה   מחמתו  כתרומה  נידונית  העיסה 

, האומרתנא קמא ]לעיל[,  אף לדעת  , ולישראל

להיות  העיסה  את  מחמיצים  אינם  שתפוחים 

 . חמץ גמור

 

 קמיצת מנחת חוטא

את   שהקומץ  קודמים,  בפרקים  נתבאר  כבר 

האמצעיות,  האצבעות  בשלוש  קומץ  המנחה, 

ומוחק את כל היוצא מהן לחוץ, על ידי האגודל  

 מצד אחד, ועל ידי הזרת מצד אחר.

אפויות,   הנקמצות  אלו  הן  המנחות,  כל  והנה, 

והן אלו הנקמצות בעודן סולת, ניתן לקמוץ מהן 

מה  אלא  מהצדדים  מהן  יפול  שלא  באופן 

שהוא  קמח,  כשהן  נקמצות  אינן  כי  שמוחק, 

מתפורר, ועלול ליפול ממנו יותר מדאי, ולהיות 

חסר מהקומץ, כי הן נקמצות כשהן אפויות או 
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 כשהן סולת בלולה בשמן ]כלומר בצק[.

אבל מנחת חוטא אינה נקמצת אפויה, וגם אינה  

יָּׁשִים   ֹּא  "ל בה  נאמר  כי  בשמן,  בלולה  נקמצת 

ן".  מֶּׁ יהָּׁ שֶּׁ לֶּׁ  עָּׁ

,  היא נקמצת כשהיא קמח  –לדעת רבי אילא  ו

ממנחת  ,  ולפיכך יותר  לקמיצה  קשה  לך  אין 

ידי  חוטא ]על  היוצא,  את  מוחק  כשהוא  כי   ,

מדאי,   יותר  הקמח  מן  נושר  והזרת[,  האגודל 

 ונעשה הקומץ חסר. 

אין המנחה    –אולם לדעת רבי יצחק בר אבדימי  

כשהיא  הזו   כשהיא  נקמצת  אלא  ,  עיסהקמח 

שכן אף שאסור לתת בה שמן, מים מותר לתת  

, של סולת ומיםבה, ואם כן, עושים ממנה עיסה  

וניתן לקומצה כשאר המנחות הנקמצות בעודן  

 .סולת

אמרו  מתחילה  אופן  ,  שנחלקו ,  <  באיזה 

 . משערים את מידת הקומץ

לדעת רבי אילא שיעור הקומץ הוא כפי שהיה  -

בעודו סולת ולפיכך אם יערב בו מים לא יהיה  

בקומצו סולת באותה מידה שהיה בה אם לא  

 . היה מעורב במים ולפיכך הקמיצה פסולה

יצחק בר אבדימי, שיעור הקומץ   - ולדעת רבי 

בו מים  עתה מעורב  ואם  כפי שהוא עתה  הוא 

 כפי מה שהוא נקמץ עם המים כך הוא שיעורו.

ולמסקנה יתכן ש<  את ,  לדברי הכל משערים 

עכשיו  שהוא  כפי  אם ,  נחלקו   אבל,  הקומץ 

 .מותר לבלול את המנחה במים

זו   - מנחה  שנקראת  מאחר  אילא,  רבי  לדעת 

ה", אין לערב בה שום דבר, שתהא חרבה   "וַחֲרֵבָּׁ

 .מכל דבר

נקראת    - לא  אבדימי,  בר  יצחק  רבי  ולדעת 

המנחה הזו חרבה, אלא משמן המוזכר בכתוב  

ה   לוּלָּׁ בְּ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ מנחות,  שאר  לעניין  הזה 

ן  מֶּׁ ה", בַשֶּׁ  אבל מים מותר לתת בה.וַחֲרֵבָּׁ

 

 ]לעניין טומאה[בשר שתפח או צמק 

< שיעור אוכל, לטומאת אוכלים הוא כשיעור 

ביצה. ובתחילת הסוגיה אמרו, שנחלקו חכמים 

בדין זה, כשמתחילה היה בבשר כשיעור, ואחר  

לא   שתחילה  או  מהשיעור.  לפחות  נצטמק  כך 

 היה בו כשיעור, ואחר כך תפח ועמד על השיעור, 

דנים אותו כפי   –לדעת רב ורבי חייא ורבי יוחנן  

עכשיו  שהוא  כשיעור    ,מה  בו  יש  עכשיו  אם 

ביצה, אף על פי שבא לו השיעור על ידי תפיחה, 

הרי זה מטמא טומאת אוכלים. ואם עכשיו אין 

ונצטמק,  לו  בו כשיעור ביצה, אף על פי שהיה 

 אינו מטמא טומאת אוכלים.

ולדעת שמואל ורבי שמעון ברבי ורבי שמעון בן  

קודם    –לקיש   שהיה  מה  כפי  אותו  דנים 

ביצה,  שנשתנה כשיעור  בו  היה  , אם מתחילה 

אף על פי שעכשיו נצטמק ואין בו שיעור, הרי זה  

מטמא טומאת אוכלים. ואם מתחילה לא היה 

בו כשיעור ביצה, אף על פי שתפח ועתה יש בו 

כשיעור, אינו מטמא טומאת אוכלים ]מהתורה. 

אוכלים.  טומאת  שיטמא  תיקנו,  חכמים  אבל 

בו טומאת אוכלים  ותקנה זו, לא רק בדבר שיש  

מהתורה, אלא אף בפיגול ונותר, שמטמאים את  

היה   לא  מתחילה  אם  חכמים,  מתקנת  הידים 

בהם שיעור, ותפחו ועמדו על השיעור, מטמאים  

 את הידים[.

 ,   < ומסקנת הסוגיה

כשיעור.  א בבשר  היה  כך ,  כשמתחילה  ואחר 

בו  נצטמק   שאין  מאחר  מכשיעור,  לפחות 

הכל,   לדברי  טומאת  כשיעור,  מטמא  אינו 

 . אוכלים

בו כשיעור.  ב לא היה  כך  ,  וכשמתחילה  ואחר 

מעיקר הדין  ועמד על השיעור, לדברי הכל,  תפח  

כי מה שתפח אינו אינו מטמא טומאת אוכלים  

מגוף   ]איסור[,  ואינו  שבלע,  בעלמא  מים  אלא 

מטמא  אבל  הדבר,   שיהא  היא,  חכמים  תקנת 

ולכן   אוכלים,  אוכלים מטמא  טומאת  טומאת 

 .מדרבנן 

כשיעור.  ג בו  היה  כך  ,  וכשמתחילה  ואחר 

לפחות מכשיעור, ובטל מתורת טומאת  נצטמק  

 , נחלקו חכמים, ואחר כך חזר ותפחאוכלים, 

דנים אותו כפי   –לדעת רב ורבי חייא ורבי יוחנן  

, ומאחר שעתה יש בו כשיעור,  מה שהוא עכשיו 

וגם מתחילה היה בו כשיעור, ודאי כל השיעור 

והרי זה מטמא טומאת  שיש בו עתה הוא מגופו,  

, ואין לומר כיון שנדחה נדחה,  אוכלים מהתורה

. ]והוא הדין לעניין  כי אין דין דיחוי באיסורים

מאכלות אסורים, כגון פיגול ונותר וחלב, שהיה  

בהם כשיעור, וצמקו, וחזרו ותפחו, שהאוכלם  

 חייב כרת מהתורה[.
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ולדעת שמואל ורבי שמעון ברבי ורבי שמעון בן  

שתפח  –לקיש   מצומק  כדין  אותו  כי דנים   ,

אוכלים  טומאת  מדין  נדחה  כשהצטמק 

ותפח,  כשחזר  כך  שאחר  פי  על  ואף  מהתורה, 

פעם  שנדחה  מאחר  מקום,  מכל  תפח,  מגופו 

חוזר  אינו  שוב  אוכלים,  טומאת  מתורת  אחת 

ולכן  לה,   באיסורים,  דיחוי  דין  יש  כשחזר  כי 

אינו מטמא טומאת  ותפח אחר שהיה מצומק,  

מדרבנן  אלא  נדחו אוכלים  ]ודבריהם   .

 מברייתא[.

 

 שיעור מעשר ראשון 

הוא   ראשון  מהתבואה  מעשר  מעשרה  אחד 

מכל  כלומר  גדולה[,  תרומה  הוצאת  ]אחר 

עשרה, אחד ניתן למעשר ותשעה יוצאים לחולין  

 על ידו.  

, כגון שנותן שנים מעשרה  אבל המרבה במעשרות 

, כי נתן די מעשר עבור  פירותיו מתוקנים למעשר,  

לתת   צריך  לחולין  תשעה  להוציא  ]שכן  השמונה, 

לתת   צריך  לחולין  שמונה  ולהוציא  למעשר,  אחד 

תשע עשיריות של אחד למעשר, וכאן כנגד שמונה  

שנים[, אבל   כי מתוך  מעשרותיו מקולקלים נתן   ,

השנים שנתן למעשר, אין מעשר אלא כפי הצריך  

להוציא את השמונה לחולין, ]כלומר תשע עשיריות  

 . של אחד[, אבל השאר, ]אחד ועוד עשירית[, הן טבל 

במעשרות הממעט  אחד  וכן  של  חצי  שנותן  כגון   ,

, כלומר, החצי  מעשרותיו מתוקניםמעשר למעשר,  

שנתן למעשר, מעשר גמור הוא, להתיר חמישה מתוך  

, כי ארבעה ומחצה  פירותיו מקולקליםהשאר, אבל  

ומחצה   שבתשעה  ונמצא  טבל,  הם  מהנותרים 

וטבל   חולין  יש  המעשר,  את  הפריש  שעליהם 

 מעורבים. 

 

 שיעור תרומה גדולה 

תורה וכל מדין  גדולה,  לתרומה  שיעור  אין   ,

שיעור שיתן, הרי זה תרומה גדולה לפטור את 

ו התבואה,  אחת  שאר  חיטה  שמוציא  אפילו 

 אלף כור חטים.פוטרת לתרומה, 

שיעור לה  תקנו  חכמים  יפה.  אבל  אחד  עין   ,

בינוניתמארבעים.   מחמישים.  עין  אחד  ועין  , 

 , אחד מששים.רעה

אין צריך למדוד ,  ולפי ששיעורה מדברי חכמים

וניתן לתרום לדייק בשיעור הזה,  את התבואה  

, ואף אם ירבה  לפי ראות העין , כלומר  מאומד

 יותר מהשיעור אין בדבר קלקול. 

 

 שיעור תרומת מעשר

אחד שיעור תרומת מעשר מפורש בתורה, שהוא  

, ]כלומר עשירית מהמעשר[, מעשרה מהמעשר

חוּ מֵאֵת  שנאמר,   ם כִּי תִקְּ תָּּׁ אֲלֵהֶּׁ מַרְּ אָּׁ דַבֵר וְּ וִיִם תְּּ ל הַלְּ אֶּׁ "וְּ

ם   כֶּׁ נַחֲלַתְּ ם בְּ ם מֵאִתָּּׁ כֶּׁ תַתִּי לָּׁ ר נָּׁ ת הַמַעֲשֵר אֲשֶּׁ אֵל אֶּׁ רָּׁ נֵי יִשְּ בְּ

רוּמַת ה' מַעֲשֵר מִן הַמַעֲשֵר". נּוּ תְּּ ם מִמֶּׁ  וַהֲרֵמֹּתֶּׁ

החכמים  רוב  ברבי  ,  ולדעת  אליעזר  רבי  ובכללם 

מעשרה    – יוסי   אחד  הוא  מעשר  תרומת  שיעור 

יותר בדיוק,   ולא  פחות  או  ו ,  לא  שהמרבה  כשם 

כך   הוא  מקלקל  במעשרות  או  ממעט  המרבה 

מעשר,  ממעט   הוא בתרומת  ]המרבה  מקלקל   ,

בתרומה מקלקל אותה והממעט בתרומה מקלקל  

 את השאר[. 

גומל   בן  אלעזר  אבא  שַב    –ולדעת  חְּ נֶּׁ "וְּ נאמר 

ם" בלשון רבים, ללמד, שהכתוב  כֶּׁ רוּמַתְּ ם תְּּ כֶּׁ לָּׁ

, מדבר   הזה, המלמד שתרומה ניטלת במחשבה

בשתי תרומות, תרומה גדולה, ותרומת מעשר,  

ניטלות  שהם  זה,  לעניין  שהושוו  וכשם 

במחשבה, כך הושוו לעניין זה, ששתיהן ניטלות 

יפה,   באומד ניטלות בעין  ושתיהן  ולא במידה, 

את  ולפיכך   קלקל  לא  השיעור  על  הרבה  אם 

 .הפירות

 

 תרומות ומעשרות מתאנים על  

 גרוגרות או מגרוגרות על תאנים

בנפחן  גדולות  שנים  ,  תאנים  פי  הפחות  לכל 

 ]=תאנים יבשים שצמקו וכווצו[.מגרוגרות 

,  כשבא לעשר מהתאנים על הגרוגרות,  ואם כן 

מניין  לפי  יעשר  תשעים  אם  על  תאנים  עשר   ,

, מאשר אם  יהא המעשר מרובה יותרגרוגרות,  

יעשר לפי מידה, כגון קב תאנים על תשעה קבין  

יהיו אלא   לא  לפי מידה,  כי כשיעשר  גרוגרות, 

 חמש תאנים על תשעים גרוגרות.

אם יעשר  ,  וכשבא לעשר מהגרוגרות על התאנים 

, כגון קב גרוגרות על תשעה קבין תאנים,  לפי מידה 

יותר  מרובה  לפי  יהא המעשר  יעשר  אם  , מאשר 

מניין, עשר גרוגרות על תשעים תאנים, כי כשיעשר  

 לפי מידה, יהיו עשרים גרוגרות על תשעים תאנים. 

באומד שניטלת  תרומה  ולעניין  בה  ,  <  ואין 

 . קלקול אם ירבה לתת יותר מדאי
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קמא   תנא  שתהא   –לדעת  באופן  יתן  תמיד 

מרובה מהתאנים  התרומה  כשתורם  כלומר,   ,

יתרום לפי מניין, וכשתורם מהגרוגרות יתרום 

 לפי מידה. 

מאחר שניתן    – ויתכן שלדעת רבי אלעזר ברבי יוסי  

להחזיר את הגרוגרות לקדמותן על ידי שליקה, יש  

לדונן כאילו הן תאנים, ואין צריך לתרום לפי מידה  

 אלא לפי מניין.

מעשר ולעניין  מאחד  ,  <  יותר  לעשר  שאין 

מקולקלים ,  מעשרה המעשרות  יהיו  שלא 

היאך   בסוגיה,  נתפרש  לא  לעיל[,  ]כמבואר 

אולם  מניין,  לפי  או  מידה,  לפי  אם  מעשרים, 

 מתוך הסוגיה משמע. 

אם תמיד משערים דבר לפי מה שהוא עכשיו ש

ולא לפי מניין, כי עכשיו יש לעשר לפי מידה    –

הגרוגרות מצומקות, ואינן שוות לתאנים ואם  

 יעשר לפי מניין אין זה חלק אחד מעשרה. 

שהיה   מה  לפי  דבר  משערים  תמיד  ואם 

, כי מתחילה גם יש לעשר לפי מניין   –מתחילתו  

כן כשמעשר   ואם  כמו התאנים,  היו  הגרוגרות 

תשע תאנים על גרוגרת אחת או להיפך, הרי זה 

 מעשר אחד מעשרה.

אבל לדעת רבי אלעזר ,  וכל זה לדעת תנא קמא

יוסי כמו  ,  ברבי  דבר  משערים  תמיד  אם  אף 

עכשיו  לפי ,  שהוא  וגרוגרות  תאנים  לעשר  יש 

, כי גרוגרות שונות משאר דברים שנשתנו, מניין 

שליקה,  ידי  על  לקדמותן  לחזור  יכולות  שהן 

שהם  כמו  נידונים  דברים  שאר  אם  אף  ולכן, 

עתה, את הגרוגרות יש לדון כמו שהיו בתחילה, 

 שהן שוות לתאנים. 

ולפי מה שכתבו התוס', שלדעת אבא אלעזר בן גומל  

מותר להרבות במעשרות, אף בזה יתן תמיד באופן  

מהתאנים   כשתורם  כלומר,  מרובה,  המעשר  שבו 

לפי   יתרום  וכשתורם מהגרוגרות  מניין,  לפי  יתרום 

 מידה, כפי שנתבאר לעניין תרומה גדולה.

 . < ולעניין תרומת מעשר

  –לדעת תנא קמא שהוא אבא אלעזר בן גומל  

מאחר שניתן להרבות בתרומה הזו, ולתת בעין 

,  יתן באופן שתהא התרומה מרובהיפה, תמיד  

מניין,   לפי  יתרום  מהתאנים  כשתורם  כלומר, 

כפי  מידה,  לפי  יתרום  מהגרוגרות  וכשתורם 

 שנתבאר לעניין תרומה גדולה. 

בתרומה   להרבות  שאין  האומרים  לדעת  אבל 

מעשר.    –הזו   לעניין  שנתבאר  כפי  אם שדינה 

יש לעשר    ,תמיד משערים דבר לפי מה שהוא עכשיו

מידה   הגרוגרות  לפי  עכשיו  כי  מניין,  לפי  ולא 

מצומקות, ואינן שוות לתאנים ואם יעשר לפי מניין  

ואם תמיד משערים דבר  אין זה חלק אחד מעשרה.  

מניין,  לפי מה שהיה מתחילתו לפי  לעשר  כי  יש   ,

כן   ואם  התאנים,  כמו  היו  הגרוגרות  גם  מתחילה 

להיפך,   או  אחת  גרוגרת  על  תאנים  תשע  כשמעשר 

 הרי זה מעשר אחד מעשרה. 

יוסי ברבי  אלעזר  רבי  תמיד    –  ולדעת  אם  אף 

עכשיו  שהוא  כמו  דבר  לעשר  ,  משערים  יש 

מניין  לפי  וגרוגרות  שונות  תאנים  גרוגרות  כי   ,

לחזור  יכולות  שהן  שנשתנו,  דברים  משאר 

שאר   אם  אף  ולכן,  שליקה,  ידי  על  לקדמותן 

דברים נידונים כמו שהם עתה, את הגרוגרות יש  

 לדון כמו שהיו בתחילה, שהן שוות לתאנים.

 

 ה דף נ

 

 הבא לתרום תאנים וגרוגרות 

את  לו  לתת  כהן  שיש  במקום  חכמים  אמרו 

שבתבואה   מהיפה  לתרום  יש  מיד  התרומה 

ובמקום שאין כהן לתת לו את התרומה מיד יש  

שלא   כדי  שבתבואה  מהמתקיים  לתרום 

 יתקלקל עד שיבוא כהן.

יותר  יפות  התאנים  וגרוגרות,  תאנים  ולעניין 

יותר   מתקיימות  והגרוגרות  מהגרוגרות, 

 מהתאנים.

 : ולפיכך הבא לתרום גרוגרות ותאנים

כהן   שיש  התאנים    –במקום  מן  על תורם 

כי התאנים יפות הן.  ]לפי מניין כנ"ל[  הגרוגרות  

 ]זה הדין הלמד מהסיפא של הברייתא[.

אין  במקום הזה  אם    – אבל במקום שאין כהן  

גרוגרות יתרום  רגילים לעשות מהתאנים  , לא 

ועד   הרבה,  מתקיימות  אינן  כי  מהתאנים, 

ולכן   יתקלקלו,  כהן  יתרום מהגרוגרות  שיבוא 

כנ"ל[ מניין  לפי  או  מידה  אם  .  ]לפי  במקום  אבל 

יתרום  ,  רגילים לעשות מהתאנים גרוגרותהזה  

שבקרוב  מהתאנים ויתכן  יותר,  יפות  הן  כי   ,

שעומדות  יראה  אם  ואף  לו,  ויתן  כהן  יבוא 

להתקלקל, ועוד לא בא כהן, עדיין יוכל לקיימן, 

על ידי שיעשה אותן, ]הוא או אחרים[, גרוגרות.  

 ]זה דין הרישא של הברייתא[.



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף נה 
 

 

 -  ט -

 

 סתירה בתוך משנה או ברייתא 

הרישא   בין  ברייתא  או  במשנה  סתירה  כשיש 

הדרכים  משני  באחד  ליישבה  וניתן  והסיפא, 

 הבאים.

היא  והסיפא  אחד,  תנא  דעת  היא  הרישא  א. 

 דעת תנא שני, שהם חולקים זה על זה. 

ב. הרישא מדברת באופן אחד, והסיפא מדברת  

 באופן אחר, ובכל אחד מהאופנים הדין שונה. 

ולא על פי  ]דרך ב'[,  יש להעמידה בשני אופנים  

ברייתא  שני תנאים   יש  בגמרא  א'[, שכן  ]דרך 

והעמידו   הללו,  הדרכים  בשני  ליישבה  שניתן 

אותה בשני אופנים ]הרישא כשאין כהן והסיפא 

 כשיש כהן[. 

 

 איסורי חמץ בעשיית 

 המנחות הבאות מצה 

"א עָשֶה .  תֵּ לאֹ  לַה'  יבוּ  תַּקְרִּ אֲשֶר  נְחָה  הַמִּ כָל 

ץ  ]ויקרא ב' י"א[.  " חָמֵּ

אסורות  [,  ]חוץ משתי הלחםשכל המנחות  מכאן  

ולכן , ]והעושה אותן חמץ לוקה[,  להיעשות חמץ

בפושרים אותן  ללוש  שלא ,  יש  אותן  ולשמר 

 . יחמיצו 

"ב נְחָה  .  הַמִּ תּוֹרַת  ץ...  וְזאֹת  חָמֵּ אָפֶה  תֵּ "  לאֹ 

 י'[. -]ויקרא ו' ז'

שאסור לאפות את המנחה  הכתוב הזה מלמד,  

 .חמץ

ומאחר שאפיה היתה בכלל שאר עשיות המנחה,  

שאיסורן להיעשות חמץ למד מהכתוב הקודם, 

בפני   עליה  שחייבים  ללמד,  מהכלל,  ויצאה 

עצמה, ]כלומר כשעשה את המנחה חמץ, מלבד 

בפני   האפיה  על  גם  חייב  העשיה,  על  חיובו 

עצמה[, לא על עצמה בלבד יצאה ללמד אלא על 

ל אחת מעשיות הכלל כולו יצאה ללמד, שעל כ 

בפני   חשוב  מעשה  ]שהוא  כמותה,  המנחה 

אחת   ]שזו  עצמה,  בפני  עליה  חייבים  עצמו[, 

משלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן, כל 

, לא על עצמו בלבד  ויצא ללמדדבר שהיה בכלל,  

,  ולכן יצא ללמד[,  על הכלל כולו  יצא ללמד, אלא  

לישתה   על  אחת  על חמץ,  חייבים  ואחת 

ואחת על חמץ,  אחת על אפייתה  ו חמץ,  עריכתה  

 . חמץ ]החלקת פניה במים[קיטופה 

כלל  בדין  ידרשו  הללו  שהכתובים  לומר  ]ואין 

ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא  "ל כלל  הוא  הראשון  הכתוב  ופרט 

ֹּא   מֵץ", כל העשיות, והכתוב השני הוא פרט "ל חָּׁ

אין  ופרט,  כלל  וכל  בלבד.  מֵץ", אפיה  חָּׁ ה  פֶּׁ תֵאָּׁ

בכלל אלא מה שבפרט, ולא תאסר אלא האפיה. 

והטעם שאין לומר כן, כי מאחר שהכלל והפרט 

כתו בפרשות אינם  אלא  לזה,  זה  בסמוך  בים 

כלל   שכל  ופרט,  בכלל  נדרשים  אינם  נפרדות, 

ופרט המרוחקים זה מזה, אין דנים אותם בכלל 

 [.ופרט

ץ חֶלְקָם. "ג אָפֶה חָמֵּ    ]ויקרא ו' י'[." לאֹ תֵּ

את   לחמץ  אסור  קמיצה  קודם  רק  שלא  מכאן, 

אלא   הללו,  הקמיצה המנחות  אחר  אסור  ,  אף 

 . הניתנים לכהנים ,  לחמץ את שיירי המנחה 

על  רק  ללמד  בא  הזה  שהכתוב  לומר,  ]ואין 

איסור אפיית חלק הכהנים חמץ, ולא ללמד על 

קמיצה,   קודם  עצמה  המנחה  אפיית  איסור 

שהוא אסור כמבואר באות ב', כי אם כן, היה 

אבל  מֵץ",  חָּׁ ה  פֶּׁ תֵאָּׁ ֹּא  ל ם  קָּׁ לְּ "חֶּׁ לכתוב  צריך 

מֵץ", ורק   ה חָּׁ פֶּׁ ֹּא תֵאָּׁ מאחר שתחילה נכתב  "ל

לְּ  "חֶּׁ נכתב  כך  שהאיסור אחר  ללמוד  יש  ם",  קָּׁ

וגם   שקמצה  קודם  המנחה  באפיית  גם  מדבר 

 באפיית חלקם[. 

 

 מניין ששחיטת החטאת בצפון העזרה

תורה כתבה  מקומות  ששחיטת ,  בארבע 

העולה שחיטת  במקום  תהא  כלומר  החטאת   ,

בצפון העזרה. ולהלן נבאר בעזה"י מדוע נאמר  

 הדין הזה ארבע פעמים. 

זאֹת תּוֹרַת  נאמר, "  ]ויקרא ו' י"ח[,. בפרשת צו  א

הָעֹלָה   ט  שָחֵּ תִּּ אֲשֶר  מְקוֹם  בִּ ]כלומר  הַחַטָאת 

ט הַחַטָאת [בצפון העזרה שָחֵּ  ".תִּּ

מכאן,   למדים  היינו  לבדו,  זה  כתוב  היה  ואם 

של  חיצונות  ]בין  החטאות,  לכל  אחת  שתורה 

ש פנימיות[,  ובין  ציבור,  של  או  מצווה  יחיד 

העזרהלכתחילה   בצפון  אין לשוחטם  אבל   ,

נשחטו  ואם  החטאת,  הכשר  את  מעכב  הדבר 

 בשאר צדדים של העזרה, הוא כשר.

נשיא  חטאת  בפרשת  .  ב כ"ד[, שעיר  ד'    ]ויקרא 

"נאמר אֶת ,  שְחַט  יִּ אֲשֶר  מְקוֹם  בִּ אֹתוֹ  וְשָחַט 

 ]כלומר בצפון העזרה[. " הָעֹלָה
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למדים  היינו  אלו,  כתובים  שני  רק  היו  ואם 

 מהכתוב הזה שני דברים.

מעכבת  (  א) צפון  שחיטת  נשיא  את  בשעיר 

ללמוד   יש  מקומות  משני  ]כי  הקרבן,  הכשר 

 שתהא שחיטתו בצפון העזרה[. 

",  אֹתוֹ דבר נוסף, והוא מהכתוב " היינו למדים  (  ב ) 

אבל  ,  יש לשחוט בצפון הבא לומר, שדווקא אותו  

בצפון   שאר  לשחוט  מצווה  אין  ]אמנם,  חטאות   .

מהכתוב   זאת  ללמוד  שאין  בעזה"י  נראה  להלן 

"אֹּתוֹ", ולכן יתבאר בעזה"י בהמשך, מה כן למדים  

 ממנו[. 

יחיד  חטאת  בפרשת  .  ג ד כ"ט[, שעירת    ]ויקרא 

מְקוֹם הָעֹלָה, "נאמר  ".וְשָחַט אֶת הַחַטָאת בִּ

 ויש ללמוד מכאן שני דברים.

העזרה(  א) בצפון  זה  שעיר  לשחוט  ואין    ,יש 

שהיה  כפי  ]ולא  צפון,  משחיטת  אותו  למעט 

 אפשר ללמוד מהכתוב הקודם[. 

די  ב) בחטאת,  מדברת  הזו  שהפרשה  מאחר   )

ה", ולא  עֹּלָּׁ קוֹם הָּׁ חַט אותה בִמְּ שָּׁ היה לכתוב, "וְּ

ומתוך  ה",  עֹּלָּׁ הָּׁ קוֹם  בִמְּ את  הַחַטָּּׁ ת  אֶּׁ חַט  שָּׁ "וְּ

ללמוד   יש  בפירוש,  בכתוב  את"  "הַחַטָּּׁ שנזכרה 

זה  חטאת  שעיר  רק  שלא  אב,  בבניין  מכאן, 

כל שאר קרבנות ששמם ישחט בצפון, אלא אף  

בצפון  ישחטו  שהיה  העזרה  חטאת  כפי  ]ולא   ,

 אפשר ללמוד מהכתוב הקודם[.

מקום מכאן,  ומכל  ללמוד  שמצווה ,  אין  אלא 

העזרה בצפון  לשוחטם  אם  לכתחילה  אבל   ,

הדבר  אין  העזרה,  של  צדדים  בשאר  נשחטו 

שנאמר   מאחר  כי  הקרבן,  הכשר  את  מעכב 

בשעיר נשיא "אֹּתוֹ", היה מקום לומר שבשאר 

חטאות אין אפילו מצווה לשוחטם בצפון, ועתה 

שנאמר בהם כתוב אחד ללמד שישחטו בצפון,  

 אין ללמוד ממנו אלא מצווה ולא עיכוב.

יחיד  חטאת  בפרשת  .  ד ל"ג[,כבשת  ד    ]ויקרא 

אֲשֶר "  ,נאמר מְקוֹם  בִּ לְחַטָאת  אֹתָהּ  וְשָחַט 

שְחַט אֶת הָעֹלָה  ".יִּ

וכתוב זה אינו צריך ללמד שיש מצווה לשחוט 

את החטאת בצפון העזרה, כי כבר נתבאר דין  

זה מהכתוב הקודם, ואם כן, לא נשנה דין זה, 

ש ללמד,  מעכב  אלא  הקרבן, הדבר  הכשר  את 

כל חטאת שלא נשחטה בצפון העזרה  מכאן, שו 

 .פסולה

 

שְחַט אֶת הָעֹלָה" מְקוֹם אֲשֶר יִּ   –" וְשָחַט אֹתוֹ בִּ

 מיעוט הוא" אֹתוֹ "

חַט   יִשְּ ר  קוֹם אֲשֶּׁ חַט אֹּתוֹ בִמְּ שָּׁ מתוך שנאמר "וְּ

ה", יש ללמוד, ש"אותו",   עֹּלָּׁ ת הָּׁ שעיר   ,כלומראֶּׁ

אבל יש דבר ,  יש לשחוט בצפון העזרה,  נשיא

 .אחר שאין צריך לעשות בצפון העזרה

אמרו   מתחילה  ללמוד   –<<  שיש  הדבר 

בצפון ",  אֹתוֹ "מהמיעוט   לעשותו  צריך  ,  שאין 

חטאות שהביאו כגון שעיר נחשון, כלומר  הוא  

, מאחר שלא באו על  הנשיאים לחנוכת המשכן 

צריך  אין  חטאת,  ששמם  פי  על  אף  חטא, 

 לשוחטם בצפון העזרה. 

 ודף נ
אולם הקשו על כך, הלא לשאר דברים שלא    -

הנשיאים   חטאות  של  שדינם  בכתוב  נתפרש 

ששמם   פי  על  אף  כחטאת,  דינם  אין  כחטאת, 

חטאת, ]כי אין דין חטאת חנוכת המשכן הבאה  

הבאה   חטא  חטאת  כדין  שעה,  הוראת  מחמת 

בכתוב   נתפרש  שלא  מאחר  כן,  ואם  לדורות[, 

עים שאין לשוחטם בצפון העזרה, כבר היינו יוד

צריך לשוחטם בצפון העזרה, אף בלא המיעוט 

 "אֹּתוֹ". 

אמרו   כך  ואחר  ללמוד   –<<  שיש  הדבר 

בצפון ",  אֹתוֹ "מהמיעוט   לעשותו  צריך  ,  שאין 

 .הוא מליקת קרבן הבא מן העוף 

שהיה מקום ללמוד בקל וחומר, שתהא מליקה  

העוף בצפון, שכן מליקת עוף חמורה משחיטת 

בהמה, כי מליקת עוף אינה כשירה אלא בכהן,  

ואם  בזרים,  גם  כשירה  בהמה  ושחיטת 

כל   בצפון,  כשירה אלא  אינה  הקלה,  השחיטה 

אלא  כשרה  תהא  לא  החמורה  שהמליקה  שכן 

"אֹּתוֹ",   המיעוט  הוצרך  ולכן  ללמד,  בצפון, 

 שבאמת מליקה כשירה, גם בשאר צדדי העזרה. 

המיעוט   - לולא  גם  באמת  כי  זאת  דחו  אולם 

"אֹּתוֹ" לא היינו למדים בקל וחומר משחיטה, 

עוף   שמליקת  אף  כי  בצפון,  תהא  שמליקה 

]שזו  העובד,  לעניין  בהמה  משחיטת  חמורה 

לעניין   ממנה  היא  קלה  בזר[,  אף  וזו  בכהן 

ושחיטה   בציפורן,  כשירה  שמליקה  העבודה, 

שבצ ומאחר  בכלי,  אלא  כשירה  אחד  אינה  ד 

המליקה קלה מהשחיטה, לא תהא למדה ממנה 

 בקל וחומר.



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף נו 
 

 

 -  יא  -

אמרו   כך  ואחר  ללמוד   –<<  שיש  הדבר 

בצפון ",  אֹתוֹ "מהמיעוט   לעשותו  צריך  ,  שאין 

 .הוא שחיטת קרבן פסח

שחיטת   שתהא  וחומר,  בקל  ללמוד  מקום  שהיה 

הפסח בצפון, שכן הפסח חמור מהעולה ומהחטאת  

שאינו   זמן  תורה  לו  קבעה  שהפסח  בכך  ומהאשם, 

כשר אלא בין הערבים של י"ד ניסן, מה שאין כן שאר  

קלים   קרבנות  ואם  קבוע,  זמן  להם  שאין  קרבנות 

אלו שחיטתם בצפון, כל שכן שהפסח החמור תהא  

בצפון, ולכן הוצרך המיעוט "אֹּתוֹ", ללמד,    שחיטתו 

 שבאמת מליקה כשירה, גם בשאר צדדי העזרה. 

המיעוט   - לולא  גם  באמת  כי  זאת  דחו  אולם 

שתהא   וחומר  בקל  למדים  היינו  לא  "אֹּתוֹ" 

חמור   שהפסח  אף  כי  בצפון,  הפסח  שחיטת 

מהקרבנות הנ"ל לעניין קביעות זמנו, קל הוא  

ממנו   חמורה  ]העולה  אחרים  לדברים  מהם 

שכולה כליל למזבח. והחטאת חמורה ממנו בכך  

וכולם כריתות.  חייבי  על  חמורים    שמכפרת 

הוא   והפסח  קדשים,  קדשי  שהם  בכך  ממנו 

קדשים קלים[, ומאחר שבדברים אלו הפסח קל  

נלמד מהם שגם שחיטת  מהקרבנות הנ"ל, לא 

 הפסח בצפון. 

הסוגיה   ולמסקנת  וחמישי <<  שני  ]תירוץ 

", אֹתוֹ "הדבר שיש ללמוד מהמיעוט  – בסוגיה[

הוא שהשוחט אינו  ,  שאין צריך לעשותו בצפון 

בצפון  לעמוד  ואם  צריך  השחיטה,  רק  ]אלא   ,

ירצה, עומד בחלקו הדרומי של העזרה, ומושיט 

בחלקו  העומדת  בהמה  ושוחט  צפון,  לצד  ידו 

 הצפוני של העזרה[. 

שהיה מקום ללמוד בבניין אב שיהא השוחט בצפון,  

כדין   המקבל  שדין  הדם,  קבלת  לעניין  מצינו  שכן 

כך   העזרה,  בצפון  הדם  שקבלת  כשם  הקבלה, 

המקבל עומד בצפון העזרה, ואם כן, הוא הדין לעניין  

כשם   השחיטה,  כדין  השוחט  דין  יהא  השחיטה, 

בצפון   השוחט  יהיה  כך  העזרה,  בצפון  שהשחיטה 

ה, ולכן הוצרך המיעוט "אֹּתוֹ", ללמד, שבאמת  העזר

 אין השוחט צריך להיות בצפון העזרה.

הזה   - כי סברו שהדין  כך  על  ומתחילה הקשו 

כמו   הצאן,  בעולת  האמור  אחר  מכתוב  למד 

אחיא,   רבי  חַט  שדרש  שָּׁ בֵחַ  אֹּתוֹ  "וְּ הַמִזְּ ךְ  יֶּׁרֶּׁ עַל 

ה",   פֹּנָּׁ דווקא הקרבן עומד בצפון, אבל השוחט צָּׁ

 יכול לעמוד בדרום. 

אולם למסקנה, באמת הדין זה למד מהכתוב    -

חַט  האמור בחטאת,   שָּׁ חַט  אֹּתוֹ  "וְּ ר יִשְּ קוֹם אֲשֶּׁ בִמְּ

ה",   עֹּלָּׁ ת הָּׁ חַט    ,והכתוב האמור בעולהאֶּׁ שָּׁ אֹּתוֹ  "וְּ

ה",   פֹּנָּׁ צָּׁ בֵחַ  הַמִזְּ ךְ  יֶּׁרֶּׁ אחרעַל  דין   ,והוא  ,מלמד 

אבל   , שדווקא השוחט אינו צריך לעמוד בצפון 

 . המקבל צריך לעמוד בצפון 

 

עבודת  ובשעירי  נחשון  בשעיר  סמיכה  דין 

 כוכבים יתבאר בעזה"י בדף צ"ב.

 

 האם חייבים על כל  

 מעשה חמץ בפני עצמו 

לעיל בדף נ"ה נתבאר, שהמתעסק במנחה, חייב  

על  ]מלקות[   על ]במזיד[,  חמץ  לישתה  הן  והן 

על  עריכתה   והן  על  אפייתה  חמץ,  והן  חמץ, 

 חמץ. ]=החלקת פניה במים[קיטופה 

רש"יו  - פירוש  משמע  מתוך  ,  שלפנינו 

כמה   עושה  אחד  הללו פעולות  מהשכשאדם 

הוא חייב על כל פעולה ,  במנחה אחת של חמץ

בפני עצמה של  מי שערך  ,  ולכן ,  ופעולה  עיסה 

, אחת  חייב שתיםאותה,  וגם אפה  מנחה חמץ,  

האפייה.   על  ואחת  העריכה,  אופנים  על  ויש 

פעמים שתי  אחת  פעולה  על  כגון  ,  שיתחייבו 

ערך העריכה  ,  שאחד  את  גמר  ואפה, וחבירו 

חייב   והשני  העריכה,  על  אחת  חייב  שהראשון 

שאפה,  על  ואחת  העריכה,  את  שגמר  על  אחת 

אחד   העריכה,  על  חיובים  שני  שיש  נמצא 

 לראשון ואחד לשני. 

, שיש מפרשים, ומתוך הגהת שטמ"ק משמע   -

אין  ,  שכשאדם אחד עשה כמה מהפעולות הנ"ל

, ולכן אם אדם אחד  לחייבו אלא אחת על הכל

חייב אלא אחת.   אינו  ואפה,  אבל כששני  ערך 

במנחה, אף על פי שנתעסקו  בני אדם נתעסקו  

מנחה,   חיוביםבאותה  שני  כאן  אחד  ,  יש 

לשני,  לראשון  וחבירו  ואחד  ערך  שאחד  כגון   ,

 אפה, הראשון חייב אחת, והשני חייב אחת.

 

 מחמץ אחר מחמץ 

האמור   חימוץ  שאיסור  נתבאר,  ,  במנחותכבר 

]לישה, עריכה,   הוא בכל אחד ממעשי המנחה, 

אחד  נעשה  כבר  אם  ואפילו  וקיטוף[,  אפיה, 

המנחה[,  נפסלה  ]ובכך  בחמץ,  הללו  המעשים 

 אסור לעשות מעשה נוסף בחמץ.

מחמץ   אחר  המחמץ  שבמנחות  זה,  , חייבודין 

ץהאיסור "שנאמר למד, מתוך  עָשֶה חָמֵּ ", לאֹ תֵּ



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף נו 
 

 

 -  יב -

ץולאחר מכן נשנה " אָפֶה חָמֵּ ", ללמד שגם לאֹ תֵּ

המחמץ אחר המחמץ חייב, ]וכפי שנתבאר בדף  

 נ"ה[. 

 

 מסרס אחר מסרס

של  מום  מחמת  הקדשים  פסול  בעניין  נאמר 

לַה'  סירוס,   רִיבוּ  תַקְּ ֹּא  ל רוּת  כָּׁ וְּ תוּק  נָּׁ וְּ תוּת  כָּׁ וְּ עוּךְ  "וּמָּׁ

ֹּא תַעֲשוּ", ללמד שאסור לסרס בעלי  ם ל כֶּׁ צְּ אַרְּ וּבְּ

 חיים. 

תוּת  ומתוך שנאמר בכתוב הזה,   כָּׁ וְּ עוּךְ  נָּׁתוּק  "וּמָּׁ וְּ

רוּת    ]לגמרי[ כָּׁ ]שהביצים כרותות אבל עודן תלויין  וְּ

לכתוב  [בכיס צריך  היה  לא  שלכאורה  אף   ,"

נָּׁתוּק"   רוּת"  ]לגמרי[,  "וְּ כָּׁ "וְּ על  אם  ]שאינו  שכן 

ים משום סירוס, כל שכן שעל חייב  מנתק לגמרי[ 

נאמר   זאת  והטעם שבכל  חייבים,  גמור  ניתוק 

נָּׁתוּק", ללמד, שחייבים על   "וְּ וגם  רוּת"  כָּׁ "וְּ גם 

שהמסרס   ומכאן  הכריתה,  אחר  אף  הניתוק 

חייב על הסירוס, אף על פי שסירס דבר שכבר  

 נסתרס. 

 

 מטיל מום בקדשים שכבר יש בהם מום 

אוֹ  נאמר   ר  דֶּׁ נֶּׁ פַלֵּא  לְּ לַה'  מִים  לָּׁ שְּ בַח  זֶּׁ רִיב  יַקְּ כִּי  אִיש  "וְּ

ֹּאן   ר אוֹ בַצ קָּׁ ה בַבָּׁ בָּׁ דָּׁ ֹּא לִנְּ ל מוּם ל צוֹן כָּּׁ רָּׁ יֶּׁה לְּ מִים יִהְּ תָּּׁ

יֶּׁה בוֹ", ללמד ש  .אסור להטיל מום בקדשיםיִהְּ

ל    –]ורבי יהודה[  לדעת רבי מאיר   מוּם  הריבוי "כָּּׁ

בוֹ",   יֶּׁה  יִהְּ ֹּא  תמים  ל כשהוא  רק  שלא  ללמד,  בא 

אלא   מום,  בו  לתת  בעל  אין  שנעשה  אחר  אף 

נוסף מום  בו  להטיל  אין  בעודם  מום  זה  וכל   .

מותר  ]מחמת המום[,  אבל אחר שנפדו  קדושים,  

צוֹן",  רָּׁ יֶּׁה לְּ מִים יִהְּ להטיל בהם מום, שנאמר "תָּּׁ

]ונחשבים   קדושים,  בעודם  שדווקא  ללמד, 

כדבר העולה לרצון[, אסר הכתוב להטיל בהם  

 מום. 

חכמים   שמעון[  ולדעת  מִים   – ]ורבי  "תָּּׁ הכתוב 

ש מלמד  צוֹן",  רָּׁ לְּ יֶּׁה  מום  יִהְּ הטלת  איסור  אין 

אבל אחר שנפל   , בקדשים אלא כשהם תמימים

בהם מום, מותר להטיל בהם מום אחר. והריבוי 

ל   בוֹ",  "כָּּׁ יֶּׁה  יִהְּ ֹּא  ל מקום  מוּם  שמכל  ללמד  בא 

בעודם תמימים לא רק בידו אסור להטיל בהם 

להניח   כגון  למום,  להם  לגרום  אף  אלא  מום, 

בצק או דבילה על אוזן הבהמה, כדי שיבוא כלב  

 וישך את האוזן, אסור.  

 

 בכור שאחזו דם

הכהונה,  ממתנות  הוא  טהורה,  בהמה  בכור 

דינו להיות קרב   וכשהוא תם, וראוי להקרבה, 

למזבח, ובשרו נאכל לכהנים, ואסור להטיל בו  

 מום, ככל קדשים שאסור להטיל בהם מום. 

להקרבה,   נפסל  הוא  מעצמו,  מום  בו  נפל  ואם 

ונאכל  במדינה,  נשחט  להיות  לכהנים  וניתן 

 כבשר חולין.  

שנפסל  אף  בכוונה  מום  בו  הטילו  אם  אבל 

ידי  על  במדינה  לאכילה  ניתר  אינו  מהקרבה 

 אותו מום אלא כשיפול בו מום אחר מעצמו. 

ורפואתו   דמו,  ]שנתרבה  דם,  שאחזו  ובכור 

,  עד שיקיזו דמו שיקיזו לו דם, ואם לאו ימות[,  

מום כבעל  הוא  האם  נחשב  חכמים,  ונחלקו   ,

 מותר להקיז את דמו לרפאותו, ובאיזה אופן.

יהודה   ורבי  מאיר  רבי  להטיל   –לדעת  ]אסור 

מום בקדשים, אף אחר שנפל בהם מום, ולכן[ 

מעיקר ,  אף על פי שכבר הוא נחשב כבעל מום

במקום  אלא  דמו  להקיז  היתר  אין  הדין 

, ]כלומר כל  שההקזה אינה גורמת למום נוסף

מקום בגוף שחוזר ומתרפא[, אבל אסור להקיז 

מום   בעל  אותו  עושה  שההקזה  במקום  דמו 

ובעינו שאין הפגם מתרפא[.  ]כגון באזנו  נוסף, 

אבל לדעת .  לדעת רבי מאיר,  וכן הדין למעשה

יהודה חששו,  רבי  חז"ל  שהוא ,  מתוך  שמא 

יבוא להקיז דמו במקום  ,  בהול להציל את השור

נוסף מום  בעל  אותו  אסרו ,  שעושה  ולפיכך 

, אף במקום שאינו עושה להקיז את דמו לגמרי

ום נוסף, ולכן ימות ולא יקיזו את  אותו בעל מ

 דמו.

]מותר להטיל מום    –ולדעת חכמים ורבי שמעון  

ולכן[   מום,  בהם  שנפל  אחר  מאחר  בקדשים, 

,  הוא כבר נחשב כבעל מום,  שבשעה שאחזו דם

נוסף מום  בו  להטיל  מותר  הדין  ולכן  מעיקר   ,

מותר להקיז את דמו אף במקום שעושה אותו  

, מאחר שנעשה בו ולדעת רבי שמעון בעל מום.  

מום על ידי ההקזה, אף שעתה סר ממנו המום 

הראשון ]של אחיזת הדם שבא מעצמו[, ואין בו 

ידי  על  שנעשה  ההקזה,  של  המום  את  אלא 

האדם, הוא מותר באכילה, ואינו כבכור שנתנו 

,  נאכל על ידי אותו מוםבו מום בכוונה, שאינו  

כי לדעת רבי שמעון, דבר שאין מתכוון מותר,  

מנת   על  המום  את  להטיל  התכוון  לא  והוא 
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לשחוט את הבכור, אלא להצילו מאחיזת הדם.  

לדעת חכמים חז"ל  אבל  יערים  ,  חששו ,  שמא 

הזה באופן  הבכור  את  להתיר  ]שיאמר  אדם   ,

במקום   ויקיז  דם,  שאחזו  מחמת  דמו  שמקיז 

, ולכן אמרו שעושה אותו בעל מום כדי להתירו[,  

אינו נאכל  שאף שמותר לעשות בו מום בהקזה, 

 , אלא כשיפול בו מום אחר. מחמת המום הזה

מום   כבעל  נחשב  הבכור  שאין  מפרשים  והתוס' 

להצילו   אפשרות  כשאין  אלא  הדם  הקזת  מחמת 

ובאופן   מום  בו  העושה  במקום  הקזה  ידי  על  אלא 

 הזה.

אסור להקיז דמו, כי    – לדעת רבי מאיר ורבי יהודה  

אף על פי שהוא כבר נחשב כבעל מום, אין להטיל בו  

 מום נוסף. 

וחכמים   שמעון  רבי  מותר    –ולדעת  הדין,  מעיקר 

להקיז דמו, אף שבכך נעשה בעל מום, כי הוא כבר  

בעל מום, ומאחר שהטלת המום היא אחר שנפל בו  

המום מעצמו, הוא נאכל. אלא שלדעת חכמים, חז"ל  

חששו, שמא יערים אדם, ויעשה כן כשניתן להצילו  

המום  בלא הטלת מום, ולכן אמרו שלא יאכל על ידי  

 הזה.

אבל כשניתן להצילו על ידי הקזת דם במקום שאין  

 עושה מום, אינו נחשב כלל כבעל מום. 

ולפיכך, לדברי הכל, מעיקר הדין מותר להקיז דמו,  

שרבי   ]אלא  מום.  אותו  עושה  שאינו  במקום  רק 

יקיז דמו במקום שעושה   יהודה מחמיר בזה, שמא 

 אותו מום[.

אותו   שעושה  במקום  דמו  הקיז  מתכוון  בלא  ואם 

 מום.

יהודה   ורבי  מאיר  רבי  אינו    –לדעת  הדין  מעיקר 

 נאכל על ידי המום הזה, כי לא נפל בו המום מעצמו.

מעיקר הדין הוא נאכל    –ולדעת רבי שמעון וחכמים  

על ידי המום הזה, כי דבר שאין מתכוון מותר. וכן  

דעת רבי שמעון למעשה. אלא שלדעת חכמים, חששו  

ולכן   חז"ל, שמא יערים אדם, ויאמר שלא התכוון, 

בעל   אותו  שעושה  במקום  דמו  הקיז  שאם  אמרו, 

 מום, לא יאכל על ידי המום הזה.

 

 הניח שאור על גבי עיסה והלך 

 וישב לו ונתחמצה מאליה

עיסה של  גבי  על  אמר רבי אמי: המניח שאור 

העיסה   החמיצה  כך  ואחר  לו,  והלך  מנחות, 

עליה,   שהניח  השאור  חייב מחמת  זה  ,  הרי 

בעצמו  החמיצה  שנמשך   ,כאילו  מה  כל  כי 

לעניין  שמצינו  ]כמו  כמעשהו,  נחשב  ממעשהו 

גחלים,   גבי  על  בשר  שהמניח  שבת,  מלאכות 

גמורה,   צליה  מהגחלים  הבשר  ונצלה  והלך, 

 [. חייב על כך

 

 זדף נ

 

 המניח בשר חי על גבי גחלים בשבת

משום   בשבת  בשר  צליית  על  חייב  אדם  אין 

מהבשר  צלה  כן  אם  אלא  מבשל,  מלאכת 

כשיעור גרוגרת צליה גמורה, ואפילו מצד אחד. 

או שצלה בו משני הצדדים כמאכל בן דרוסאי, 

 שליש בישול. ]שהיו אוכלים בשר כשהוא מבושל[ 

אם  ולכן, מי שהניח בשבת בשר על גבי גחלים,  

גמורה צליה  בו  ממנו ,  נצלה  גרוגרת  ,  כשיעור 

אף על פי שלא היפך את  ,  הרי זה חייב על כך

הגחלים  גבי  על  אמר  הבשר  ראשון  ]ללשון   .

שיעור   כל  היה  כן  אם  אלא  חייב,  שאינו  רבא, 

הגרוגרת במקום אחד בבשר. וללשון שני אמר 

בכמה  הזה  השיעור  היה  אם  שאפילו  רבא 

אחד  שבכל  מקומות  שלושה  כגון  מקומות 

יחד  מצטרפים  הם  גרוגרת  שליש  כשיעור 

זה  והרי  גמורה  צליה  שנצלה  גרוגרת  לשיעור 

 חייב[. 

אלא כמאכל בן ,  אבל אם לא נצלה הבשר כראוי

אותו, אלא כשיהפוך  על כך,  אינו חייב  ,  דרוסאי

 .ויצלה גם מצדו השני כמאכל בן דרוסאי

 

 הקודח כל שהו חייב

הקודח חור אחד בשבת, אף על   –ללשון ראשון  

]משום בנין או  פי שהוא קטן מאד, חייב על כך  

כי חור כלשהו ראוי לתת בו  משום מכה בפטיש[,  

 שן של מפתח. 

שני   מאוד    –וללשון  קטן  אחד  חור  הקודח 

בשבת, אינו חייב על כך, כי אינו ראוי לכלום, 

אבל אם קדח שלושה חורים קטנים, הוא חייב,  

כי הם ראויים להצטרף להיות חור אחד גדול, 

ארוך,  לחור  כשצריכים  נגרים,  שעושים  כמו 

ומחברים  זה,  בצד  זה  קודחים שלושה קטנים 

 אותם.
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יבוּ " נְחָה אֲשֶר תַּקְרִּ  כָל הַמִּ

ץ עָשֶה חָמֵּ  "לַה' לאֹ תֵּ

ל הַ <   נְחָה  "כָּּׁ מֵץ"מִּ ה חָּׁ שֶּׁ ֹּא תֵעָּׁ רִיבוּ לַה' ל ר תַּקְּ כדי     –   אֲשֶּׁ

מֵץ", אלא  ה חָּׁ שֶּׁ ֹּא תֵעָּׁ שלא תאמר, שאין חיוב "ל

  ]שלא יטול קומץ לבדו ויחמיצנו[,על הקומץ לבדו,  

" בפסוק  נאמר  ה",  הַ לכך  חָּׁ כל ללמדמִנְּ שעל   ,

ומכאן   מֵץ",  חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא  "ל נאמר  שלא  המנחה 

 . יחמיץ שום חלק מהמנחה קודם הקמיצה

נְחָה  "<   הַמִּ מֵץ"כָל  חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא  לַה' ל רִיבוּ  תַּקְּ ר    –   אֲשֶּׁ

מֵץ",  ה חָּׁ שֶּׁ ֹּא תֵעָּׁ כדי שלא תאמר, שאין חיוב "ל

לכך   ,אלא במנחת מרחשת שבה נאמר האיסור

ה",   חָּׁ הַמִנְּ ל  "כָּּׁ בפסוק  על  ,  ללמדנאמר  שגם 

מנחות   בכך  שאר  מרחשת  למנחת  ]שדומות 

ץ"נאמר  ששייריהן נאכלים[, עָשֶה חָמֵּ  ".לאֹ תֵּ

רִיבוּ  <   תַּקְּ ר  אֲשֶּׁ ה  חָּׁ הַמִנְּ ל  מֵץ"לַה'  "כָּּׁ חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא   –  ל

נאמרמכאן,   מֵץ", האיסור    שלא  חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא  "ל

אבל , העולות לגבוה,  אלא על המנחות הכשרות

]כגון שיצאה או נטמאה[, ,  המחמץ מנחה פסולה

 .פטור

מה הדין כשתחילה החמיץ ,  ונסתפק רב פפא

נפסלה  ,  את המנחה כך  כגון ואחר  בדבר אחר 

אחר  ,  ביציאה ומחמיצה  החוזר  בזה  גם  האם 

פטור או היציאה  פסולה.  מנחה  מחמיץ  כי   ,

חימוץ,  מחמת  הפסולה  מנחה  שלעניין  מאחר 

מנחה   מחמיץ  ]של  הזה,  הפטור  נאמר  לא 

כפי   חייב,  מחמץ  אחר  מחמץ  שכן  פסולה[, 

אחר  המנחה  כשיצאה  מעתה,  לעיל,  שנתבאר 

שהחמיצה, מאחר שכבר נפסלה בהחמצה, אין  

פוסלת,  אינה  כבר  כי  כפסול,  נחשבת  היציאה 

כ  אלא  החמצה, ואינה  מחמת  שנפסלה  מנחה 

מחמץ   אחר  כמחמץ  דינו  מכן,  לאחר  והמחמץ 

 שהוא חייב. 

ה  <   חָּׁ הַמִנְּ ל  יבוּ  "כָּּׁ תַּקְרִּ מֵץ"אֲשֶר  חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא   –  לַה' ל

, שבא הכתוב הזה ללמד,  מתוך הסוגיה משמע

,  שאין איסור החמצת הקומץ אלא עד ההקרבה

אבל לא לאחר מכן. ונסתפק רב מרי, האם די  

אם  ומעתה  למזבח,  הקומץ  את  שהעלה  בכך 

החמיץ על גבי המזבח לא עבר, או שהכתוב הזה  

להחמיצו,  אסור  הקומץ  הקטרת  שעד  מלמד 

האש,  גבי  על  שנתנו  אחר  החמיצו  אם  ורק 

 לא עבר.]והוצת האור ברובו[, 

ה  <   חָּׁ הַמִנְּ ל  יבוּ  "כָּּׁ תַּקְרִּ מֵץ"אֲשֶר  חָּׁ ה  שֶּׁ תֵעָּׁ ֹּא   –  לַה' ל

  שלא רק מנחות הדומות למנחת מרחשת ,  מכאן 

אלא כל שהוא קרב לגבוה  ,  בכלל איסור חימוץ

.  ומנחת כהן משיח.  מנחת כהנים,  כגון בכלל זה,  

נסכים   עקיבא]ומנחת  רבי  שלדעתו,   ,כדעת 

מנחת נסכים היתה יכולה לבוא לידי חימוץ, כי  

היו   לוגין,  שלושה  מרובה,  שמן  בה  שהיה  אף 

במים גם  אותה  יוסי  מגבלים  רבי  לדעת  אבל   .

, לא היו מגבלים אותה אלא בשמן, ואם הגלילי

פירות  לידי חימוץ, שכן, מי  כן לא היתה באה 

הזית[   פרי  מי  שהוא  את  ]כשמן  מחמיצים  אינם 

מלחמצה[.  להזהיר  הכתוב  בא  ולא  העיסה, 

, האומר, כדעת רבי יוסי הגלילי]ולחם הפנים  

הלחם  קדש  כן,  ואם  נתקדשו,  היבש  שמידות 

העישרון במידת  ומעתה משניתן  קמח,  בעודו   ,

אבל   חימוץ.  לידי  יבוא  שלא  תורה,  הזהירה 

נתקדשו,   לא  היבש  מידות  עקיבא,  רבי  לדעת 

ולא קדש הלחם כשניתן בעישרון, שהוא מידת 

]וגם לא כשנילוש, כי לא נילוש בכלי לח, אלא  היבש,  

, ומאחר , ונתקדש רק כשניתן על השלחןעל עור[

הכתוב   בא  לא  חול,  לחם  היה  לכן  שקודם 

 להזהיר שלא להחמיצו[. 

 

 הכלים שנתקדשו 

שַח  נאמר,  ן וַיִמְּ כָּּׁ ת הַמִשְּ קִים אֶּׁ הָּׁ ה לְּ יוֹם כַּלּוֹת מֹּשֶּׁ הִי בְּ "וַיְּ

יו   כֵּלָּׁ ל  כָּּׁ ת  אֶּׁ וְּ בֵחַ  הַמִזְּ ת  אֶּׁ וְּ יו  כֵּלָּׁ ל  כָּּׁ ת  אֶּׁ וְּ קַדֵש אֹּתוֹ  וַיְּ אֹּתוֹ 

]את כלי  ם", משמע אותם  קַדֵש אֹּתָּׁ וַיְּ חֵם  שָּׁ וַיִמְּ

ויין[  כדם  לח  לקבלת  כלים  כלומר  המזבח 

אלו  חכמים  ונחלקו  אחרים,  את  ולא  קידש, 

 כלים לא נתקדשו.

כלי הלח   –לדעת רבי יאשיה ורבי יוסי הגלילי  

בכתוב,   ומבחוץהאמורים  מפנים  , נמשחו 

ם", לא בא למעט את   מידות היבש  והכתוב "אֹּתָּׁ

היבש  שמידות  כלומר  חוץ,  ממשיחת  אלא 

 .נמשחו מבפנים בלבד ולא מבחוץ

האמורים בכתוב,  כלי הלח    –ולדעת רבי יונתן  

מבחוץ ולא  בלבד  מבפנים  והכתוב  נמשחו   ,

את   למעט  בא  ם",  היבש  "אֹּתָּׁ אף  מידות 

פנים היבש  ממשיחת  שמידות  כלומר  לא  , 

. וראיה לדבר,  לא מבפנים ולא מבחוץ  ,נמשחו 

שלא נתקדשו מידות היבש, שנאמר בעניין שתי  

נֵי  הלחם,   שְּ תַּיִם  שְּ ה  נוּפָּׁ תְּּ ם  חֶּׁ לֶּׁ בִיאוּ  תָּּׁ ם  בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ

ה   ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ ת  סֹּלֶּׁ רֹּנִים  שְּ לַה'", עֶּׁ בִכּוּרִים  ינָּׁה  פֶּׁ תֵּאָּׁ מֵץ  חָּׁ

האפיה  אחר  אלא  לה',  קדושות  שאינן  ללמד 

אבל   אותם,  מקדש  שהוא  קודש,  של  בתנור 

קודם לכן לא נתקדשו, אף שנתנו במידת עשרון,  

 כי היא מדת יבש, ואינה קדושה לקדש אותם.
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האמורים בכתוב,  כלי הלח    –ולדעת רבי עקיבא  

ומבחוץ מבפנים  בא  נמשחו  ם",  "אֹּתָּׁ והכתוב   ,

בין ממשיחת פנים ובין מידות היבש  למעט את  

  , לא נמשחו ממשיחת חוץ, כלומר שמידות היבש  

 .לא מבפנים ולא מבחוץ

 

 כל שממנו לאשים הרי זה בלא תקטירו 

לַה' "נאמר   שֶה  אִּ מֶנּוּ  מִּ ירוּ  תַקְטִּ , ללמד,  "לאֹ 

לאשים  קרב  כבר  ממנו  שחלק  קרבן  , שכל 

אסור להקטיר   ,את הנותר ממנו כלומר למזבח,  

המזבח )אכגון   .על  ואשם ג(  -ב-.  חטאת  בשר 

, שהם נותרו מהקרבן, אחר שקרב  ושלמי ציבור

)ד שיירי מנחות ה(  -ממנו למזבח חלב וכליות. 

, שנותרו  יחיד של ישראל ושיירי מנחת העומר

מהמנחות, אחר שקרב מהן הקומץ למזבח. )ו(  

נותרו בשלימות מהקרבן, שכן הם  שתי הלחם  

באים עם כבשי שלמי עצרת, ומהם קרבו החלב 

נותר בשלימות, אחר לחם הפנים  והכליות. )ז(  

 שקרב עליו בזיכי הלבונה. 

ובגמרא   נ"ח<  חכמים ,  מבואר  בדף  שנחלקו 

,  לעניין בשר חטאת העוף ולוג שמן של מצורע

לאשים,  קרב  שממנו  כדבר  נחשבים  הם  האם 

נּוּ   מִמֶּׁ טִירוּ  תַקְּ ֹּא  "ל באיסור,  עובר  והמקטירם 

ה לַה'".   אִשֶּׁ

אליעזר   רבי  האיסור  –לדעת  נאמר  ֹּא לא  "ל  ,

שקרב   בדבר  אלא  לַה'",  ה  אִשֶּׁ נּוּ  מִמֶּׁ טִירוּ  תַקְּ

קרב   שלא  העוף  אבל חטאת  האש,  על  מקצתו 

ממנה כלום על האש, ]אלא דמה נזרק למזבח  

האיסור   בכלל  אינה  לכהנים[,  נאכלת  וכולה 

בכלל  אינו  מצורע  של  שמן  לוג  כן  וכמו  הזה. 

האיסור הזה, כי לא קרב ממנו חלק על האש, 

נזר על ]אלא  וניתן  מועד,  אהל  פתח  נוכח  ק 

 [. המצורע, ושייריו נאכלים לכהנים

בכלל כל ששמו קרבן הוא    –ולדעת רבי עקיבא  

ה לַה'", שנאמר האיסור נּוּ אִשֶּׁ טִירוּ מִמֶּׁ ֹּא תַקְּ , "ל

נדרש   ומקרא  בַן",  רְּ "קָּׁ לו,  הסמוך  בכתוב 

בַן",  רְּ ה לַה'. קָּׁ נּוּ אִשֶּׁ טִירוּ מִמֶּׁ ֹּא תַקְּ לאחריו, "ל

ללמד שאף כל ששמו קרבן, אסור להקטיר את  

כי  העוף,  חטאת  זה  ובכלל  למזבח,  מותרו 

שנאמ כמו  קרבן,  קרוים  הקרבים,  ר,  העופות 

נוֹ". וכמו כן לוג שמן של   בָּׁ רְּ ה קָּׁ עוֹף עֹּלָּׁ אִם מִן הָּׁ "וְּ

הזאה  ]אחר  מותרו,  את  המקטיר  מצורע, 

טִירוּ   ֹּא תַקְּ ונתינה על המצורע[, עובר באיסור "ל

בַן", כי הוא קרוי קרבן, שכן   רְּ ה לַה'. קָּׁ נּוּ אִשֶּׁ מִמֶּׁ

נָּׁ  בָּׁ רְּ קָּׁ ל  "כָּּׁ הכתוב  בכלל  שיתבאר  ם"  הוא  ]כפי 

ע"ג[,   בדף  אֹּתוֹ  בעזה"י  רִיב  הִקְּ "וְּ בו,  נאמר  וגם 

ן" מֶּׁ ת לֹג הַשָּׁ אֶּׁ ם וְּ שָּׁ אָּׁ  . לְּ

הכל ולדברי  הללו ,  <  הדברים  אסור ,  כל 

,  אבל נחלקו חכמים,  להקטירם על גבי המזבח

 . מה הדין לעניין העלאתם על גבי הכבש

כל שאסור להקטירו על גבי   –לדעת רבי יוחנן  

הכבש,  אסור  המזבח,   גבי  על  גם  להעלותו 

בַששנאמר,   דְּ ל  כָּׁ וְּ אֹּר  שְּ ל  כָּׁ נּוּ    "כִּי  מִמֶּׁ טִירוּ  תַקְּ ֹּא  ל

ה לַה'.   ם לַה'  אִשֶּׁ רִיבוּ אֹּתָּׁ בַן רֵאשִית תַּקְּ רְּ בֵחַ קָּׁ ל הַמִזְּ אֶּׁ וְּ

אל   שאפילו  ללמד,  נִיחֹּחַ",  רֵיחַ  לְּ יַעֲלוּ  ֹּא  ל

הדברים  כל  יעלו  לא  לכבש,  כלומר  המזבח, 

 הללו, שאסור להקטירם. 

"כִּי    –ולדעת רבי אלעזר   אף שהכתוב הראשון 

בַש ל דְּ כָּׁ אֹּר וְּ ל שְּ ה לַה'",   כָּׁ נּוּ אִשֶּׁ טִירוּ מִמֶּׁ ֹּא תַקְּ ל

ודבש,   שאור  הקטרת  באיסור  הן  מדבר 

שקרב   דברים  בהקטרת  והן  בו[,  ]המפורשים 

נּוּ   "מִמֶּׁ מהכתוב  ]הנדרשים  לגבוה,  חלק  מהם 

רֵאשִית   בַן  רְּ "קָּׁ השני  הכתוב  לַה'"[,  ה  אִשֶּׁ

רֵי לְּ יַעֲלוּ  ֹּא  ל בֵחַ  הַמִזְּ ל  אֶּׁ וְּ לַה'  ם  אֹּתָּׁ רִיבוּ  חַ  תַּקְּ

אף  אותם  להעלות  שאסור  המלמד,  נִיחֹּחַ", 

ולא   ודבש,  בשאור  אלא  מדבר  אינו  לכבש, 

בו   נאמר  כי  לגבוה,  חלק  מהם  שקרב  בדברים 

ם", ללמד, שדווקא אותם, כלומר   מיעוט, "אֹּתָּׁ

הזה בכתוב  ]הנזכרים  והשאור,  הדבש  , את 

שיתבאר   כפי  ראשית,  קרבן  מקריבים  שמהם 

הכבש,   גבי  על  להעלות  אסור  להלן[,  בעזה"י 

אבל את הדברים האחרים שאסור להקטיר, לא  

אסרה תורה להעלות על גבי הכבש, ולכן המעלה 

מהכתוב פטוראותם   דורש  יוחנן  רבי  ]אבל   .

ם", רק את הדין שיתבאר בעזה"י בתחילת  "אֹּתָּׁ

 דף נ"ח[. 

 

 חדף נ

 

 שתי הלחם אינם באים בנדבה 

שתי הלחם הם קרבן ציבור, הבא ]מלחמי חמץ[, 

עם שלמי הציבור הבאים בעצרת, ואינם באים  

 באופן אחר.

, משום  כי יחיד אינו מביא שתי הלחם בנדבה

בהם,   רֵאשִית  שנאמר  בַן  רְּ רִיבוּ  "קָּׁ לַה'", תַּקְּ ם   אֹּתָּׁ

כקרבן   אלא  בא  שאינו  ללמד,  רבים,  בלשון 
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 ציבור, ולא כקרבן יחיד.

, ]שהם ואף הציבור אינו מביא את שתי הלחם 

קרבן לחם חמץ[, אלא לקרבן חובה בעצרת, ולא  

בַן שנאמר,    ]ממעות שבשופרות[,נדבה  כקרבן   רְּ "קָּׁ

רִיבוּ   תַּקְּ ם  רֵאשִית  אותם,    לַה'",אֹּתָּׁ שדווקא  ]ללמד, 

ראשית,   כקרבן  הבאים  הלחם  שתי  את  כלומר 

מביאים חמץ, אבל שאר קרבנות אין מביאים חמץ,  

אפילו הם קרבנות ציבור, ואם כן אין ציבור מביאים  

ולא   בעצרת,  לחובה  אלא  חמץ,  שהם  הלחם  שתי 

 באופן אחר[. 

 

 שיעור קומץ 

שיעור הקומץ הוא אף פחות משני    –לדעת אביי  

אף כזית זיתים, ]ומשמע מתוך הסוגיה, שהוא  

 [. אחד

רבא   הקומץ    –ולדעת  משני  שיעור  פחות  לא 

 . זיתים

 

ירוּ " י כָל שְאֹר וְכָל דְבַש לאֹ תַקְטִּ  "כִּ

טִירוּ",  תַקְּ ֹּא  ל בַש  וּדְּ אֹּר  "שְּ רק,  כתוב  היה  אם 

אלא   הקטרתם,  איסור  שאין  למדים,  היינו 

כשמקטיר יחד את כל הראוי להקטרה, כלומר 

כשמקטיר מהם כשיעור קומץ שלם של מנחה 

כשרה שזה שיעור החלק העומד להקטרה בה,  

 ]לדעת אביי כזית, ולדעת רבא כשני זיתים[. 

" הריבוי,  שנאמר  אֹּר  כָל  ומאחר  ל  שְּ כָּׁ ֹּא  וְּ ל בַש  דְּ

טִירוּ", הקטרת  על  אף  למדנו, שנאמר האיסור    תַקְּ

, ]לדעת אביי כחצי זית. ולדעת חצי שיעור קומץ

רבא כזית[. ]ומתוך שנאמר איסור הקטרה אף  

בהקטרה   שגם  למדנו,  קומץ,  חצי  שיעור  על 

לשנים,   הקומץ  את  לחלק  ניתן  כשרה, 

 ולהקטירו לחצאין[. 

י כָלומאחר שנאמר ריבוי נוסף " ", למדנו דבר  כִּ

נוסף, והוא, שלא רק הקטרתם כשהם לעצמם  

אלא   מעורביםהקטרתם  אף  אסורה,  , כשהם 

 . כגון כשהשאור מעורב במצה, ואינו ניכר לעצמו

הריבוי   את  תורה  שכתבה  גם "כל",  והטעם 

לדבש וגם  באחד  לשאור  לכתוב  היה  די  ולא   ,

אב,   בבניין  ממנו  חבירו  וילמד  בכל  מהם,  כי 

בחבירו  שאין  מעלה  יש  היה  אחד  אם  ולכן   ,

כתוב הדין הזה רק באחד מהם, היינו אומרים 

 .שרק בו הדין אמור ולא בחבירו

שאור עדיף מדבש שכן יש מקום שהותר מכלל  

איסורו והוא שהשאור בא עם קרבן שלמי ציבור 

בעצרת דבר שלא מצינו דוגמתו בדבש שאינו בא  

עם   עופות  מביאים  שהיו  ]ואף  קרבן  שום  עם 

קרבן  העופות  אין  מדבש,  הבאים  הביכורים 

חובה לביכורים, אלא מעצמם היו מביאים את 

, מה שאין כן שתי  יםהעופות, לעטר את הביכור

 הלחם, שהיו באים עם קרבן חובה[. 

שמותר   מנחות,  בשיירי  מהשאור  עדיף  ודבש 

בדבש,   אותם  נאכלות  ללוש  כהונה  מתנות  ]שכל 

ה" כלומר לגדולה,   חָּׁ שְּ מָּׁ תַתִּים לְּ ךָ נְּ בגדולה שנאמר "לְּ

זה   ובכלל  אוכלים,  שהמלכים  כדרך  נאכלים  ולכן 

למתקם[ בדבש  אותם  ללוש  אסור    שמותר  אבל 

 ]כפי שנתבאר בדף נ"ה[. להחמיצם בשאור 

 

 המעלה תערובת של שאור  

 ודבש על גבי המזבח

רבא   לוקה ארבע מלקות  –לדעת  זה  )הרי  (  א. 

ל  , ונאמר  משום שהעלה שאור אֹּר  "כִּי כָּׁ בַש  שְּ ל דְּ כָּׁ וְּ

( טִירוּ".  תַקְּ ֹּא  ונאמר  משום שהעלה דבש(  בל  ,

ל   כָּׁ וְּ אֹּר  שְּ ל  כָּׁ )"כִּי  טִירוּ".  תַקְּ ֹּא  ל בַש  משום (  גדְּ

אֹּר  "כִּי  , ונאמר  שהעלה תערובת של שאור ל שְּ כָּׁ

בַש   דְּ ל  כָּׁ )וְּ טִירוּ".  תַקְּ ֹּא  שהעלה (  דל משום 

אֹּר  , ונאמר  תערובת של דבש ל שְּ ֹּא "כִּי כָּׁ בַש ל ל דְּ כָּׁ וְּ

כפי   האיסור  נאמר  אלו  כל  ]ועל  טִירוּ".  תַקְּ

 שנתבאר לעיל[. 

כשאדם עובר, על    –[  ללשון ראשון ]ולדעת אביי  

לא   של  אחד  באיסור  שכלולים  דברים  כמה 

תעשה, אינו לוקה על כל אחד מהדברים, אלא 

]=אין לוקין על לאו  לוקה מלקות אחד על הכל,  

...שבכללות[,   אֹּר  שְּ ל  "כָּׁ שהאיסור  ֹּא   ומאחר  ל

טִירוּ", כולל איסור הקטרת שאור, ואיסור   תַקְּ

הקטרת תערובתו, אין לוקים על שני האיסורים 

הללו שתי פעמים, אלא פעם אחת. והוא הדין  

טִירוּ", הכולל איסור  ֹּא תַקְּ בַש ל ל דְּ כָּׁ לאיסור "וְּ

הקטרת דבש, ואיסור הקטרת תערובתו, שאין 

פעמים,  שתי  הללו  האיסורים  שני  על  לוקים 

 [.לוקה שתיםא פעם אחת. ]נמצא שסך הכל  אל

אביי   שני]ולדעת  עובר,   – [  ללשון  כשאדם 

אינו  דברים,  כמה  הכולל  תעשה  לא  באיסור 

ולפיכך, ]=אין לוקין על לאו שבכללות[,  לוקה כלל,  

... אֹּר  שְּ ל  "כָּׁ שהאיסור  טִירוּ",   מאחר  תַקְּ ֹּא  ל

כולל שני דברים, ]איסור הקטרת שאור, ואיסור  

ֹּא  ל בַש  דְּ ל  כָּׁ "וְּ וכן האיסור  הקטרת תערובתו[, 
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הקטרת   ]איסור  דברים,  שני  כולל  טִירוּ",  תַקְּ

על   העובר  תערובתו[,  הקטרת  ואיסור  דבש, 

 .אינו לוקה כללהאיסורים הללו 

)בבא   המקבל  ובפרק  שבסוגיתנו,  התוס',  כתבו 

מציעא דף קט"ו(, ובפרק כל שעה )פסחים דף מ"א(,  

הלאוים,   כל  על  לוקה  רבא  שלדעת  שוות,  הסוגיות 

 ולדעת אביי אין לוקים על לאו שבכללות.  

אביי   שלדעת  הפוכה,  הסוגיה  נזיר  במסכת  אולם 

לוקה על כל הלאוים, ולדעת רבא אין לוקה כלל, כי  

 אין לוקים על לאו שבכללות. 

יש כיוצא בזה בש"ס הרבה  וכתבו על כך התוס', ש

מזו זו  הפוכות  של  סוגיות  ארוכה  רשימה  ומנו   ,

 סוגיות הפוכות. 

 

 לאו שבכללות 

... אֹּר  שְּ ל  "כָּׁ שהלאו  בסוגיה,  ֹּא   נתבאר  ל

דברים,   כמה  הכולל  לאו  נחשב  טִירוּ",  כי תַקְּ

ואיסור   שאור,  הקטרת  איסור  כולל  הוא 

 הקטרת תערובת שאור, ]ולכן אין לוקים עליו[. 

אבל אינו נחשב לאו שבכללות מחמת שהמילים 

ל  טִירוּ" נאמרו גם על הקטרת שאור "כָּׁ ֹּא תַקְּ "ל

... אֹּר  דבש,    שְּ הקטרת  על  וגם  טִירוּ",  תַקְּ ֹּא  ל

אחד   כל  ]ואם  טִירוּ",  תַקְּ ֹּא  ל בַש  דְּ ל  כָּׁ "וְּ

מהדברים הללו לא היה כולל גם את עצמו וגם 

את תערובתו, אלא את עצמו בלבד, אין כאן לאו  

 שבכללות[. 

",  לא תעשה"כשנאמר בכתוב  והטעם לכך, כי  

הרי זה ,  ואחר כך מפורשים בכתוב כמה דברים

אחד  כל  על  תעשה  לא  בכתוב  נתפרש  כאילו 

ואין כאן לאו הכולל  ,  מהדברים המפורשים בו 

 .  כמה דברים

)א נזיר  -כגון:  ואיסור  זג,  באכילת  נזיר  איסור  ב( 

רוֹ  מֵי נִזְּ ֹּא    באכילת חרצן, "כֹּּל יְּ ג ל עַד זָּׁ צַנִּים וְּ ... מֵחַרְּ

ֹּאכֵל" )ג ד( איסור אכילת הפסח נא, ואיסור אכילת  -י

ל   בֻׁשָּׁ מְּ שֵל  וּבָּׁ א  נָּׁ נּוּ  מִמֶּׁ לוּ  ֹּאכְּ תּ "אַל  מבושל,  הפסח 

)ה יִם".  למשכן  -בַמָּׁ ואיסור  רחים,  למשכן  איסור  ו( 

)ז ב".  כֶּׁ רָּׁ וָּׁ יַחֲבֹּל רֵחַיִם  ֹּא  י( איסור כהן  -ט-ח-רכב, "ל

ה  גדול באלמנה נָּׁ מָּׁ "אַלְּ ובזונה,  ובחללה,  ובגרושה,   ,

ח" ֹּא יִקָּׁ ה ל ת אֵלֶּּׁ ה אֶּׁ נָּׁ ה זֹּ לָּׁ ה וַחֲלָּׁ רוּשָּׁ  .וּגְּ

דבר אחד"  לא תעשה"ורק כשנאמר   ואנו  ,  על 

הרי זה ,  דורשים שאותו דבר כולל כמה דברים

כי לאו אחד כולל כמה  ,  נחשב כלאו שבכללות

 . דברים

כגון: )א( איסור אכילת הפסח בכל אופן שאינו צלי,  

לִי אֵש". )ב( איסור נזיר   נּוּ ... כִּי אִם צְּ לוּ מִמֶּׁ ֹּאכְּ "אַל תּ

רוֹ מִכֹּּל   נִזְּ מֵי  יְּ באכילת כל דבר היוצא מן היין, "כֹּּל 

ֹּאכֵל". )ג( איסור למשכן כל   ֹּא י ן ... ל פֶּׁ ה מִגֶּׁ שֶּׁ ר יֵעָּׁ אֲשֶּׁ

ֹּא   "ל נפש,  צורך  בו  שיש  הוּא  דבר  ש  פֶּׁ נֶּׁ כִּי   ... יַחֲבֹּל 

 חֹּבֵל".

 

 טדף נ

 

 המנחות הטעונות שמן ולבונה 

 . מנחת סולת. א

ש כִּי   פֶּׁ נֶּׁ היא האמורה בתחילת פרשת מנחות, "וְּ

ה לַה'   חָּׁ בַן מִנְּ רְּ רִיב קָּׁ הְיֶה קָרְבָנוֹ וְיָצַק  תַקְּ סֹלֶת יִּ

לְבֹנָה   עָלֶיהָ  וְנָתַן  שֶמֶן  ]והמתנדב עָלֶיהָ   ,"...

סתם ולוג מנחה  סולת,  עשרון  אותה  מביא   ,

לבונה, ובולל הסולת בשמן, וקומץ   שמן, וקורט

 ממנה כך חיה, בלא אפיה[.

ומנחת  .  ג-ב חלות  הבאה  תנור  מאפה  מנחת 

 .מאפה תנור הבאה רקיקין 

ה מַאֲפֵה  חָּׁ בַן מִנְּ רְּ רִב קָּׁ כִי תַקְּ היא שנאמר בה "וְּ

קִיקֵי  וּרְּ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ מַצֹּת  חַלּוֹת  ת  סֹּלֶּׁ תַנּוּר 

ן". מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ  מַצוֹת מְּ

אפשרויות  שני  שיש  האומרים  כדעת  וזה 

להביאה. )א( עשר חלות. )ב( עשר רקיקין. ]שכל  

רבי   לדעת  אבל  חלות[.  עשר  באות  המנחות 

והיא   להביאה,  שלישית  אפשרות  יש  שמעון, 

 חמש חלות וחמש רקיקין. 

 .מנחת מחבת. ד

ךָ   נֶּׁ בָּׁ רְּ ה עַל הַמַחֲבַת קָּׁ חָּׁ אִם מִנְּ היא שנאמר בה "וְּ

הּ פִתִּים   תוֹת אֹּתָּׁ יֶּׁה. פָּׁ ה תִהְּ ן מַצָּׁ מֶּׁ ה בַשֶּׁ לוּלָּׁ ת בְּ סֹּלֶּׁ

ה הִוא".  חָּׁ ן מִנְּ מֶּׁ יהָּׁ שָּׁ לֶּׁ תָּּׁ עָּׁ יָּׁצַקְּ  וְּ

 .מנחת מרחשת. ה

ךָ   נֶּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ ת  שֶּׁ חֶּׁ מַרְּ חַת  מִנְּ אִם  "וְּ בה  שנאמר  היא 

ה ...".  שֶּׁ ן תֵּעָּׁ מֶּׁ ת בַשֶּׁ  סֹּלֶּׁ

 . מנחת כהנים. ו 

מביא   כהן שהתנדב אחת מחמש המנחות הללו

כליל,  מקטירן  אלא  נקמצות,  אינן  אבל  אותן, 

כֵל".  ֹּא תֵאָּׁ יֶּׁה ל לִיל תִּהְּ חַת כֹּּהֵן כָּּׁ ל מִנְּ כָּׁ  שנאמר, "וְּ

 . מנחת כהן משיח. ז

ה  אֵפָּׁ היא מנחת חביתין, שנאמר בה, "עֲשִירִת הָּׁ



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף נט 
 

 

 -  יח  -

ת   ב.  סֹּלֶּׁ רֶּׁ עָּׁ בָּׁ הּ  וּמַחֲצִיתָּׁ ר  בַבֹּקֶּׁ הּ  מַחֲצִיתָּׁ מִיד  תָּּׁ ה  חָּׁ עַל מִנְּ

ה   שֶּׁ תֵּעָּׁ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ חַת  מַחֲבַת  מִנְּ פִינֵי  תֻּׁ ה  נָּּׁ בִיאֶּׁ תְּּ ת  כֶּׁ בֶּׁ רְּ מֻׁ

רִיב רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'".  פִתִּים תַּקְּ

 . מנחת גוים. ח

]כפי   כישראל,  גוים  שמתנדבים  מנחה  היא 

 שיתבאר בעזה"י בפרק אלו מנחות[.

 . מנחת נשים. ט

אחת   שהתנדבו  נשים,  של  נדבה  מנחת  היא 

 .מחמש המנחות כאנשים

במנחת סולת מפורש בכתוב שהיא טעונה שמן   -

ולבונה, וכל שאר המנחות המנויות אחריה, שהן 

ש" פֶּׁ נֶּׁ ,  מנחות יחיד, למדות ממנה, שנאמר בה "וְּ

]=יחיד[   נפש  מנחת  שהיא  מנחה  שכל  ללמד 

 כמותה, דינה להיות טעונה שמן ולבונה כמותה.

 .מנחת העומר. י

היא מנחת הקרבה בפסח להתיר את התבואה  

רִיב  החדשה, שנאמר בה,   אִם תַּקְּ חַת בִכּוּרִים  "וְּ מִנְּ

ל   מֶּׁ ש כַּרְּ רֶּׁ אֵש גֶּׁ לוּי בָּׁ בִיב קָּׁ חַת  לַה' אָּׁ רִיב אֵת מִנְּ תַּקְּ

יךָ.   ה  וְנָתַתָּ עָלֶיהָ שֶמֶן וְשַמְתָּ עָלֶיהָ לְבֹנָה  בִכּוּרֶּׁ חָּׁ מִנְּ

ל  הּ עַל כָּּׁ נָּׁ הּ וּמִשַמְּ שָּׁ הּ מִגִרְּ תָּׁ רָּׁ כָּּׁ ת אַזְּ טִיר הַכֹּּהֵן אֶּׁ הִקְּ הִוא. וְּ

ה לַה'". הּ אִשֶּׁ תָּׁ בֹּנָּׁ  לְּ

טעונה   - שהיא  בכתוב  מפורש  העומר  במנחת 

 . שמן ולבונה

 .מנחת יום שמיני למילואים . יא

היא המנחה שקרבה ביום חנוכת המשכן, שהיה 

" בה,  שנאמר  למילואים,  שמיני  נְחָה  יום  וּמִּ

 ".בְלוּלָה בַשָמֶן 

ולא    - ובמנחה הזו מפורש, שהיא טעונה שמן, 

לבונה, אולם מתוך שנאמר   נתפרש אם טעונה 

ה" ללא צורך, לרבות מנחה  חָּׁ במנחת העומר "מִנְּ

שמנחת  למדנו  כמותה,  דינה  שיהיה  אחרת 

כמנחת  לבונה  טעונה  תהא  למילואים  שמיני 

 העומר. 

 

 טעונה שמן ולא לבונה

נסכים עם  מנחת  יחד  הקרבה  המנחה  היא   ,

עולה   שהם  נסכים,  ]הטעונים  הקרבנות 

בתורה,   מקומות  בכמה  ומבוארת  ושלמים[, 

נוֹ  ואחד מהם בפרשת שלח,   בָּׁ רְּ רִיב קָּׁ הַמַקְּ רִיב  הִקְּ "וְּ

ה   חָּׁ מִנְּ הַהִין  סֹלֶת  לַה'  בִעִית  בִרְּ לוּל  בָּׁ רוֹן  . שָמֶן עִשָּׁ

בַח   ה אוֹ לַזָּׁ עֹּלָּׁ ה עַל הָּׁ בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ ש  וְּ בֶּׁ לַכֶּּׁ

אַיִל   לָּׁ אוֹ  ד.  חָּׁ אֶּׁ ה  הָּׁ חָּׁ מִנְּ ה  רֹּנִים תַּעֲשֶּׁ שְּ עֶּׁ נֵי  שְּ ת  סֹּלֶּׁ

לִשִית הַהִין.   ן שְּ מֶּׁ ה בַשֶּׁ לוּלָּׁ לִשִית הַהִין  בְּ ךְ שְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ וְּ

רִיב רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'.   ר  תַּקְּ קָּׁ ן בָּׁ ה בֶּׁ כִי תַעֲשֶּׁ בַ וְּ ה אוֹ זָּׁ ח עֹּלָּׁ

ה   חָּׁ ר מִנְּ קָּׁ ן הַבָּׁ רִיב עַל בֶּׁ הִקְּ מִים לַה'. וְּ לָּׁ ר אוֹ שְּ דֶּׁ פַלֵּא נֶּׁ ת  לְּ סֹּלֶּׁ

ן חֲצִי הַהִין.   מֶּׁ לוּל בַשֶּׁ רֹּנִים בָּׁ שְּ ה עֶּׁ לֹשָּׁ רִיב  שְּ יַיִן תַּקְּ וְּ

ךְ חֲצִי הַהִין אִשֵה רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'". סֶּׁ  לַנֶּּׁ

שמן  - טעונה  שהיא  בכתוב  מפורש  זו  .  במנחה 

במנחת   נאמר  כי  לבונה,  טעונה  אינה  אולם 

בֹּנָּׁה  לְּ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ תָּּׁ  שַמְּ "וְּ מיעוט  העומר,   " יהָּׁ לֶּׁ ו"עָּׁ  ,"

הוא, לומר לך, עליה ]כלומר על מנחת העומר[ 

 שים לבונה, ולא על מנחת נסכים. 

 

 טעונה לבונה ולא שמן 

הפנים   משבת לחם  השלחן  על  נותנים  שהיו 

תֵּים  וְלָקַחְתָּ סֹלֶת  לשבת, שנאמר בו, " הּ שְּ פִיתָּׁ אֹּתָּׁ אָּׁ וְּ

ם   תָּּׁ אוֹתָּׁ שַמְּ ת. וְּ חָּׁ אֶּׁ ה הָּׁ יֶּׁה הַחַלָּּׁ רֹּנִים יִהְּ שְּ נֵי עֶּׁ רֵה חַלּוֹת שְּ שְּ עֶּׁ

ה'.  נֵי  לִפְּ הֹּר  הַטָּּׁ ן  חָּׁ לְּ הַשֻׁ עַל  ת  כֶּׁ הַמַעֲרָּׁ שֵש  כוֹת  מַעֲרָּׁ תַּיִם  שְּ

זַכָה   לְבֹנָה  הַמַעֲרֶכֶת  עַל  ם  וְנָתַתָּ  חֶּׁ לַלֶּּׁ ה  תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ

נּוּ   כֶּׁ יַעַרְּ ת  יוֹם הַשַבָּׁ ת בְּ יוֹם הַשַבָּׁ ה לַה'. בְּ ה אִשֶּׁ רָּׁ כָּּׁ אַזְּ לְּ

ה   תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ ם.  עוֹלָּׁ רִית  בְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ מֵאֵת  מִיד  תָּּׁ ה'  נֵי  לִפְּ

דֹּש   קוֹם קָּׁ מָּׁ לֻׁהוּ בְּ יו וַאֲכָּׁ נָּׁ בָּׁ אַהֲרֹּן וּלְּ שִים  לְּ דָּׁ ש קָּׁ כִּי קֹּדֶּׁ

ם". ק עוֹלָּׁ  הוּא לוֹ מֵאִשֵי ה' חָּׁ

בלחם הפנים מפורש בכתוב שהוא טעון לבונה.    -

העומר   במנחת  נאמר  כי  שמן  טעון  אינו  אולם 

ן" מֶּׁ יהָּׁ שֶּׁ לֶּׁ תַתָּּׁ עָּׁ נָּׁ " מיעוט הוא, לומר "וְּ יהָּׁ לֶּׁ , ו"עָּׁ

עליה ]כלומר על מנחת העומר[ תן שמן, ולא על 

 לחם הפנים. 

 

 אינן טעונות לא שמן ולא לבונה

 . שתי הלחם . א

שלמי   עם  בעצרת  הבאים  הלחם  שתי  הם 

ם  חֶּׁ לֶּׁ בִיאּוּ  תָּּׁ ם  בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ שנאמר,  הציבור, 

מֵץ   חָּׁ ה  ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ ת  סֹּלֶּׁ רֹּנִים  שְּ עֶּׁ נֵי  שְּ תַּיִם  שְּ ה  נוּפָּׁ תְּּ

ה בִכּוּרִים לַה'".  ינָּׁ פֶּׁ  תֵּאָּׁ

בשתי הלחם לא נאמר בכתוב אם טעונים שמן    -

ולבונה או לא, אולם הם אינם טעונים לא שמן  

לבונה "הִוא"ולא  העומר  במנחת  נאמר  כי   ,  ,

היא   שדווקא  לומר,  הוא,  מיעוט  ו"הִוא"  

]כלומר מנחת העומר[ טעונה שמן ולבונה, אבל  

 שתי הלחם אינם טעונים לא שמן ולא לבונה. 

 .מנחת חוטא. ב

מקדש   ]טומאת  חטא  על  הבאה  מנחה  היא 

ידו   וקדשיו, או חטא שבועת ביטוי, למי שאין 
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משגת להביא קרבן בהמה או עוף[, שנאמר בה,  

הֵבִיא   וְּ ה  יוֹנָּׁ נֵי  בְּ נֵי  לִשְּ תֹּרִים אוֹ  תֵּי  לִשְּ יָּׁדוֹ  תַשִיג  ֹּא  ל אִם  "וְּ

א   טָּׁ ר חָּׁ נוֹ אֲשֶּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ לְחַטָאת  אֶּׁ סֹלֶת  פָה  ת הָאֵּ ירִּ עֲשִּ

ן עָלֶיהָ לְבֹנָה   תֵּּ ים עָלֶיהָ שֶמֶן וְלאֹ יִּ את  לאֹ יָשִּ כִּי חַטָּּׁ

 הִיא ...". 

במנחת חוטא מפורש בכתוב שאינה טעונה לא   -

 . שמן ולא לבונה

 .מנחת קנאות. ג

לה   שקינא  אשה  שמביאה  סוטה,  מנחת  היא 

המרים,  מים  להשקותה  ובא  ונסתרה,  בעלה 

יהָּׁ  שנאמר בה,   לֶּׁ הּ עָּׁ נָּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ הֵבִיא אֶּׁ יפָה "וְּ ת הָאֵּ ירִּ עֲשִּ

עָלָיו  ן  תֵּּ יִּ וְלאֹ  שֶמֶן  עָלָיו  צֹק  יִּ לאֹ  ים  שְעֹרִּ קֶמַח 

וֹן". לְבֹנָה  ת עָּׁ רֶּׁ כֶּּׁ רוֹן מַזְּ חַת זִכָּּׁ נָּׁאֹּת הוּא מִנְּ חַת קְּ  כִּי מִנְּ

טעונה    - שאינה  בכתוב  מפורש  קנאות  במנחת 

 . לא שמן ולא לבונה
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במנחת   האמורים  שהמיעוטים  נתבאר,  לעיל 

שמן  טעונים  שאינם  דברים  על  ]ללמד  העומר, 

ולחם   נסכים,  מנחת  לעניין  נאמרו  ולבונה[, 

 הפנים, ושתי הלחם, ולא לעניין מנחות יחיד.

דומות למנחת   פי שחלק מהמנחות הללו  על  ואף 

יחיד   שמנחת  ממה  יותר,  רבים  בדברים  העומר 

דומה למנחת העומר, מכל מקום, מאחר שנאמר  

ש", יש ללמוד מכך, שכל מנחות   פֶּׁ נֶּׁ במנחת סולת "וְּ

כרחך,   ועל  סולת,  כמנחת  דינם  ]=יחיד[  נפש 

למנחת   ולא  אחרים,  לדברים  נאמרו  המיעוטים 

 יחיד. 

 

ן עָלֶיהָ לְבֹנָה " תֵּּ ים עָלֶיהָ שֶמֶן וְלאֹ יִּ כִּי  לאֹ יָשִּ
את הִיא"   חַטָּּׁ
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, עובר בלא תעשה,  השם שמן על מנחת חוטא

ן".  מֶּׁ יהָּׁ שֶּׁ לֶּׁ ֹּא יָּׁשִים עָּׁ  שנאמר, "ל

חוטא מנחת  על  לבונה  בלא ,  והנותן  עובר 

בֹּנָּׁה". תעשה יהָּׁ לְּ לֶּׁ ֹּא יִתֵּן עָּׁ ל  , שנאמר, "וְּ

עובר  ,  גם שמן וגם לבונה ,  ומי שנתן על אותה מנחה 

יִתֵּן  בשתיהן  לֹּא  וְּ ן  מֶּׁ שֶּׁ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ יָּׁשִים  "לֹּא  שנאמר,   ,

בֹּנָּׁה", כלומר על אותה מנחה לא ישים שמן,   יהָּׁ לְּ לֶּׁ עָּׁ

 . ולא יתן לבונה 

זה על המנחה הזו  ,  וכל  לבונה  או  כשנתן שמן 

הנותן  ,  קודם הקמיצה לבונה  אבל  או  על שמן 

 בלא תעשה. אינו עובר הזו, שיירי המנחה 

 

ה  בֹּנָּׁ יהָּׁ לְּ לֶּׁ ֹּא יִתֵּן עָּׁ ל ן וְּ מֶּׁ יהָּׁ שֶּׁ לֶּׁ ֹּא יָּׁשִים עָּׁ  "ל

יא י חַטָאת הִּ  " כִּ

בכתוב האוסר לתת שמן ולבונה על מנחת חוטא 

את", המלמד נאמר ריבוי ומיעוט , ריבוי "כִּי חַטָּּׁ

ונתן   עבר  אם  אפילו  חטאת,  קרויה  שהמנחה 

ומיעוט  לתת,  תורה  שאסרה  הדבר  את  עליה 

נתן  ללמד, שאינה כשרה אלא אם לא  "הִיא", 

 עליה את הדבר שאסור לתת. 

המנחה  ,  ומסתבר את  להכשיר  בא  שהריבוי 

כשיש אפשרות ,  שנתנו עליה דבר שאסור לתת

כלומר כשנתן עליה לבונה שניתן ,  ללקטו ממנה

דווקא  ללקטה הדין  שכן  הסוגיה  ]ומסקנת   .

לבונה  עליה  נתן  אם  אבל  ללקטה  כשאפשר 

שאינה   פי  על  אף  ללקטה  אפשר  שאי  שחוקה 

 בלועה במנחה אין המנחה כשרה[. 

עליה  שנתנו  המנחה  את  לפסול  בא  והמיעוט 

, כשאי אפשר ללקטו ממנה,  דבר שאסור לתת

, שנבלע בה, ואי אפשר  כלומר כשנתן עליה שמן 

להסירו, ]והוא הדין כשנתן עליה לבונה שחוקה, 

בלא  בה  מעורבת  אבל  בה,  בלועה  שאינה 

כשנתן שמן ,  וכל זהאפשרות להסירה ממנה[.  

המנחה גוף  ]שנאמר  על  יָּׁשִים  ,  ֹּא  יהָּׁ  "ל לֶּׁ ן"[, עָּׁ מֶּׁ  שֶּׁ

אבל נתן כלי של שמן על גבי הכלי שבו המנחה  

 . לא פסלה

הפירושים  עליה ,  ולכל  שנתן  חוטא  מנחת 

ולקטה,  לבונה כמו  ,  וחזר  כשרה  היא  הרי 

]ואם קרבה שהיתה קודם שנתן עליה לבונה  .

בהכשר כפרה, ואם קרבה במחשבת פסול, חוץ  

למקומו, או במחשבת פיגול, חוץ לזמנו, נפסלת 

 או מתפגלת[.

< ולפירוש התוס', ]שבזמן שהלבונה על המנחה היא  

פסולה, כפי שיתבאר בעזה"י להלן[, לבאר עניין זה,  

נפסלה,   שכבר  אחר  לכשרותה  המנחה  חזרה  היאך 

 נאמרו דברי אביי ורבא ורב אשי.

את",    - חַטָּּׁ "כִּי  מהכתוב  למד  זה  דין  אביי,  לדברי 

המנחה,   מעל  האסור  הדבר  את  שכשילקטו  כלומר 

 היא חוזרת להיות חטאת כבתחילה.

תלוי במחלוקת    - כאן  זה האמור  דין  רבא,  ולדברי 

תנאים, ואינו אלא כדעת חנן המצרי, האומר, שדבר  

חוזר   הוא  הסיבה,  כשבטלה  סיבה,  מאיזו  שנדחה 

להכשרו, אבל לדעת חכמים, מאחר שנדחית המנחה  

חוזרת   אינה  שוב  הלבונה,  עליה  שהיתה  בזמן  הזו 

 להכשרה.

ולדברי רב אשי, דין זה הוא אף כדברי חכמים, כי    -

במקום שניתן לתקן את הדבר שבגללו נדחה הקרבן  

 מהכשרו, אין הקרבן נדחה מהכשרו.

אולם   רש"י<  פירוש  בזמן   מתוך  שגם  משמע, 

שהלבונה על המנחה היא כשרה, ]אלא שיש בה  

פסול, אבל אין הפסול הזה פוסל אותה[, ולכן  

מאחר שלא נפסלה המנחה בעוד הלבונה עליה, 

דין פשוט הוא שכשרה היא כשהסירו ממנה את  

 הלבונה. 

 : וכל זמן שהלבונה על המנחה

ובין אם  המנחה פסולה לגמרי,  < לפירוש התוס'  ,

במחשבת   או  פסול,  במחשבת  או  בהכשר,  קרבה 

 פיגול, אינה לא כשרה ולא פיגול, אלא פסולה. 

משמע  רש"י  פירוש  מתוך  אולם  שאינה  ,  < 

ורק  ,  היא כשרה ,  ולכן אם קרבה בהכשר ,  נפסלת 

והוא הדין  ,  היא נפסלת ,  אם קרבה במחשבת פסול 

פיגול  במחשבת  קרבה  אלא  ,  אם  מתפגלת  אינה 

, כי אף על פי שאינה פסולה, יש בה פסול של  נפסלת 

לבונה, ואין מנחה מתפגלת אלא כשאין בה שום  

 פסול חוץ ממחשבת הפיגול. 

את",    - לדברי אביי, דין זה למד מהכתוב "כִּי חַטָּּׁ

חטאת   היא  עליה  הלבונה  בעוד  אף  כלומר 

 ומכפרת.

ולדברי רבא, דין זה תלוי במחלוקת תנאים,   -

שאף   האומר,  המצרי,  חנן  כדעת  אלא  ואינו 

כשנופל פסול באיזה דבר הוא אינו נדחה, אבל 

המנחה   על  לבונה  שיש  מאחר  חכמים,  לדעת 

 היא נדחית ופסולה. 

ולדברי רב אשי, דין זה הוא אף כדברי חכמים,    -

כי במקום שניתן לתקן את הדבר שבגללו נדחה  

מהכשרו נדחה  הקרבן  אין  מהכשרו,  . הקרבן 
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שכן   מסתבר  הזה  שהפירוש  אדא  רב  ]ואמר 

שנפסל  שדבר  כן  יהודה  רבי  דעת  שגם  מצינו 

 נדחה אבל אם ניתן לתקן אינו נדחה[. 

 

 השיעור שבו השמן פוסל את מנחת חוטא 

לשון הכתוב האוסר לשים שמן על מנחת חוטא  

ן".  מֶּׁ יהָּׁ שֶּׁ לֶּׁ ֹּא יָּׁשִים עָּׁ  הוא, "ל

 < ולעניין שיעור השמן שאסור לתת על המנחה: 

ללשון ראשון ]של רב יצחק בר יוסף[, דעת רבי   -

יוחנן, שאפילו מעט שמן אסרה תורה לתת על 

המנחה הזו, כי כל שמן שישימו הוא, בכלל מה 

שלשון  ן",  מֶּׁ שֶּׁ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ יָּׁשִים  ֹּא  "ל תורה  שאסרה 

 שימה הוא אף בכלשהו.

וללשון שני ]של רב יצחק בר יוסף[, הסתפק רבי    - 

יוחנן האם אפילו מעט שמן אסרה תורה לתת על  

מנחת חוטא מהטעם הנ"ל או שלא אסרה תורה  

שלא   לבונה  נתינת  כדין  שמן  כזית  נתינת  אלא 

שיתבאר   ]כפי  כזית  בשיעור  אלא  תורה  אסרה 

 בעזה"י להלן[. 

 < ולעניין שיעור המנחה שאסור לתת עליה שמן: 

בכתוב    - שנאמר  יָּׁשִים  מתוך  ֹּא  יהָּׁ  "ל לֶּׁ ן",  עָּׁ מֶּׁ שֶּׁ

למדנו שהאיסור הוא לשים את השמן על מנחה 

 שיש בה שיעור, כלומר כזית.

שהשם   בידינו,  עלה  זה  כזית]משהו  מכל  [ או 

, עבר באיסור, ופסל את  על כזית מהמנחה,  שמן 

 המנחה. 

 

 השיעור שבו הלבונה  

 פוסלת את מנחת חוטא

מנחת  על  לבונה  נתינת  האוסר  הכתוב  לשון 

בֹּנָּׁה".  יהָּׁ לְּ לֶּׁ ֹּא יִתֵּן עָּׁ ל  חוטא הוא, "וְּ

וכלל בידינו, ששיעור נתינה הוא לכל הפחות כזית,  

ש   קֹּדֶּׁ ֹּאכַל  י כִּי  אִיש  "וְּ סַף    ]=תרומה[ ]שנאמר,  יָּׁ וְּ ה  גָּׁ גָּׁ בִשְּ

ש   ת הַקֹּדֶּׁ הֵן אֶּׁ תַן לַכֹּּ נָּׁ יו וְּ לָּׁ ]כלומר יתן לכהן פירות  חֲמִשִיתוֹ עָּׁ

", הרי שנאמרה נתינה  אחרים כנגד מה שאכל להיות תרומה[ 

על תשלום של דבר מאכל כמו שאכל, וכל אכילה היא  

לכל הפחות כזית, ומכאן ששיעור נתינה הוא לכל הפחות  

כן, מתוך שנאמר כאן האיסור בלשון  כזית[.   ואם 

שהאיסור   למדנו,  ה",  בֹּנָּׁ לְּ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ יִתֵּן  לֹּא  "וְּ נתינה, 

 הוא בנתינת כזית לבונה. 

בכתוב   שנאמר  יִתֵּן  ומתוך  לֹּא  יהָּׁ  "וְּ לֶּׁ ה",  עָּׁ בֹּנָּׁ למדנו  לְּ

שהאיסור הוא בנתינת הלבונה על מנחה שיש בה  

הכתוב   שנאמר  מאחר  אלא  כזית,  כלומר  שיעור, 

יָּׁשִים  הזה שתי פעמים,   יהָּׁ  "לֹּא  לֶּׁ ן עָּׁ מֶּׁ יִתֵּן    שֶּׁ לֹּא  יהָּׁ  וְּ לֶּׁ עָּׁ

ה",  נָּׁ בֹּ אחר    לְּ ריבוי  ואין  ריבוי,  אחר  ריבוי  זה  הרי 

ללמד,   הכתוב  בא  כן  ואם  למעט,  אלא  ריבוי 

מעט   על  אפילו  לבונה  בנתינת  הוא  שהאיסור 

 . מהמנחה 

שהנותן   בידינו,  עלה  זה  לבונהמכל  על  ,  כזית 

מהמנחה את  משהו  ופסל  באיסור,  עבר   ,

טעונה  
 הגשה 

טעונה 
 תנופה 

   

טעונות הגשה ולא  
   תנופה 

 לא כן מנחת סולת

 לא כן מנחת מחבת 

 לא כן מנחת מרחשת 

מנחת חלות מאפה 
 לא כן תנור

מנחת רקיקין  
 לא כן מאפה תנור

מנחת מאפה תנור חלות  
עם רקיקין ]כדעת רבי  

 שמעון[ 
 לא כן

 כן מנחת כהנים

לדעת 
רבי 

שמעון  
 לא

 לא

 כן מנחת כהן משיח

לדעת 
רבי 

שמעון  
 לא

 לא

 לא כן מנחת גוים 

 לא כן מנחת נשים

 לא כן מנחת חוטא 
   

טעונות תנופה ולא 
   הגשה 

 כן לא לוג שמן של מצורע  

 כן לא אשמו של מצורע 

 לא בכורים

לדעת 
רבי 

אליעזר 
בן יעקב  

 כן

 

 כן לא אימורי שלמי יחיד 

חזה ושוק של שלמי  
 כן לא יחיד

 כן לא שתי הלחם 

 כן לא כבשי עצרת
   

טעונות תנופה 
   והגשה 

 כן כן מנחת העומר

 כן כן מנחת קנאות 
   

לא תנופה ולא 
   הגשה 

 לא לא לחם הפנים 

 לא לא מנחת נסכים
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 המנחה. 

חוטא,   במנחת  האמורים  הנ"ל,  הדינים  כל  לכאורה, 

נכונים גם במנחת סוטה, שכן גם בה נאמר כתוב דומה  

יו   לָּׁ לֹּא יִתֵּן עָּׁ ן וְּ מֶּׁ יו שֶּׁ לָּׁ לכתוב במנחת חוטא, ]"לֹּא יִצֹּק עָּׁ

ויש ללמוד ממנו את כל   הוּא"[,  אֹּת  נָּׁ קְּ חַת  מִנְּ כִּי  ה  נָּׁ בֹּ לְּ

 הדינים הנ"ל. 

 

 סדף 

 
 

 מנחות הטעונות הגשה

.  מחבת. )ב( מנחת  סולת. )א( מנחת  ה-ד-ג -ב-א

מאפה תנור.  חלות  . )ד( מנחת  מרחשת)ג( מנחת  

מאפה תנור. ])ו( מנחת מאפה  רקיקין )ה( מנחת 

רבי  כדעת  רקיקין  וגם  גם מחלות  תנור הבאה 

 שמעון )כפי שנתבאר בדף נ"ט([.

טעונות  הללו  נדבה  מנחות  כל  הכל,  לדברי 

הגשה, ]=שמקרב את הכלי שבתוכו המנחה, עד  

נוגע במזבח, בקרן מערבית דרומית של   שהוא 

 המזבח[. 

כי   לכך,  הללו והטעם  המנחות  הכתובות  בכל   ,

, מפורש בכתוב שטעונות הגשהבפרשת ויקרא,  

עליהן   נאמר  "כי  פרשה,  אֶת באותה  אתָ  בֵּ וְהֵּ

אֶל   יבָהּ  קְרִּ וְהִּ לַה'  לֶה  אֵּ מֵּ יֵּעָשֶה  אֲשֶר  נְחָה  הַמִּ

חַ  זְבֵּ ישָהּ אֶל הַמִּ גִּ ן וְהִּ  ". הַכֹהֵּ

בכתוב   שנאמר  הַ ומתוך  ת  אֶּׁ הֵבֵאתָּׁ  ה",  "וְּ חָּׁ מִנְּ

למדו, שיש להגיש את כל המנחה למזבח קודם 

 הקמיצה, ולא די בהגשת הקומץ לבדו. 

כפי   הזה,  מהכתוב  למדים  דינים  והרבה 

היתרות  ]שהמילים  להלן,  בעזה"י  שיתבאר 

שבכתוב הזה, באו לרבות דברים נוספים לדין 

 הגשה[. 

 . מנחת נשים. )ז( מנחת גוים. )ו( ז-ו 

, כי  טעונות הגשהלדברי הכל, גם המנחות הללו  

 . בכלל חמש המנחות הנ"לבאמת הן 

 . מנחת חוטא. ח

כי נאמר ,  טעונה הגשהלדברי הכל מנחת חוטא  

" נדבה,  מנחות  חמש  בעניין  הנ"ל  אֶת בכתוב 

ה", ו"את" ריבוי הוא, ללמד, שגם מנחת   חָּׁ הַמִנְּ

 חוטא טעונה הגשה. 

אב,   בבניין  למדים  היינו  לא  הזה,  הכתוב  ולולא 

 שמנחת חוטא טעונה הגשה.

נדבה,    - ממנחת  אב  בבניין  זה  דין  ללמוד  אין  כי 

שכן   חוטא,  מנחת  על  עדיפה  נדבה  שמנחת  משום 

מנחת נדבה טעונה שמן ולבונה, ומנחת חוטא אינה  

 טעונה שמן ולבונה. 

סוטה,    - ממנחת  אב  בבניין  זה  דין  ללמוד  אין  וכן 

שכן   חוטא,  מנחת  על  עדיפה  סוטה  שמנחת  משום 

מנחת סוטה טעונה תנופה, ומנחת חוטא אינה טעונה  

 תנופה. 

וכן אין ללמוד דין זה בבניין אב מהצד השווה של    -

מנחת נדבה ומנחת סוטה, ]שאין בו שמן ולבונה, ולא  

עדיפות על מנחת   תנופה[, משום ששתי מנחות אלו 

חוטא, שכן הן מנחות קבועות, הן לעני והן לעשיר,  

 ומנחת חוטא אינה קרבה אלא לעני.

, ]ומנחת דווקא מנחת חוטא,  ולדברי רבי שמעון 

ונשים[,   גוים  של  הזהנדבה  מהריבוי  , למדה 

ולחם הפנים , ומנחת נסכים ,  אבל שתי הלחם 

ומנחת כהן משיח אינן למדות  ,  ומנחת כהנים 

כי יש שלושה מיעוטים בכתוב  ,  מהריבוי הזה

 .  הנ"ל בעניין מנחת נדבה

לֶה( "א) אֵּ " כלומר, כגון אלו טעונות הגשה ולא מֵּ

לאלה,   דומים  שאינם  שתי אחרים  להוציא 

הפנים   ולחם  למנחת הלחם  דומים  שאינם 

נדבה, שכן מנחת נדבה קרב ממנה חלק לאשים, 

בשלמות   נאכלים  הפנים  ולחם  הלחם  ושתי 

 לכהנים.  

"ב) יבָהּ(  קְרִּ בעניין  וְהִּ האמורות  את  כלומר,   "

אחרות,   נסכים ולא  מנחת  שאינה  להוציא   ,

באה  נדבה  מנחת  שכן  נדבה,  למנחת  דומה 

 .  מחמת עצמה, ומנחת נסכים באה מחמת קרבן

ישָהּ( "ג) גִּ " כלומר, את האמורה בעניין ולא וְהִּ

כהן  אחרות,   ומנחת  כהנים  מנחת  להוציא 

, שאינן דומות למנחת נדבה, שכן מנחת משיח

נדבה נקמצת ושייריה נאכלים לכהנים, ומנחות 

לאכילה.  חלק  לכהנים  ואין  כליל,  כולן  כהנים 

יב יתבאר בעזה"י שבזה יש חולקים  -]ולהלן באות יא

 על דברי רבי שמעון[.

שהיא  חוטא,  מנחת  על  נאמר  "את",  ]והריבוי 

דומה למנחת נדבה בכל הדברים הללו, )א( יש  

)ג(   ממנה חלק לאשים. )ב( באה מחמת עצמה. 

 שייריה נאכלים לכהנים[. 

 . מנחת העומר. ט

הגשה טעונה  העומר  מנחת  הכל  אבל לדברי   ,
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 נחלקו חכמים, מניין דין זה למד.

הנ"ל מהכתוב  דין זה למד    –< לדעת רבי שמעון  

אתָ בעניין חמש מנחות נדבה, שנאמר בו " בֵּ "  וְהֵּ

לרבות מנחה נוספת לדין הגשה האמור בו והיא 

ם   ת  מנחת העומר שנאמר בה לשון זה "וַהֲבֵאתֶּׁ אֶּׁ

ל הַכֹּּהֵן". ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ  עֹּמֶּׁ

,  בבניין אבדין זה למד    –< ולדעת רבי יהודה  

סוטה ומנחת  חוטא  מנחת  של  השווה  ,  מהצד 

הדין   והוא  הגשה,  בהן  ויש  נקמצות,  ששתיהן 

שתהא   כמותן,  נקמצת  שהיא  העומר  למנחת 

ללמוד   ]ורבי שמעון אומר שאין  הגשה.  טעונה 

מהצד השווה של שתי המנחות הללו כי יש דבר  

העומר  על מנחת  הללו עדיפות  ששתי המנחות 

הרבה מצויות  שהן  אינה    והוא  העומר  ומנחת 

יהודה אומר  רבי  בשנה. אולם  פעם  באה אלא 

לפחות  כי  יותר  מצויה  העומר  מנחת  אדרבה 

חוטא  מנחת  אבל  להביאה  חובה  בשנה  פעם 

שלא   יתכן  צורך  יהיה  לא  אם  סוטה  ומנחת 

 יביאו אותן כלל[.

ניתן   הללו  המנחות  שתי  של  השווה  מהצד  ודווקא 

ללמוד אבל מאחת מהן בפני עצמה אי אפשר ללמוד  

 כי כל אחת מהן עדיפה על מנחת העומר בדבר אחד. 

שהיא    - בכך  העומר  מנחת  על  עדיפה  חוטא  מנחת 

 באה מהחטים וזו באה מהשעורים.

בכך שהיא    - על מנחת העומר  עדיפה  ומנחת סוטה 

 באה לברר עון ]של הסוטה[ וזו אינה באה לברר עוון.

 .מנחת סוטה. י

הגשה טעונה  סוטה  מנחת  הכל  אבל  לדברי   ,

 נחלקו חכמים מניין דין זה למד.

הנ"ל מהכתוב  דין זה למד    –< לדעת רבי שמעון  

בו   שנאמר  נדבה,  מנחות  חמש  בעניין 

יבָ " קְרִּ הגשה   "הּוְהִּ לדין  נוספת  מנחה  לרבות 

והיא מנחת סוטה שנאמר בה לשון  בו  האמור 

ת  זה   הֵנִיף אֶּׁ אֹּת וְּ נָּׁ חַת הַקְּ ה אֵת מִנְּ אִשָּׁ קַח הַכֹּּהֵן מִיַד הָּׁ לָּׁ "וְּ

נֵי ה'  ה לִפְּ חָּׁ רִיב הַמִנְּ הִקְּ בֵחַ". וְּ ל הַמִזְּ הּ אֶּׁ  אֹּתָּׁ

למדים, שמנחת   היינו  לא  הזה,  לולא הכתוב  אולם 

 סוטה טעונה הגשה. 

חוטא,    - ממנחת  וחומר  בקל  זה  דין  ללמוד  אין  כי 

חוטא   שמנחת  משום  תנופה[,  לעניין  ממנה  ]הקלה 

באה   חוטא  מנחת  שכן  סוטה,  מנחת  על  עדיפה 

 מחטים, ומנחת סוטה באה משעורים.

משום    - העומר,  ממנחת  זה  דין  ללמוד  אין  וכן 

מנחת   שכן  סוטה,  מנחת  על  עדיפה  העומר  שמנחת 

העומר טעונה שמן ולבונה, ומנחת סוטה אינה טעונה  

 שמן ולבונה. 

וכן אין ללמוד דין זה בבניין אב מהצד השווה של    -

מנחת חוטא ומנחת העומר, משום ששתי מנחות אלו  

מסולת,   באות  הן  שכן  סוטה,  מנחת  על  עדיפות 

 ומנחת סוטה באה קמח. 

יהודה   רבי  ולדעת  למד    –<  זה  מהכתוב  דין 

בו   שנאמר  נדבה,  מנחות  חמש  בעניין  הנ"ל 

אתָ " בֵּ הגשה וְהֵּ לדין  נוספת  מנחה  לרבות   "

והיא מנחת סוטה שנאמר בה לשון  בו  האמור 

הֵבִיא  ".זה "וְּ יהָּׁ לֶּׁ הּ עָּׁ נָּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ  אֶּׁ

 . מנחת כהן משיח. )יב(  מנחת כהנים. )יא(  יב- יא

מנחת כהנים   –< לדעת תנא קמא של משנתנו  

משיח   כהן  הגשהומנחת  הם  טעונות  גם  כי   ,

ה", האמור בכתוב  אֶת  "מהריבוי  למדות   חָּׁ הַמִנְּ

 .הנ"ל בעניין מנחות נדבה

מנחת כהנים ומנחת   –< אבל לדעת רבי שמעון 

משיח   הגשהכהן  טעונות  למדות  אינן  ואינן   ,

נדבה  מנחות  בעניין  נאמר  כי  הזה,  מהריבוי 

מנחות  על  להעמידו  ויש  הּ",  הִגִישָּׁ "וְּ המיעוט 

נדבה,   למנחות  דומות  שאינן  ]כפי  כהנים, 

 שנתבאר לעיל באות ח'[.  

 

 יחיד אינו מתנדב מנחה מן השעורים

", בא ללמד, שגם  הֵבֵאתָּׁ לעיל נתבאר שהריבוי "וְּ

הגשה,  טעונות  העומר  מנחת  או  סוטה  מנחת 

אבל לא אמרו שבא הריבוי הזה ללמד על מנחה 

 נוספת הבאה בנדבה, כגון מנחה משעורים. 

ניתן ללמוד בבניין אב,   וכמו כן, אף שלכאורה 

מצינו,   שכן  שעורים,  מנחת  מתנדב  שיחיד 

ומנחת   מחיטים,  חובה  מנחת  מביא  שהציבור 

הדין   הוא  ולכאורה  ]=עומר[,  משעורים  חובה 

ליחיד, שמתנדב מנחה מחטים, שיתנדב מנחה  

 גם משעורים. 

למדנו שיחיד מתנדב מנחה   לכך, שלא  והטעם 

נאמר  משעורים,   נדבה,  כי  מנחות  בעניין 

לֶה"מֵ  המנחות אֵּ חמש  את  שרק  ללמד,   ,"

מתנדב   ואינו  מתנדב,  היחיד  בעניין  האמורות 

 אחרות.

 

 המתנדב מנחה סתם 

המנחות  חמש  כל  את  להביא  חייב  אינו 



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף סא 
 

 

 - כד -

אם   אלא  נדבה,  מנחות  בעניין    , רצההאמורות 

מביא   ,רצה[. ואם  מהן, ]מנחת סולתמביא אחת  

שמביא    ,כולן  ללמד,  ה",  "מֵאֵלֶּּׁ בעניין,  שנאמר 

 מקצת מהם.

 

 סאדף 

 

 הרמה היא קמיצה 

בעניין מנחות הנדבה, אחר ההגשה אל המזבח 

הּ   תָּׁ רָּׁ כָּּׁ אַזְּ ת  אֶּׁ ה  חָּׁ הַמִנְּ מִן  הַכֹּּהֵן  הֵרִים  "וְּ נאמר, 

כהן,  של  בקומצו  להרמה  והכוונה  טִיר",  הִקְּ וְּ

]ולא להרמה בכלי[, שכן נאמר לשון הרמה גם  

ת   מִסֹּלֶּׁ צוֹ  מְּ קֻׁ בְּ נּוּ  מִמֶּׁ הֵרִים  "וְּ אחר,  במקום 

נָּׁהּ"  וּמִשַמְּ ה  חָּׁ שווה, הַמִנְּ בגזרה  ללמוד  ויש   ,

שכשם ששם ההרמה היא בקמיצה, כך גם כאן 

 ההרמה היא בקמיצה.

 

 ]ולא הגשה[ דברים הטעונים תנופה 

 .אשם מצורע. )ב( לוג שמן של מצורע. )א( ב-א

הללו ,  לכתחילה הדברים  שני  את  להניף  יש 

שנאמר,  יחד ד  ,  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ש  בֶּׁ הַכֶּּׁ ת  אֶּׁ הַכֹּּהֵן  קַח  לָּׁ "וְּ

ן   מֶּׁ הַשָּׁ לֹג  ת  אֶּׁ וְּ ם  שָּׁ אָּׁ לְּ אֹּתוֹ  רִיב  הִקְּ ם  וְּ אֹּתָּׁ הֵנִיף  וְּ

נֵי ה'", כלומר יחד.  ה לִפְּ נוּפָּׁ  תְּּ

,  יצא,  גם אם הניף כל אחד לעצמו ,  ומכל מקום

 שנאמר "אֹּתוֹ".

העזרה בכל  כשרה  זו  העזרה ותנופה  כל  כי   ,

[ נֵי ה'",  בין ממערב למזבח הסמוך  נקראת "לִפְּ

מההיכל,  להיכל הרחוק  למזבח  ממזרח  [, ובין 

להגיש במזבח במקום   הגשה שיש  לעניין  ]ורק 

שיש בו יסוד לא יכלו להגיש בצד מזרחי כי לא 

 היה בו יסוד ולכן היתה בקרן דרומית מערבית[. 

 .בכורים. ג

, שהבכורים דין זה  –לדעת רבי אליעזר בן יעקב  

התנופה,   אופן  וכן  תנופה,  בגזרה טעונים  למד 

יד,  שווה לשון  בבכורים  שנאמר  ן ",  הַכֹהֵּ וְלָקַח 

יָּדֶךָהַטֶנֶא   יָדָיו ", וכן נאמר בשלמים לשון יד, "מִּ

י ה'   שֵּ ת אִּ יאֶינָה אֵּ ה תְּבִּ זֶּׁ חָּׁ נּוּ אֵת הֶּׁ בִיאֶּׁ ה יְּ זֶּׁ חָּׁ ב עַל הֶּׁ ת הַחֵלֶּׁ אֶּׁ

נֵי ה'", ה לִפְּ נוּפָּׁ נִיף אֹּתוֹ תְּּ הָּׁ ללמד, שכשם שהשלמים    לְּ

תנופה,   טעונים  הבכורים  כך  תנופה,  טעונים 

יש  בבעלים,  יד  לשון  נאמר  שבבכורים  ומתוך 

ומתוך   אותם,  מניפים  שהבעלים  ללמוד 

ללמוד  יש  בכהן,  יד  לשון  נאמר  שבשלמים 

מניפים   ששניהם  ומכאן  אותם,  מניף  שהכהן 

הבעלים  שהכהן יחד,   ידי  תחת  ידו  ,  מניח 

 . ומניפים יחד

מהכתוב האמור בבכורים   –ולדעת רבי יהודה  

בהם,  שנאמר  תנופה,  טעונים  שהם  ללמוד  יש 

יךָ בַח ה' אלֹּקֶּׁ נֵי מִזְּ הִנִּיחוֹ לִפְּ י ה' ...  "וְּ פְנֵּ נַּחְתּוֹ לִּ וְהִּ

האמורות  אלקֶֹיךָ ההנחות  ששתי  לומר  שאין   ,"

שכבר   אחרי  כי  ממש,  הנחה  מלשון  הן  בכתוב 

הניח, איך יניח שוב דבר שהוא כבר מונח, ועל 

אלא  הנחה,  לשון  אינה  השניה  ההנחה  כרחך, 

למעלה   הבכורים  את  שמניף  הנחייה,  לשון 

 ולמטה ולצדדים. 

ובמשנתנו הוזכר שמו של רבי אליעזר בן יעקב 

על הדין הזה, ולא נזכר שמו של רבי יהודה, אף 

 שלדעת שניהם הדין שווה. 

בן   - אליעזר  רבי  שנזכר  שהטעם  אמר,  רבא 

הדין  את  דורש  הוא  שממנו  הכתוב  כי  יעקב, 

הזה, קודם לכתוב שממנו רבי יהודה דורש את  

 הדין הזה. 

ורב נחמן בר יצחק אמר, שהטעם שנזכר רבי   -

גובריה   רב  כי  יעקב,  בן  גדול[,  אליעזר  ]=כוחו 

רבי   משנת  שאמרו,  כמו  ביותר,  חכם  שהיה 

 אליעזר בן יעקב קב ונקי. 

חזה ושוק של . )ה(  אימורי שלמי יחיד . )ד(  ה-ד

 . שלמי יחיד

קרבים   להיות  העומדים  יחיד  שלמי  אימורי 

למזבח, וכן חזה ושוק של שלמי יחיד הניתנים  

נֵי  שנאמרלכהנים, טעונים תנופה,   ל בְּ , "דַבֵר אֶּׁ

  ... לַה'  יו  מָּׁ לָּׁ שְּ בַח  זֶּׁ ת  אֶּׁ רִיב  הַמַקְּ לֵאמֹּר  אֵל  רָּׁ יִשְּ

אִשֵי ה'   ה אֵת  ינָּׁ בִיאֶּׁ יו תְּּ הֶחָזֶה  יָּׁדָּׁ עַל  לֶב  אֶת הַחֵּ

יאֶנּוּ   ה  יְבִּ זֶּׁ חָּׁ יף  אֵת הֶּׁ י ה' אֹּתוֹ  לְהָנִּ פְנֵּ ". תְּנוּפָה לִּ

החלבים   רק  נזכרו  הזה  שבכתוב  ]ואף 

תנופה,    ]=האימורים[ טעון  השוק  גם  והחזה, 

שמיני  ביום  שקרבו  שלמים  בעניין  שנאמר 

" עַל  למילואים,  הַתְּנוּפָה  ה  וַחֲזֵּ הַתְּרוּמָה  שוֹק 

יף תְּנוּפָ  יאוּ לְהָנִּ ים יָבִּ י הַחֲלָבִּ שֵּ י ה' אִּ פְנֵּ  "[.ה לִּ

שהכהן  משמע  רִיב",  "הַמַקְּ שנאמר  ומתוך 

מניף הוא  יו",  המקריב  "יָּׁדָּׁ שנאמר  ומתוך   ,

הכהן מניח משמע שהבעלים הוא מניף, ולפיכך,  

 .ומניפים יחד, ידו תחת יד הבעלים

ס"ב   שלושה  ובדף  שנאמרו  שמתוך  מבואר, 

למדו   למטה,  ומה  למעלה  מה  בעניין,  כתובים 



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף סב 
 

 

 - כה  -

]כי   חכמים, ששלושה כהנים מתעסקים בדבר, 

רַת  הַדְּ ם  עָּׁ ב  רָּׁ "בְּ שנאמר  מכובד,  הדבר  כך 

ךְ"[,   לֶּׁ עם  מֶּׁ החלב  את  מביא  אחד  כהן  תחילה 

ואז היה החלב ,  החזה והשוק מבית המטבחיים

ה  למעלה זֶּׁ חָּׁ הֶּׁ עַל  ב  הַחֵלֶּׁ ת  "אֶּׁ נאמר,  זה  ]ועל   ,

נּוּ"[,   בִיאֶּׁ הבעלים יְּ יד  על  אותם  נותן  וכשהוא 

והחזה והשוק   ,החלב למטה,  לתנופה]שני[  וכהן  

וַחֲזֵה  ה  רוּמָּׁ הַתְּּ "שוֹק  נאמר,  זה  ]ועל  למעלה, 

נִיף"[,   הָּׁ בִים יָּׁבִיאוּ לְּ ה עַל אִשֵי הַחֲלָּׁ נוּפָּׁ ולאחר  הַתְּּ

אותם נוטל  שלישי  כהן  ]מכן  את ,  להקטיר 

לכהנים[,  החלב והשוק  החזה  את  ולתת  ואז  , 

מתהפכים,  שוב   למעלההם  והחזה  החלב   ,

ת  והש אֶּׁ "וַיָּׁשִימוּ  נאמר,  זה  ]ועל  למטה,  וק 

ה"[.   בֵחָּׁ בִים הַמִזְּ טֵר הַחֲלָּׁ זוֹת וַיַקְּ חָּׁ בִים עַל הֶּׁ  הַחֲלָּׁ

הכהן  עם  מניפים  ישראל  זכרי  אבל ,  ודווקא 

אינם מניפים עם ,  או זכרי גוים,  נשות ישראל

אֵל", הכהן  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ ל  אֶּׁ "דַבֵר  בכתוב,  שנאמר   ,

]ולא בנות ישראל, ולא בני עם אחר[, וכשנשים  

או גוים מביאים שלמים, הכהן לבדו מניף את  

לומר  אין  ]אבל  והשוק.  ואת החזה  האימורים 

כלל   תנופה  טעונים  אינם  וגוים  נשים  ששלמי 

בין   לחלק  יש  כי  סמיכה  טעונים  שאינם  כשם 

הנעש בלבד  סמיכה  בבעלים  היא  ית  ]וסברא 

בעזרה,   שהסמיכה  משום  יסמכו  לא  ונשים  שגוים 

ואין להם להיכנס לעזרה, גוים משום שנאמר, "כֹּּה  

מַר ה'   ֹּא  אלאָּׁ ר ל שָּׁ ל בָּׁ רֶּׁ עֶּׁ ל לֵב וְּ רֶּׁ ר עֶּׁ ן נֵכָּׁ ל בֶּׁ יָּׁבוֹא  קים כָּּׁ

אֵל",   רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ תוֹךְ  בְּ ר  אֲשֶּׁ ר  נֵכָּׁ ן  בֶּׁ ל  כָּׁ לְּ שִי  דָּׁ מִקְּ ל  אֶּׁ

לעזרה[, שיכנסו  ארץ  דרך  שאין  משום  מה    ונשים 

שאין כן תנופה, שהכהן יכול להניף עבורם בלא 

 שיכנסו[.

 סבדף 

)א(  ז-ו  )ב(  שתי הלחם הבאים בעצרת.  כבשי . 

 .שלמי ציבור של עצרת

שתי הלחם הבאים בעצרת, וכבשי שלמי ציבור 

הכבשים  בעוד  יחד  תנופה  טעונים  עצרת,  של 

ם  חֶּׁ לֶּׁ בִיאּוּ  תָּּׁ ם  בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ שנאמר,  חיים, 

ה ...   נוּפָּׁ נֵי  תְּּ מִימִם בְּ שִים תְּּ בָּׁ עַת כְּּ ם שִבְּ חֶּׁ ם עַל הַלֶּּׁ תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ וְּ

  ... לַה'  ה  עֹּלָּׁ יוּ  יִהְּ יִם  נָּׁ שְּ אֵילִם  וְּ ד  חָּׁ אֶּׁ ר  קָּׁ בָּׁ ן  בֶּׁ וּפַר  ה  נָּׁ שָּׁ

את   חַטָּּׁ לְּ ד  חָּׁ אֶּׁ עִזִים  עִיר  שְּ ם  י  וַעֲשִיתֶּׁ בְנֵּ ים  כְבָשִּ י  וּשְנֵּ

ן אֹתָם עַל לֶחֶם  יף הַכֹהֵּ נִּ ים. וְהֵּ שָנָה לְזֶבַח שְלָמִּ

ים   כוּרִּ ש הַבִּ קֹּדֶּׁ שִים  בָּׁ כְּּ נֵי  שְּ עַל  ה'  נֵי  לִפְּ ה  נוּפָּׁ תְּּ

בעזה יתבאר  ]ולהלן  לַכֹּּהֵן".  לַה'  יוּ  "י, יִהְּ

אחר   נוספת,  תנופה  טעונים  שהכבשים 

 השחיטה[. 

הלחם  שתי  מונחים  היו  איך  חכמים,  ונחלקו 

 והכבשים בשעה שהניפום יחד. 

קמא   תנא  מתוך   –לדעת  זה  דין  ללמוד  אין 

ם   חֶּׁ לֶּׁ "עַל  אומר,  אחד  כתוב  כי  הכתובים, 

שני   וכתוב  למטה,  שהלחם  משמע  הַבִכּוּרִים", 

שהכבשים   משמע  שִים",  בָּׁ כְּּ נֵי  שְּ "עַל  אומר, 

שהלחם ,  יש ללמוד בבניין אבלמטה, ולפיכך,  

הכבשים בקרבנות על  גם  מצינו  שכן   ,

ר   אֲשֶּׁ הַמַצוֹת  "וּמִסַל  המילואים, שנאמר בהם, 

ן  מֶּׁ שֶּׁ ם  חֶּׁ לֶּׁ חַלַּת  וְּ אַחַת  ה  מַצָּׁ חַלַּת  קַח  לָּׁ ה'  נֵי  לִפְּ

שוֹק  עַל  וְּ בִים  הַחֲלָּׁ עַל  ם  וַיָּׁשֶּׁ ד  חָּׁ אֶּׁ קִיק  רָּׁ וְּ אַחַת 

 הַיָּׁמִין". ]וכן דעת התנא של משנתנו[.

המשולם  בן  יוסי  רבי  היו   –  ולדעת  הכבשים 

"  ,למעלה יםשנאמר,  כוּרִּ הַבִּ לֶחֶם  ומה עַל   ,"

שִים", לא בא ללמד כיצד היו  בָּׁ נֵי כְּּ שנאמר "עַל שְּ

בשעת התנופה, אלא ללמד שהתנופה היתה רק  

כבשי  שבעת  על  ולא  השלמים,  כבשי  שני  על 

 העולה. 

חכינאי   בן  חנינא  שני   –ולדעת  את  לקיים  יש 

נֵי   ם הַבִכּוּרִים", ו"עַל שְּ חֶּׁ הכתובים הללו, "עַל לֶּׁ

שִים", באופן הזה,   בָּׁ שמשכיב את הכבשים על כְּּ

, באופן שירכותיהן זו על זו, ]שהשוכב על  צידיהן 

רגלו השניה[,   על  מונחת  רגלו אחת  ונותן  צידו 

, וכך נמצא שהלחם על  את הלחם בין ירכותיהן 

על   העליונות  והירכים  התחתונות,  הירכים 

הלחם. ]ורבי חולק על כך כי אין זה דרך כבוד  

מלך  לפני  ואפילו  הירכים  בין  הלחם  את  לתת 

בשר ודם אין עושים כן וכל שכן לפני מלך מלכי  

 המלכים הקב"ה[. 

רבי   הכבשים   –ולדעת  ואת  הלחם  את  מניף 

זה בצד  זה  פירושו  כשהם  "על",  לדעתו  כי   ,

ת",  סמוך,   רֹּכֶּׁ ת הַפָּׁ רֹּן אֶּׁ אָּׁ סַכֹּּתָּׁ עַל הָּׁ ]כמו שכתוב, "וְּ

ואם כן,    ואין הפרוכת על הארון, אלא סמוכה לו[,

כשהלחם והכבשים זה בצד זה, מתקיימים שני 

לכבשים,  סמוך  ]על=[  שהלחם  המקראות, 

 והכבשים ]על=[ סמוכים ללחם. 

 

 אופן התנופה 

ר  וַאֲשֶּׁ הוּנַף  ר  "אֲשֶּׁ המילואים,  בקרבנות  נאמר 

להוליך  כלומר  להניפם,  שיש  מלמד  ם",  הוּרָּׁ

ולקרב[,  ולהביא,   ולחזור  מגופו  וכן  ]=לרחק 

להעלות   כלומר  ולהוריד. ]=להגביה[  להרים, 

העזרה   בכל  התנופה  שמקום  במשנה  ומבואר 
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 ואפילו במזרחה. 

מוליך   –לדעת רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן  

למי  ומוריד  מעלה  שלו.  שהרוחות  למי  ומביא 

 שהשמים והארץ שלו.  

עוקבא   בר  חמא  רב  אמר  הכי  מתנו  במערבא 

 – אמר רבי יוסי בר רבי חנינא 

ומביא   ומערב[,  מוליך  ומזרח  ודרום  כדי  ]לצפון 

רעות   רוחות  רוחות[,  לעצור  מארבעה  ]הבאות 

]הבאים  רעים,    מעלה ומוריד כדי לעצור טללים

]ומכאן למד רבי יוסי בר אבין,  מלמעלה למטה[.  

שכן   הפורענות,  את  מעכבים  מצווה  ששיירי 

התנופה אינה אלא שיירי מצווה, שאינה מעכבת  

עוצר רוחות   והעושה אותה  את הכשר הקרבן, 

 רעות וטללים רעים[. 

התנופות   - בכל  הדין  שכן  מפרש,  רש"י 

האמורות בסוגיה, שיש להוליך ולהביא להעלות  

 ולהוריד. 

אבל התוס' כתבו, שיתכן שלא בכל התנופות עושים    -

ושתי   העומר[,  ]מנחת  של  בתנופה  דווקא  אלא  כן, 

הלחם של עצרת, ]וכן לולב[, משום ]שבפסח נידונים  

]ובחג   האילן  פירות  על  ובעצרת  התבואה[,  על 

 הסוכות על המים[. 

 

 אופן נענוע הלולב

להניפו  צריך  הלולב,  את  הנוטל  רבה,  לדעת 

 .באופן הנ"ל, כלומר מוליך ומביא מעלה ומוריד

 וכן עשה רב אחא בר יעקב, והיה מורה באצבעו

של   בעיניו  חיצים  אלו  הרי  ]כי  ואומר,  השטן, 

כי  כן,  לומר  אין  אולם  הפורענות[,  את  עוצר 

 האומר כן גורם לשטן להתגרות בו.

 

 דון מינה ומינה או דון מינה ואוקי  באתרא 

נחלקו  מחבירתה,  דבר  למדה  אחת  כשפרשה 

חכמים, האם תעמיד את הדבר הלמד במקומו  

החדש, בתורת מה שהיה עומד במקום שלמדתו 

משם, כי מאחר שלמדתו ממנו, על כרחך ממנו  

]=דון מינה ומינה[.  תחזור ותלמדנו לכל משפטו,  

לכאן,  והבאתו  משם  שלמדתו  לאחר  או 

בתורת שאר דברים המפורשים  כאן  העמידהו 

 ]=דון מינה ואוקי באתרה[.כאן 

 

 תנופת כבשי שלמי ציבור לאחר שחיטה 

שיש להניף את כבשי    ז[,-]לעיל אות וכבר נתבאר  

שלמי ציבור בעודם חיים יחד עם שתי הלחם.  

שיש להניף  ה[  -]בדף ס"א אות דוכמו כו נתבאר  

אחר   והשוק  והחזה  השלמים  אימורי  את 

 שחיטתם.

ולדברי הכל יש ללמוד בבניין אב שכשם ששלמי  

שלמי   גם  השחיטה  אחר  תנופה  טעונים  יחיד 

]ונמצא  השחיטה  אחר  תנופה  טעונים  ציבור 

שיש בהם שתי תנופות אחת מחיים ואחת אחר  

 שחיטה[. 

רבי   שחיטה   –לדעת  אחר  ציבור  שלמי  תנופת 

 . כשהם שלמיםהיא כתנופתם מחיים כלומר 

חכמים   אחר   –ולדעת  ציבור  שלמי  תנופת 

שחיטה, היא כתנופת שלמי יחיד אחר שחיטה, 

 .החלב והחזה והשוק בלבדכלומר 

בזה,  נחלקו  ,  לדברי רב חסדא או רב המנונא  -

הוא,   הכלל  רבי,  ואוקי שלדעת  מינה  דון 

ציבור  באתרא ששלמי  שלמדנו  אחר  כלומר   ,

טעונים תנופה אחר שחיטה כשלמי יחיד, תהא  

תנופה זו בשלמי ציבור כתנופה המפורשת בהם  

ולדעת חכמים,   מחיים, כלומר כשהם שלמים. 

הוא,   ומינההכלל  מינה  אחר  דון  כלומר   ,

אחר  תנופה  טעונים  ציבור  ששלמי  שלמדנו 

ממש  הזו  התנופה  תהא  יחיד,  כשלמי  שחיטה 

 כתנופת שלמי יחיד, כלומר חלבים וחזה ושוק. 

דון  שהכלל הוא  הכל מודים  ,  ולדברי רב פפא  -

ומינה כן   ,מינה  פי  על  תנופת  ,  ואף  רבי  לדעת 

, והטעם לכך,  שלמי ציבור היא כשהם שלמים

כי רק באופן הזה תהא תנופתם דומה לתנופת 

, שמהם היא למדה, כי תנופת שלמי  שלמי יחיד

ולכהן יחיד היא   לגבוה  ,  כל החלקים הניתנים 

בכל   שתהא  ציבור,  שלמי  לתנופת  הדין  והוא 

תהא   ולכן  ולכהן,  לגבוה  הניתנים  החלקים 

לכהן  ניתנים  הם  כי  שלמים,  כשהם  תנופתם 

שרק  יחיד  כשלמי  ]שלא  לבעלים,  חלק  בלא 

 החזה והשוק ניתנים לכהן[. 

רבינא   - דון  ,  ולדברי  הוא  שהכלל  מודים  הכל 

באתרא ואוקי  כן   ,מינה  פי  על  לדעת  ,  ואף 

שחיטה  אחר  ציבור  שלמי  תנופת  אין  חכמים 

באמת אין התנופה כי  ,  אלא חלבים וחזה ושוק

הזו למדה בבניין אב משלמי יחיד, ]שאז יש לך  

כתנופתם מחיים[,   ולאוקי באתרא  מינה,  לדון 

היא למדה מריבוי האמור בתנופת חלבים אלא  



 
 מנחותמסכת 

פרק חמישי כל המנחות באות מצה 
 

 דף סג 
 

 

 -  כז -

ה  , ]וחזה ושוק של שלמי יחיד נוּפָּׁ ת חֲזֵה הַתְּּ "כִּי אֶּׁ

חֵי   מִזִבְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ מֵאֵת  תִּי  קַחְּ לָּׁ ה  רוּמָּׁ הַתְּּ שוֹק  אֵת  וְּ

ם", נאמר שלמים בלשון רבים, ללמד על   מֵיהֶּׁ שַלְּ

שלמי ציבור, שגם מהם יש להניף חלבים חזה 

בהם   מפורש  כאילו  זה  הרי  כן,  ואם  ושוק[, 

וחזה  חלבים  היא  שחיטה,  אחר  שתנופתם 

 ושוק.

 

 ]וגם הגשה[ דברים הטעונים תנופה 

 . מנחת העומר. ח

יף  בה, "שנאמר  מנחת העומר טעונה תנופה,   נִּ וְהֵּ

נּוּ אֶת הָעֹמֶר   נִיפֶּׁ ת יְּ חֳרַת הַשַבָּׁ ם מִמָּׁ כֶּׁ צֹּנְּ נֵי ה' לִרְּ לִפְּ

 הַכֹּּהֵן". 

 .מנחת קנאות. ט

קַח שנאמר  מנחת קנאות טעונה תנופה,   לָּׁ בה, "וְּ

נָּׁאֹּת   חַת הַקְּ ה אֵת מִנְּ אִשָּׁ יף אֶת הַכֹּּהֵן מִיַד הָּׁ נִּ וְהֵּ

נְחָה  בֵחַ". הַמִּ ל הַמִזְּ הּ אֶּׁ רִיב אֹּתָּׁ הִקְּ נֵי ה' וְּ  לִפְּ

הגשה וגם  תנופה  גם  הטעונות  אלו  , ומנחות 

, שנאמר במנחת סוטה,  התנופה קודמת להגשה

הּ  אֹּתָּׁ רִיב  הִקְּ "וְּ כך  ואחר  ה",  חָּׁ הַמִנְּ ת  אֶּׁ הֵנִיף  "וְּ

בֵחַ".  ל הַמִזְּ  אֶּׁ

 

לחם הפנים ומנחת נסכים אינם טעונים תנופה 

 ]ולא הגשה[. 

 

 ]מחיים[ עוד דברים הטעונים תנופה 

אשם מצורע טעון תנופה מחיים עם לוג  .  יא- י

 .השמן 

תנופה  טעונים  שלו  שמן  ולוג  מצורע  אשם 

רִיב שנאמר הִקְּ ד וְּ חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ ת הַכֶּּׁ קַח הַכֹּּהֵן אֶּׁ לָּׁ , "וְּ

ן   מֶּׁ הַשָּׁ לֹג  ת  אֶּׁ וְּ ם  שָּׁ אָּׁ לְּ תְּנוּפָה  אֹּתוֹ  אֹתָם  יף  נִּ וְהֵּ

י ה'  פְנֵּ  ". לִּ

 

 שלושה מינים טעונים שלוש מצוות 

לדברי רבי שמעון, בכל אחד משלושת הקרבנות  

הללו: )א( שלמי יחיד. )ב( שלמי ציבור. )ג( אשם 

מצורע. יש שתים מתוך שלוש המצוות הבאות: 

תנופה אחר   )ג(  תנופה מחיים.  )ב(  )א( סמיכה. 

 שחיטה. 

יש בהם   יחיד  )ג(  סמיכה)א(    –שלמי  תנופה . 

. ]ואף תנופה מחיים)ב(  ואין בהם  .  אחר שחיטה

משלמי  חמורים  יחיד  שלמי  סמיכה,  שלעניין 

ככל  סמיכה  טעונים  יחיד  ששלמי  ציבור, 

טעונים   אינן  ציבור  ושלמי  יחיד,  קרבנות 

שלמי   שיהיו  וחומר,  בקל  ללמוד  אין  סמיכה, 

כי  ציבור,  כשלמי  מחיים  תנופה  טעונים  יחיד 

הֵנִיף הַכֹּּהֵן  נאמר בתנופת שלמי ציבור מחיים, "וְּ

אות ם",  למעט  אֹּתָּׁ אחרים,  ולא  יניף  דווקא  ם 

 שלמי יחיד[. 

יש בהם   )ג(  תנופה מחיים)ב(    –שלמי ציבור   .

שחיטה אחר  בהם  .  תנופה  . סמיכה)א(  ואין 

ציבור   שלמי  מחיים,  תנופה  שלעניין  ]ואף 

טעונים  ציבור  ששלמי  יחיד,  משלמי  חמורים 

תנופה מחיים, ושלמי יחיד אינם טעונים תנופה 

שלמי   שיהיו  וחומר,  בקל  ללמוד  אין  מחיים, 

הלכה  כי  יחיד,  כשלמי  סמיכה  טעונים  ציבור 

יש  ציבור  קרבנות  בשני  שרק  מסיני  למשה 

ש  דבר  העלם  פר  והם  ושעיר סמיכה  ציבור  ל 

 המשתלח[. 

בו   יש  מצורע  )ב(  סמיכה)א(    –אשם  תנופה . 

בו  .  מחיים שחיטה)ג(  ואין  אחר  ]ואף תנופה   .

חמור  מצורע  אשם  מחיים,  תנופה  שלעניין 

תנופה  טעון  מצורע  שאשם  יחיד,  משלמי 

תנופה   טעונים  אינם  יחיד  ושלמי  מחיים, 

אשם   שיהא  וחומר,  בקל  ללמוד  אין  מחיים, 

כשלמי  שחיטה  אחר  תנופה  טעונים  מצורע 

יחיד, כי נאמר בתנופת שלמי יחיד אחר שחיטה,  

דווקא   אותו  אֹּתוֹ",  נִיף  הָּׁ אחרים,  "לְּ ולא  יניף 

 למעט אשם מצורע[. 

 

 אלו שאחרים מניפים עליהם 

, אחד מניף  חמשה שהביאו קרבן אחדתנו רבנן:  

כולם.   ידי  ידה.  והאשהעל  על  מניף  כהן  וכן , 

הים ממדינת  קרבנותיו  על השולח  מניף  כהן   ,

 .ידו

 

 סגדף 

 

 מנחת מחבת ומנחת מרחשת 

מנחת מרחשת נעשית בכלי   –< לדעת רבי יוסי  

 .ומנחת מחבת נעשית בכלי מגולה, מכוסה
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יוסי למד את החילוק מתחילה אמרו  - , שרבי 

מרחשת,   למנחת  מחבת  מנחת  בין  הזה, 

ממשמעות שמם. שכן לשון מרחשת הוא כלשון  

חַש לִבִי   ר טוֹב", ואם כן    ]הרהר לבי[ הכתוב, "רָּׁ בָּׁ דָּׁ

מסתבר שמנחה הקרויה מרחשת, באה על חטא  

ולפיכך  מכוסה,  חטא  שהוא  הלב,  הרהור  של 

הוא  מחבת,  ולשון  מכוסה.  בכלי  נעשית  היא 

הקרויה  מנחה  כן  ואם  הפה,  ניבוח  מלשון 

מחבת, באה על חטא של דבר גלוי כדיבור הפה, 

 שהוא גלוי לכל, ולפיכך היא נעשית בכלי מגולה.

בדיוק   לומר  ניתן  שני  מצד  כי  זאת  דחו  אולם 

 להיפך.  

ה  מָּׁ שכן לשון מחבת הוא גם כלשון הכתוב, "לָּׁ

בֵאתָּׁ   מסתבר    ]=נסתרת[נַחְּ כן  ואם  רֹּחַ",  לִבְּ

שמנחה הקרויה מחבת, באה על חטא של דבר  

נסתר, ולפיכך היא נעשית בכלי מכוסה. ולשון 

כן  ואם  שפתים,  רחש  מלשון  הוא  מרחשת, 

מסתבר שמנחה הקרויה מרחשת, באה על חטא  

של דבר גלוי, כריחוש השפתים, שהוא דבר גלוי, 

 ולפיכך היא נעשית בכלי מגולה. 

הדין    - את  קיבל  יוסי  שרבי  אמרו,  ולמסקנה 

הזה מרבותיו, ולא ממשמעות השם של המנחות  

 למד את הדין הזה.

מנחת מרחשת   –< ולדעת רבי חנינא בן גמליאל  

ומנחת מחבת נעשית בכלי  ,  נעשית בכלי עמוק

 . שאינו עמוק

ה   נַעֲשָּׁ ל  כָּׁ "וְּ מהכתוב,  זה  דין  למד  חנינא  ורבי 

עַל מַחֲבַת", שבמרחשת העשייה היא  ת וְּ שֶּׁ חֶּׁ בַמַרְּ

ת", ואם כן יש לה תוך, ]וראה  שֶּׁ חֶּׁ בתוכה "בַמַרְּ

להלן בדברי בית הלל[, והיא עמוקה, ועל ידי זה  

בו מלאה שמן,  הנעשית  והמנחה  עמוק,  השמן 

האפיה,  וכשאדם מניח אצבעו על המנחה לאחר  

נקראת   היא  ולכן  בתוכה,  ורוחש  נד  השמן 

המחבת,   מעל  היא  העשייה  ובמחבת  מרחשת. 

ושוליה  עמוקה,  שאינה  מַחֲבַת",  עַל  "וְּ שנאמר 

קרובים לשפתה, ומאחר שהשמן מתפזר בכלי, 

והיא   בשמן,  מלאה  אינה  בו  הנעשית  המנחה 

 קשה.

 

 נדרי מנחת מחבת ומרחשת

 . האומר הרי עלי במרחשת או מנחת מרחשת.  א

, ]ולא חייב להביא מנחת מרחשתלדברי הכל,    –

 מנחת מחבת, ולא כלי הקרוי מרחשת[.

 . והאומר הרי עלי במחבת או מנחת מחבת. ב

, ]ולא חייב להביא מנחת מחבתלדברי הכל,    –

 מנחת מרחשת, ולא כלי הקרוי מחבת[.

מרחשת  .  ג עלי  הרי  עלי והאומר  הרי  ]או 

 מחבת[. 

לא יוכל ,  עד שיבוא אליהו ,  לדעת בית שמאי  –

האם כוונתו  ,  כי יש להסתפק,  לקיים את נדרו 

או שכוונתו  , ]או מנחת מחבת[, למנחת מרחשת

, ]או לכלי הנקרא מחבת[.  לכלי הנקרא מרחשת

הספק   הסתפקו הזה,  וסיבת  שמאי  בית  , כי 

מרחשת   שנקראו  כלים  במקדש  היו  האם 

ומחבת, ]ועל שם הכלים נקראו המנחות[, ואם  

כן כוונת הנודר להביא כלים כאלו, או שלא היו  

מחבת   הקרויים  מיוחדים  כלים  במקדש 

שם  על  קרויות  היו  הללו  ]והמנחות  ומרחשת, 

כוונת   כן  ואם  קשה[,  וזו  רוחשת  שזו  עשייתן, 

הנודר להבאת המנחות הללו, ומאחר שיש ספק  

 . א אליהובדבר, יהא מונח עד שיבו

הלל  – בית  במקדש,  ולדעת  היה  ששמו ,  כלי 

עמוק,  מרחשת כלבוס  כמין  ועשוי  העשוי  ,  ]כלי 

נפסק והדופן  שלנו,  מחבת  כלפי    כעין  באמצעותו 

וכשבצק מונח פנים, ומצויר בתוכו גומות גומות[,  

בתוכו, נכנס הבצק בגומות, ונראה כמין תפוחי  

לדבר  וראיה  היוונים.  בלוטי  וכמין  הברתים, 

ל   כָּׁ "וְּ שנאמר,  הללו,  בשמות  קרויים  שהכלים 

מזה,  שמשמע  מַחֲבַת",  עַל  וְּ ת  שֶּׁ חֶּׁ בַמַרְּ ה  נַעֲשָּׁ

שהמרחשת עמוקה, והמחבת אינה עמוקה, ]כפי 

לעיל חנינא  רבי  בדברי  כן [,  שנתבאר  ,  ואם 

, ]או הרי עלי מחבת[, האומר הרי עלי מרחשת

לבית  כזה  כלי  הבאת  ידי  על  נדרו  מקיים 

 .המקדש

 

 מנחת מאפה תנור

ת חַלּוֹת  ה מַאֲפֵה תַנּוּר סֹּלֶּׁ חָּׁ בַן מִנְּ רְּ רִב קָּׁ כִי תַקְּ "וְּ

חִים   שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  וּרְּ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ מַצֹּת 

ן". מֶּׁ  בַשָּׁ

 . היכן נאפית. א

אינה כשרה אלא כשנאפית    –לדעת תנא קמא  

כשנאפית    ,בתנור אבל  תַנּוּר",  "מַאֲפֵה  שנאמר 

  ]=מין תנור קטן מקום שפיתת קדירה אחת[,בכופח  

כשנאפית   או  רעפים,   גבי  על  כשנאפית  או 
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הערביים   ואופים  ביורות  אותן  מסיקים  ]שהיו 

 היא פסולה.  בהם[,

יהודה   רבי  בכופח    –ולדעת  שנאפית  היא  גם 

כשרה, כי כופח גם נקרא תנור, ומאחר שנאמר  

]אחד בפרשת ויקרא בכתוב  "תנור" שתי פעמים,  

ה   פֶּׁ תֵּאָּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ צו,  בפרשת  ואחד  הנ"ל, 

הרי זה מלמד להכשיר גם כופח. ]אבל בַתַּנּוּר"[,  

נוספת,  פעם  "תנור"  נאמר  שמעון,  רבי  לדעת 

תנור,   למנחת  הסולת  את  שכשמקדיש  ללמד, 

 צריך להקדישה לשם אפייתה בתנור[.

 . איך נאפית. ב

יהודה   רבי  אלא    –לדעת  באה  עשר  אינה  או 

רקיקין  עשר  או  מנחה חלות  יביא  לא  אבל   ,

שנאמר,   רקיקין,  ומחצה  חלות  מחצה  אחת, 

קרבן   תַנּוּר",  מַאֲפֵה  ה  חָּׁ מִנְּ בַן  רְּ קָּׁ רִב  תַקְּ כִי  "וְּ

ושני   קרבנות.  שני  ולא  אחד  מין  כלומר  אחד, 

חלקה  כי  קרבנות,  לשני  נחשבים  אלו  מינים 

בפני   "שמן"  אחד  לכל  שכתבה  תורה,  ביניהם 

[ אם הביא מחצה ,  בדיעבד,  ומכל מקוםעצמו. 

 [. הרי זה כשר, חלות ומחצה רקיקין 

ממקום אחר אנו    –ולדעת רבי יוסי ברבי יהודה  

כשני   נחשבים  תנור  מאפה  מיני  ששני  למדים 

ה   פֶּׁ תֵּאָּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ הכתוב  והוא  קרבנות 

מַחֲבַת   עַל  וְּ ת  שֶּׁ חֶּׁ בַמַרְּ ה  נַעֲשָּׁ ל  כָּׁ וְּ לַכֹּּהֵן  בַתַּנּוּר. 

יֶּׁה.   תִהְּ לוֹ  הּ  אֹּתָּׁ רִיב  ן הַמַקְּ מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ וְּ

ה   חִיו",וַחֲרֵבָּׁ אָּׁ כְּּ אִיש  יֶּׁה  תִּהְּ אַהֲרֹּן  נֵי  בְּ ל  כָּׁ שכשם    לְּ

ל" האחרונים, יש שני   כָּׁ שבכל אחד מהכללות "וְּ

קרבנות, ])ב( מרחשת ומחבת )ג( בלולה וחרבה[,  

יש שני מיני קרבנות   ל",  כָּׁ "וְּ כך בכלל הראשון 

חלות ורקיקין. ]וכשם שאף בדיעבד, אין לערב 

בלול ולא  ומרחשת,  כך  מחבת  וחריבה,  אף ה 

ורקיקין  חלות  עירב  אם  המנחה ,  בדיעבד 

 [. פסולה

שמעון   רבי  נחשב   – ולדעת  בעניין  האמור  כל 

ולכן   אחד  חלות  קרבן  מחצה  גם  להביא  יכול 

. וכשמביא משני מינים, כשבא  ומחצה רקיקין 

שיוכל   פותתם  ]שתחילה  האפיה  אחר  לקמוץ 

ואם   משניהם,  וקומץ  יחד,  בוללם  לקומצם[, 

]ומה   יצא.  שניהם,  על  מאחד  בידו  ועלה  קמץ 

שנאמר "שמן" לכל אחד לא בא ללמד שהם שני 

מינים אלא שניתן להביא אפילו הכל ממין אחד  

ומחצה  חלות  מחצה  תמיד  להביא  חובה    ואין 

 רקיקין[.

 

 סליק פרק כל המנחות באות מצה

 

 פרק ששי רבי ישמעאל

 

 סגדף 

 

מאותן   משונה  במשניות,  זו  מסכת  שבפרקי  הסדר 

י',   ט'  ח'  ז'  ו'  בגמרא  שהם  שהפרקים  שבגמרא, 

במשנה מסודרים באופן אחר, י' ו' ז' ח' ט', ולפי זה,  

 פרק רבי ישמעאל, הוא במשניות פרק י'. 

 

 [ י"ד-]ויקרא כ"ג ט'פרשת העומר 

תָּּׁ   מַרְּ אָּׁ אֵל וְּ רָּׁ נֵי יִשְּ ל בְּ ה לֵּאמֹּר. דַבֵר אֶּׁ ל מֹּשֶּׁ דַבֵר ה' אֶּׁ וַיְּ

ם   תֶּּׁ צַרְּ ם וּקְּ כֶּׁ ר אֲנִי נֹּתֵן לָּׁ ץ אֲשֶּׁ רֶּׁ אָּׁ ל הָּׁ בֹּאוּ אֶּׁ ם כִּי תָּׁ אֲלֵהֶּׁ

ל   אֶּׁ ם  כֶּׁ צִירְּ קְּ רֵאשִית  ר  עֹּמֶּׁ ת  אֶּׁ ם  וַהֲבֵאתֶּׁ הּ  צִירָּׁ קְּ ת  אֶּׁ

צֹּנְּ  לִרְּ ה'  נֵי  לִפְּ ר  עֹּמֶּׁ הָּׁ ת  אֶּׁ הֵנִיף  וְּ חֳרַת  הַכֹּּהֵן.  מִמָּׁ ם  כֶּׁ

ר   עֹּמֶּׁ ת הָּׁ ם אֶּׁ כֶּׁ יוֹם הֲנִיפְּ ם בְּ נּוּ הַכֹּּהֵן. וַעֲשִיתֶּׁ נִיפֶּׁ ת יְּ הַשַבָּׁ

נִים   רֹּ שְּ נֵי עֶּׁ תוֹ שְּ חָּׁ ה לַה'. וּמִנְּ עֹּלָּׁ תוֹ לְּ נָּׁ ן שְּ מִים בֶּׁ ש תָּּׁ בֶּׁ כֶּּׁ

יַיִן   כֹּּה  נִסְּ וְּ חַ  נִיחֹּ רֵיחַ  לַה'  ה  אִשֶּׁ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ ת  סֹּלֶּׁ

לֶּׁ  וְּ בִיעִת הַהִין.  ם  רְּ צֶּׁ לוּ עַד עֶּׁ ֹּאכְּ ֹּא ת ל ל מֶּׁ כַרְּ לִי וְּ קָּׁ ם וְּ חֶּׁ

ם   קַת עוֹלָּׁ ם חֻׁ בַן אֱלֹהֵיכֶּׁ רְּ ת קָּׁ ם אֶּׁ ה עַד הֲבִיאֲכֶּׁ הַיוֹם הַזֶּׁ

ם.  בֹּתֵיכֶּׁ כֹּל מֹּשְּ ם בְּ דֹּרֹּתֵיכֶּׁ  לְּ

 

 מדיני קצירת העומר 

מנחת  את  מקריבים  בניסן,  עשר  ששה  ביום 

ר  עֹּמֶּׁ הָּׁ העומר, ושיעור העומר מפורש בתורה, "וְּ

הוּא",   ה  אֵיפָּׁ הָּׁ סאין,  עֲשִרִית  שלושה  היא  ]איפה 

כפי שיתבאר בעזה"י בדף ע"ו, ואם כן שיעור העומר,  

 .הוא עשירית של שלושה סאין[

 ביצה  432 לוג =   72 קב =  18 סאה =  3 איפה =  1

 ביצה  144 לוג =   24 קב =  6 סאה =  1 

 ביצה    24 לוג =  4 קב =  1  

 ביצה  6 לוג =  1   

איפה   1/10

= 

שיעור  

 העומר 

 סאה =  3/10

שיעור  

 העומר 

קב   18/10

= 

 קב  1.8

לוג   72/10

= 

 לוג  7.2

432/10  

 ביצה = 

 ביצה  43.2

 

ולהלן יתבארו בעזה"י כמה פרטים בדין קצירת 

 השעורים לצורך מנחת העומר.

מנחת  .  א לצורך  שקוצרים  התבואה  שיעור 

 . העומר
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כדי שיהיה שיעור עשרון    –לדעת רבי ישמעאל  

של סולת מובחר, ישנן שתי אפשרויות. אפשרות 

אחת היא, לקצור חמש סאין שעורים, ולנפותם  

, ואז הסולת הדקה היוצאת ראשונה פעם אחת

מכל הסאין הללו, מגיעה לשיעור עשרון סולת 

הוא  מובחר,   הסולת  הזה  הכמות[.   3/50]באופן    מכל 

סאין   שלוש  לקצור  היא  השניה  והאפשרות 

שיתאסף  עד  פעמים,  הרבה  ולנפותם  שעורים, 

סולת,   עשרון  של  שיעור  הניפויים  ]ובאופן  מכל 

הוא   הסולת  הכמות[.  3/30הזה  כשהעומר קרב    מכל 

לקצור  לעשות כאופן הראשון, ויש  ,  בימות החול

סאין   הסולת חמש  הזה  באופן  כי  שעורים, 

שאין מוציא מכל סאה אלא מעט    משובחת יותר

כשהעומר קרב  סולת דק שיוצא ראשון. אולם  

, ויש לחלל שבת בקצירה ובכל עבודותיה, בשבת

ו יש   השני,  כאופן  סאין לעשות  שלוש  לקצור 

פעמים הרבה  שבת ולנפותם  לחלל  מוטב  כי   ,

שינפה  זה  כגון  אחת,  במלאכה  הרבה  פעמים 

להרבות  ולא  הרבה,  פעמים  סאין  שלוש 

במלאכות הרבה, לקצור ולזרות ולברור ולטחון 

]=מוטב שירבה במלאכה  ולרקד שתי סאין יותר.  

 אחת, ואל ירבה במלאכות הרבה[. 

של    –ולדעת חכמים   עשרון  שיעור  שיהיה  כדי 

שעורים,   סאין  שלוש  לקצור  יש  מובחר,  סולת 

אין   המובחר,  האופן  שזה  ומאחר  ולנפותם, 

חילוק בין שבת ליום חול, שהרי קצירת העומר  

שיתבאר   ]כפי  השבת,  את  דוחים  ועשייתו 

,  בין בשבת ובין בחולבעזה"י בדף ע"ב[, ולפיכך,  

 . יש לקצור שלוש סאין 

הקוצרים.  ב קוצרים[,המגלות  ,  מניין   ]שבהם 

 ]שבהם נותנים את התבואה[.והקופות 

חכמים רצו לפרסם את קצירת העומר, שהיא 

ביום ששה עשר בניסן, שלא כדעת הבייתוסים 

במוצאי   אלא  שאינה  האומרים,  והצדוקים, 

שבת, ולפיכך תקנו לעשות את הדבר בפרסום,  

מהדברים   ואחד  להלן,  בעזה"י  שיתבאר  ]כפי 

שתקנו לפרסם בו את קצירת העומר הוא[, שכל 

ב אחר,  אדם  ידי  על  נקצרת  אחר,  סאה  מגל 

נקצר  העומר  כלומר  אחרת,  לקופה  וניתנת 

ולשלוש   מגלות,  בשלושה  אדם,  בני  בשלושה 

 .קופות

כל זה שאמרנו,   – לדעת רבי חנינא סגן הכהנים  

נקצר   אדםשהעומר  בני  בשלושה  ,  בשלושה 

קופות,  מגלות אלא  ולשלוש  זה  אין  בימות  , 

בשבת  ,  החול שלא  אבל  כדי  כן,  תקנו  לא 

להרבות בחילול שבת, ולכן בשבת העומר נקצר  

ולתוך קופה  ,  במגל אחד,  על ידי אדם אחדכולו,  

 .אחת

חכמים   את    –ולדעת  לעשות  שתקנו  מאחר 

הדבר כנ"ל, לפרסמו, ומאחר שהדבר דוחה את 

השבת, לא חילקו בין שבת לימות החול, ולפיכך  

בשלושה בני  העומר נקצר    ,בין בשבת ובין בחול

 . ולשלוש קופות, בשלושה מגלות, אדם

מבואר, שמתחילה רצו לומר, שדברי רבי    ובדף ס"ד  -

שבת   בחילול  להרבות  האוסר  הכהנים,  סגן  חנינא 

כשניתן לקיים את הדבר במיעוט חילול, הם כדברי  

רבי ישמעאל, האומר, שבשבת אין לקצור הרבה כמו  

 בחול.

יש    - כי  כן,  הדברים  שאין  הסוגיה  מסקנת  אולם 

חילוק בין שני הדינים. ויתכן שבדין מניין הקוצרים,  

מודה רבי ישמעאל לחכמים, שיש להרבות בהם, כי  

יש לפרסם את הדבר, ואם לא ירבו בקוצרים, יתבטל  

הפרסום, ואין זה כקצירת שלוש סאין במקום חמש,  

חר, משום  שכן בזה לא יתבטל שיעור הסולת המוב

שיש תקנה לדבר, על ידי ניפויים חוזרים. ומצד שני  

סגן   חנינא  רבי  מודה  התבואה,  שיעור  שבדין  יתכן 

הכהנים לחכמים, שאין לקצור בשבת פחות מבחול,  

לשנות   ואין  מובחר,  פחות  העשרון  יהא  בכך  כי 

מחמת שבת, כשעל ידי השינוי לא יתקיים צורך גבוה  

 כראוי.

 

 הפשטת קרבן פסח שקרב בשבת

הקרבים  ציבור  קרבנות  בכלל  הוא  הפסח 

הקרבתו  צורך  שהוא  דבר  כל  ולפיכך,  בשבת, 

 דוחה את השבת, כגון שחיטתו, והפשטת עורו

גבי  על  הקרבים  האימורים,  הוצאת  לצורך 

 המזבח.

לדעת רבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקא  

אין היתר להפשיט את כל העור בשבת, אלא    –

בלבד החזה  את  עד  ממנו  להוציא  די  בכך  כי   ,

במוצאי  יפשיטו  העור  שאר  ואת  האימורים, 

 שבת.

חכמים   את    –ולדעת  להפשיט  שמותר  מאחר 

 .מפשיטים את כולו עורו, 

מתחילה רצו לומר, שדברי רבי ישמעאל בנו של רבי    -

יותר   הפסח  את  להפשיט  האוסר  ברוקא,  בן  יוחנן 

רבי   כדברי  הם  האימורים,  הוצאת  צורך  מכדי 

לקצור   אין  שבשבת  האומר,  במשנתנו,  ישמעאל 

 הרבה כמו בחול. 
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יש    - כי  כן,  הדברים  שאין  הסוגיה  מסקנת  אולם 

חילוק בין שני הדינים. ויתכן שבדין הפשטת הפסח,  

מודה רבי ישמעאל לחכמים, שמותר להפשיט כולו,  

עד   כך  שעומד  קדשים,  בזיון  יש  חציו  בהפשטת  כי 

הערב ודומה כנבילה. ומצד שני יתכן, שבדין קצירת  

יו רבי  של  בנו  ישמעאל  רבי  מודה  בן  העומר,  חנן 

מה   כפי  בשבת  לעשות  שמותר  לחכמים,  ברוקא 

גבוה   צורך  הוא  שעושים  מה  כל  כי  בחול,  שעושים 

זה   ואין  גבוה,  לצורך  שבת  לחלל  שהותר  במקום 

גבוה,   לצורך  שאינה  החזה,  שאחר  העור  כהפשטת 

די   האימורים,  הקטרת  שהוא  גבוה  לצורך  שכן 

 בהפשטה עד החזה. 

 

 סדדף 

 

 חילול שבת לצורך קידוש החודש 

לחלל  מותרים  הלבנה  חידוש  את  שראו  עדים 

את השבת כדי לבוא להעיד על הדבר בפני בי"ד  

 שבירושלים. 

קמא   תנא  הדין    –לדעת  נראתה כן  אם  אף 

,  בפירוש[ כלומר כשהיא גדולההלבנה בעליל ]=

אותה,   ראו  מקומות  בשאר  גם  שודאי  באופן 

לירושלים,   מללכת  כך  בשל  להימנע  להם  ואין 

 אלא ילכו, ויחללו את השבת לצורך כך.

לכל  אם נראתה הלבנה בעליל    –ולדעת רבי יוסי  

ללכת  ,  אין העדים מחללים את השבתהעולם,  

, כי מאחר שנראית  להעיד על הדבר בירושלים

ראו זאת, ואין צריך לעדותם   ת דיןבעליל, גם בי

 של אלו. 

האוסר    - יוסי,  רבי  שדברי  לומר,  רצו  מתחילה 

להרבות בחילול שבת כשאין צורך בדבר, הם כדברי  

רבי ישמעאל במשנתנו, האומר, שבשבת אין לקצור  

 הרבה כמו בחול. 

יש    - כי  כן,  הדברים  שאין  הסוגיה,  מסקנת  אולם 

שבת   חילול  שבדין  ויתכן  הדינים.  שני  בין  חילוק 

לצורך קידוש החודש, מודה רבי ישמעאל לחכמים,  

שמותר לחלל את השבת אף כשנראית בעליל, כי אם  

תמנע מהם בפעם הזו מללכת יש לחוש שלא ילכו גם  

מכשילן   ונמצאת  בעליל  תראה  שלא  אחרת  בפעם 

לעתיד לבוא. ומצד שני יתכן שבדין שיעור התבואה,  

מודה רבי יוסי, שאין לקצור בשבת פחות מבחול, כי  

בכך יהא העשרון פחות מובחר, ואין לשנות מחמת  

גבוה   צורך  יתקיים  לא  השינוי  ידי  כשעל  שבת, 

 כראוי.

 

 האם התירו שחיטה יתירה 

 בשבת לצורך קרבן ציבור 

,  לכתחילה יש להביא קרבן מהודר, לדברי הכל

, מי שהיו לפניו ולכן ,  כגון שיהיה שמן ולא כחוש

שתי בהמות, אחת שמינה ואחת כחושה, ועליו 

ולא  השמינה,  את  יקריב  מהן,  אחת  להקריב 

יקריב את הכחושה, ומכל מקום גם אם הקריב 

מי שהיו את הכחושה, יצא. והוא הדין בשבת,  

מהקרבנות   אחד  לצורך  בהמות  שתי  לפניו 

בשבת מהן,  הקרבים  אחת  אלא  צריך  ואינו   ,

בין  ] של  תמיד  עולת  לצורך  עומדות  שהיו  כגון 

לצורך חטאת   או  כבש אחד,  אלא  שאינה  הערבים, 

אחד[,   שעיר  אלא  שאינו  בשבת,  שחל  חודש  ראש 

יקריב את השמינה ,  אחת שמינה ואחת כחושה

הכחושה,   את  יקריב  מקוםולא  אם  ,  ומכל  גם 

הכחושה את  אופן  יצא  ,הקריב  בכל  ולכן   ,

 שהקריב אחת מהן לא חילל שבת.

רבא לדעת  יש    –   אמנם  שלכתחילה  מאחר 

השמינה את  את ,  להקריב  ושחט  כשטעה 

, ולא יצא ידי כל זמן שלא נזרק דמה,  הכחושה

הקרבתה,   השמינהחובת  את  לשחוט  לו  , יש 

ותישרף,   תיפסל  והכחושה  ואין ולהקריבה, 

אף על פי  ,  בשחיטת השניה משום חילול שבת

כי מאחר  ,  שיש לו כבר בהמה שחוטה להקרבה

יותר מהודרת  שבת  ,  שהשמינה  חילול  והותר 

ההקרבה המהודרת  ,  לצורך  את  לשחוט  מותר 

הכחושה שנשחטה  אחר  בשחיטת  אף  ואף   .

הראשונה אין משום חילול שבת, כי כששחטה 

היה מותר לו לשחוט בהמה לצורך קרבן, והיא 

הכחושה  גם  בדיעבד  כי  לכך,  כשרה  היתה 

השמינה,   את  שחט  תחילה  אם  אבל  כשרה. 

הכ את  שחט  כך  בשחיטת  ואחר  יש  חושה, 

השניה משום חילול שבת, כי מאחר שכבר שחט  

 שמינה, אין היתר לשחוט כחושה.

אמי   רבי  דעת  בגמרא  השני  שאין   –ולתירוץ 

,  אלא אחר ששחט בהמה אחת לקרבן ,  הדין כן 

מאחר שבדיעבד היא  ,  אף על פי שהיא כחושה

שמינה,  כשרה ולשחוט  שבת  לחלל  כדי אין   ,

בהמה   והשוחט  יותר,  מהודר  הקרבן  שיהא 

 שניה הרי זה מחלל את השבת.

רבא לדעת  מהודרת  ,  ואף  כשהשניה  רק 

חילול  ,  מהראשונה אין בשחיטת שניה משום 

יותר  ,  שבת מהודרת  אינה  כשהשניה  אבל 
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,  יש בשחיטת השניה חילול שבתמהראשונה,  

הוקרבה היא  לבסוף  אם  ששחט ואפילו  כגון   ,

את הראשונה, וחזר ושחט שניה, ואז נשפך דמה  

כי   השניה,  את  להקריב  והוצרכו  ראשונה,  של 

השניה   שחיטת  שבשעת  מאחר  מקום,  מכל 

ולא הותר לשחוט את  היתה הראשונה כשרה, 

 השניה, יש בשחיטת השניה משום חילול שבת. 

 

 נמצאת הראשונה כחושה בבני מעיים 

בהמה  כששחט  רבא,  שלדעת  נתבאר,  כבר 

לשחוט  היתר  אין  בשבת,  קרבן  איזה  לצורך 

כשהראשונה   אלא  הראשונה,  תחת  אחרת 

השוחט  אבל  ממנה,  שמינה  והשניה  כחושה, 

את  חילל  מהראשונה  שמינה  שאינה  שניה 

 השבת.

]ולפי   כחושה,  אינה  וכשהיה סבור שהראשונה 

זה לא היה רשאי לשחוט את השניה[, ואף על פי 

כן שחט שניה, ולבסוף נמצא שהראשונה היתה  

כחושה ]בבני מעיה שאין הדבר ניכר אלא אחר  

את  לשחוט  לו  מותר  שהיה  ונמצא  הפשט 

 השניה[. 

ראשון   - שבת,  ללשון  שחילל  מודים  כי ,  הכל 

לפי ידיעתו היה אסור לו לשחוט את  מאחר ש

, אף על פי שלפי האמת היה הדבר מותר, השניה

איסור, חילל שבת ]וחייב  הוא שנתכוון לעשות  

 על כך חטאת[.

שני  - ווללשון  ורבא,  רבה  בזה  נחלקו  לדעת , 

מותר,  רבה דבר  עשה  שבפועל  אינו ,  מאחר 

 . נחשב כמחלל שבת

 

]=רשת   שמע שטבע תינוק בים ופרש מצודה

 דייגים[ 

הפורש רשת דייגים בשבת, כדי לצוד בה דגים, 

והעלה בה דגים, הרי זה מחלל שבת, ]שכן הצד  

 הוא אחד ממלאכות שבת[.  

להציל  כדי  בשבת  דייגים  רשת  הפורש  אבל 

תינוק מטביעה, הרי זה מקיים מצווה, ואפילו 

 אם בפועל העלה בה דגים. 

בים תינוק  שטבע  ששמע  מי  מקום,  אף  ומכל   ,

שמותר לו לפרוש את רשתו להצלת התינוק, לא 

פרשה,   ואם  דגים,  בה  להעלות  בכך  הותר 

אם העלה בה ,  והתכוון להעלות בה דגים בלבד

, שכן לצורך העלאת  הרי זה מחלל שבת,  דגים

 דגים לא הותר לו לפרוש את הרשת.

,  כשכוונתו היתה לצוד דגים בלבד  –  ולדעת רבא 

אף כשבפועל ,  חילל את השבת בהעלאת הדגים

הוא  מאחר שכי  ,  העלה ברשת גם את התינוק

האסורה הדגים  להעלאת  וקיים התכוון   ,

 מחשבתו, הרי זה מחלל שבת.

לא ,  מאחר שהעלה את התינוק  –  ולדעת רבה 

אף על פי שהעלה  ,  עשה איסור בפרישת הרשת

דגים גם  ]בה  ראשון .  רבה  ללשון  של  טעמו   ,

ודאי כוונתו היתה גם להעלאת    כישהוא פטור,  

בלבד,  התינוק אסור  לדבר  כמתכוון  . ואינו 

שני אף וללשון  פטור,  שהוא  רבה  של  טעמו   ,  

כי מאחר  שבאמת התכוון לדבר האסור בלבד,  

מותר דבר  עשה  אותו  ,  שבפועל  דנים  אנו  אין 

 [.אלא כפי מעשיו , כפי מחשבתו 

 

חולה שאמדוהו לגרוגרת אחת ומהרו עשרה  

 בני אדם והביאו עשרה גרוגרות 

יאכל  שאם  ]רופאים[,  אותו  שאמדו  חולה 

יצא מכלל סכנה[,   ]כלומר  ירפא,  גרוגרת אחת 

אחת  גרוגרת  להביא  כדי  שבת  לחלל  מותר 

מרשות  לרפואתו,   ולהביאה  מהעץ  לתולשה  ]כגון 

עשרה  הרבים[,   רצו  אם  מותר,  שהדבר  ומאחר 

אחד   שכל  גרוגרות,  עשרה  לו  להביא  אדם  בני 

,  כולם פטורים מהם רץ להביא לו גרוגרת אחת,  

שסבור   מאחר  כדין,  עושה  מהם  אחד  כל  כי 

הזריז  שכן  מביא,  שהוא  לגרוגרת  שצריכים 

אפילו  להצלת החולה הרי זה משובח, וכן הדין  

אם באו האחרונים אחר שכבר הביא הראשון  

החולה,  גרוגרת בה  נתרפא  אחד  ,  וכבר  כל  כי 

 .שרץ נתכוון לעשות מצווה

 

 שתי גרוגרות בשני עוקצין  

 ושלוש בעוקץ אחד

חולה שאמדו אותו ]רופאים[, שאם יאכל שתי 

והיו  יצא מכלל סכנה[,  ]כלומר  ירפא,  גרוגרות 

לעץ   מחוברת  אחת  שכל  גרוגרות,  שתי  עץ  על 

גרוגרות  שלוש  ועוד  עצמו,  בפני  בעוקץ 

 שמחוברות יחד לעץ בעוקץ אחד.

יש לתלוש  אף על פי שאין צריך אלא לשתים,  

לתלוש  ולא  ,  את שלוש הגרוגרות שבעוקץ אחד
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בפני  בעוקץ  אחת  שכל  הגרוגרות  שתי  את 

שתי עצמו  תולש  נמצא  אותן,  כשיתלוש  כי   ,

פעמים מן העץ, וכשיתלוש את שלוש הגרוגרות  

בלבד,  אחד  פעם  תולש  נמצא  אחד,  שבעוקץ 

שבת בחילול  בכך  ישמעאל, וממעט  רבי  ]ואף   .

האומר במשנתנו, שיש למעט בכמות התבואה  

הנקצרת לעומר בשבת מבחול, מודה בזה, שיש 

כי בתלישת  ולא שתים,  לתלוש שלוש גרוגרות 

 . שלוש הגרוגרות הוא ממעט באיסור הקצירה[

 

 מהיכן מביאים שעורים וחטים 

 לצורך מנחת העומר ושתי הלחם

ביותר   הקרוב  מהמקום  להביא  יש  לכתחילה 

וחטים   העומר[,  ]למנחת  שעורים  בו  שימצאו 

ושני ]לשתי הלחם[, שביכרו, ]כלומר הבשילו[,  

 . טעמים לדבר

א'   שתהא   –טעם  העומר,  במנחת  נאמר 

"מל""כַרְמֶל" "רך"  נוטריקון  הוא  וכרמל   , ,

ביד  ונמללת  רכה,  התבואה  שתהא  כלומר 

בקלות, ואם היו מביאים אותה מרחוק, במהלך  

ברוח  מתייבשת  התבואה  היתה  הדרך 

 .ומתקשה, ולכן יש להביא מהקרוב

ב'   ש  –טעם  בידינו,  הוא  על כלל  מעבירין  אין 

אינו  המצוות מצווה,  אדם  לפני  כשיש  כלומר   ,

מצווה   לקיים  כדי  לא  אף  עליה,  לעבור  רשאי 

לבקש   מירושלים  כשיוצא  ולפיכך,  אחרת, 

תבואה למנחות הללו, מביא מהמקום הראשון 

שמוצא, ואינו עובר עליו להביא ממקום מרוחק  

 יותר.

וכל זה כשיש בקרבת ירושלים תבואה הראויה  

בקרבת  ,  לכך כזו  תבואה  נמצאת  לא  אם  אבל 

מרוחקים,  ירושלים ממקומות  אף  .  מביאים 

ירושלים  בקרבת  תבואה  היתה  שלא  ]ומעשה 

הלחם   ושתי  צריפין  גגות  משעורי  העומר  ובא 

 מחטי עֵין סוֹכֵר כפי שיתבאר בעזה"י להלן[. 

 

המעשה שהביאו שעורים לעומר וחטים לשתי  

 הלחם ממקום מרוחק מירושלים

זה על  זה  חשמונאי  בית  מלכי  ]הם כשצרו   ,

הורקנוס ואריסטובלוס שהיו אחים ונלחמו זה 

ואריסטובלוס   מבחוץ  הורקנוס  והיה  בזה[, 

להם   משלשלים  היו  ויום  יום  בכל  מבפנים, 

ומעלים להם כבשים להקרבת  דינרים בקופה, 

 תמידים. 

בחכמת   מכיר  שהיה  אחד  זקן  בפנים  שם  היה 

לעז להם לאלו שבחוץ בחכמת    ]=רמיזות[,יוונית  

יוונית, כל זמן שעסוקים בעבודה אין נמסרים  

 בידכם, 

להן  והעלו  בקופה,  דינרים  להן  שלשלו  למחר 

 חזיר.

בחומה,  צפרניו  נעץ  חומה,  לחצי  שהגיע  כיון 

על  פרסה  מאות  ארבע  ישראל  ארץ  ונזדעזעה 

 ארבע מאות פרסה.  

שעה וארור   באותה  חזיר,  שיגדל  ארור  אמרו, 

 .  שילמד בנו חכמת יוונית

שעה אותה  שבא ועל  מעשה  במשנתנו,  שנינו   ,

עין   מבקעת  הלחם  ושתי  צריפין,  מגגות  עומר 

 סוכר. 

< שכשהגיע זמן העומר, לא היו יודעים מהיכן 

]שהחריבו  יביאו שעורים לעומר מתבואה חדשה,  

ירושלים[, סביבות  כל  חיילות  כל    אותם  והכריזו, 

 מי שיודע היכן יש תבואה שיודיע. 

בא חרש אחד, ]כלומר אלם, ששומע ואינו מדבר[,  

]=ביתן  הניח יד אחת על הגג, ויד אחת על צריף,  

עד   באלכסון  משופעות  דפנותיו  אלא  גג  לו  שאין 

   [.   / \ שפוגעות זו בזו כזה:  

, שכוונת החרש למקום הנקרא גגות אמר מרדכי

שעורים   ומצאו  בדקו  גגות,  צריפין  או  צריפין, 

 בגגות צריפין. 

היו   לא  הלחם,  שתי  הבאת  זמן  וכשהגיע   >

חדשה,  מתבואה  חטים  יביאו  מהיכן  יודעים 

 והכריזו, כל מי שיודע היכן יש תבואה שיודיע.

בא אותו איש חרש, הניח יד אחת על עינו, ויד  

סיכרא   על  שבו  אחת  הדלת  שבמזוזת  ]=חור 

 [. תוחבים הבריח לנעול

אמר מרדכי, שכוונת החרש למקום הנקרא עֵין 

בעֵין   חטים  ומצאו  בדקו  עַיִן,  סוֹכֵר  או  סוֹכֵר, 

 סוֹכֵר.

 

 מחכמת מרדכי בהבנת הלשון

קן   להביא  שהמחויב  שקלים,  במסכת  מבואר 

באחד   אותן  ונותן  מעות,  מביא  עופות[,  ]=שני 

משני השופרות שהיו מיועדים למעות הקינים, 



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
  

 דף סה
 

 

 -  לד -

]במעות הניתנים באחד קונים תורים, ובמעות 

ומקריבים את   יונה[,  בני  הניתנים בשני קונים 

הקינים לשם הבעלים, ואותו אדם הממונה על 

השופרות הללו היה נקרא פתחיה, ואמרו שם,  

שפתחיה זה מרדכי, ולמה נקרא שמו פתחיה, כי  

היה פותח ומבין מלשון המביאים את קיניהם  

 היה יודע בשבעים לשון[. מה כוונתם, ]וגם 

ודוגמא לדבר זה, שהיה מבין מלשון המביאים 

, כל פעם אחת באו שלוש נשיםמה כוונתם, ש

קן,   הביאה  לזיבתיאחת  זו  קן  אמרה  , אחת 

ושלישית אמרה קן  ,  שניה אמרה קן זו לימתי

 .  זו לעונתי

שכוונת הראשונה לזיבה  ,  והשומעים היו סבורים 

בו  ממש  מחויבת  שזבה  קן  שמביאה  ]כלומר   ,

מטומאתה[.  השניה   כשנטהרת  כוונת  כן  ,  וכמו 

ים, על שם ששופעת כים[.   ]וקראה לזיבתה לשון 

, ]וקראה לחיובה עונתה,  וכמו כן כוונת השלישית 

על שם שהגיע היום השמיני, שהוא עונתה להביא  

קרבנה[.   בקן  את  מחויבת  מהן  אחת  כל  כן  ואם 

 . שבו גוזל אחד לחטאת וגוזל אחד לעולה ,  זיבה 

אמר  מרדכי  באופן  ,  אולם  דבריהן  לפרש  שיתכן 

והוא,  נוסף  נדבה ,  קן  הביאו  נדר  ,  שכולן  מחמת 

הצלתן  על  סכנה  שנדרו  בכלל  היתה  שהראשונה   .

זובה  וניצלה[.  בשעת  מדאי  יותר  דם  ]ששפעה   ,

. והשלישית  בים והשניה היתה בכלל סכנה כשהיתה  

סכנה   בכלל  עיניה היתה  כאב  כל  .  מחמת  כן  ואם 

ששני הגוזלים שבו הם  ,  אחת מהן הביאה קן נדבה 

 . עולות 

ובדקו ונמצא שבאמת היתה כוונתן כפי שאמר 

 מרדכי.

 

 סה דף 

 

 ממעלות דייני הסנהדרין 

אלא  מושיבים בסנהדרין  אין  יוחנן:  רבי  אמר 

, בעלי קומה. )ג(  בעלי מראה. )ב(  בעלי חכמה)א(  

בעלי  )ג(    ]שיהא מוראם על בעלי דינים ולא ישקרו[.

]שאם יהא הנידון מכשף,  , בעלי כשפים. )ד( זקנה

הן   יעשו  בו,  ישלט  שלא  והאור  הסייף  וישביע 

ויודעים  )ה(    [.מכשפות, וימיתוהו בכל מיתה שיוכלו

, כדי שלא תהא סנהדרין שומעת שבעים לשון 

התורגמן   טענותיו,  מפי  התורגמן  יחליף  ]שמא 

  ויחייבוהו שלא כדין[.

נוספת  מעלה  היתה  והיא,  ובמרדכי  שהיה  , 

הלשונות ומערב  הדברים,  בולל  כוונת  , להבין 

לעיל[,  כגון מה   שהבין ממעשי החרש, ]שנתבאר 

צריפין,   בגגות  שעורים  שיש  לומר  שכוונתו 

נקרא   זו,  מעלתו  שם  ועל  סוכר,  בעין  וחטים 

שנאמר,   בלשן,  יֵשוּעַ  מרדכי  ל  בֶּׁ בָּׁ רֻׁ זְּ עִם  אִים  "הַבָּׁ

נִי   נַחֲמָּׁ יָּׁה  רַעַמְּ ה  יָּׁ עֲזַרְּ יָּׁה  מְּ חֶּׁ ן  נְּ שָּׁ בִלְּ דֳכַי  רְּ ת  מָּׁ רֶּׁ פֶּׁ מִסְּ

אֵל". רָּׁ שֵי עַם יִשְּ פַר אַנְּ ה מִסְּ חוּם בַעֲנָּׁ וַי נְּ  בִגְּ

 

 סדר קצירת העומר 

ומכינים את ,  שלוחי בי"ד יוצאים בערב הפסח

קצירתה לקראת  שכורכים  ,  התבואה  ידי  על 

, שבכל אחת וקושרים ראשי השבלים לקבוצות

יש שיבולים כמלא אגרוף, שיוכל הקוצר לאחוז 

 בהם יחד, ולקוצרם. 

, שהוא זמן ולמוצאי יום טוב הראשון של פסח

היו    ]כפי שיתבאר בעזה"י להלן[,קצירת העומר,  

למקום  מתכנסים  הסמוכות  העיירות  כל  בני 

גדול,  הקצירה בפרסום  הקצירה  שתהא  , כדי 

העומר,   קצירת  זמן  הוא  שעתה  ]ולא  להודיע 

הוא   הקצירה  שזמן  האומרים,  הבייתוסים,  כדעת 

במוצאי שבת הסמוכה לפסח, ולא במוצאי יום טוב  

 ראשון של פסח, כפי שיתבאר בעזה"י להלן[. 

עושים היו  זאת  קצירת ועוד  שזמן  לפרסם   ,

יום טוב ראשון של פסח,  העומר הוא במוצאי 

בני העיירות את  שהיו הקוצרים שואלים את 

וחוזרים על  ,  השאלות הבאות והם עונים להם

 . כל דבר שלוש פעמים

טוב[   יום  ]של  היום  הקוצר  משהחשיך  תחילה 

ליל  השמש    ]=שקעה[בא  ]האם[    –שואל   ]והגיע 

 ט"ז בניסן[. 

 . הן  –והם עונים 

הקוצר והם   ]האם[ושואל,    ושונה  השמש.  בא 

ושואל,   ומשלש  הן.  השמש,    ]האם[עונים,  בא 

 והם עונים הן. 

מגל זו  ]האם על ידי[    –ולאחר מכן הקוצר שואל  

 ]אקצור את התבואה[.

 . הן  –והם עונים 

ושואל,   הקוצר  ידי[  ושונה  על  זו  ]האם  מגל 

התבואה[. את  ומשלש    ]אקצור  הן.  עונים,  והם 

,  ]אקצור את התבואה[מגל זו  ]האם על ידי[  ושואל,  

 והם עונים הן. 



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
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 - לה  -

קופה זו  ]האם לתוך[    –ולאחר מכן הקוצר שואל  

 ]אתן את התבואה[. 

 . הן  –והם עונים 

]אתן  קופה זו  ]האם לתוך[  ושונה הקוצר ושואל,  

התבואה[. ושואל,    את  ומשלש  הן.  עונים,  והם 

לתוך[   זו  ]האם  התבואה[קופה  את  והם  ]אתן   ,

 עונים הן. 

 , ואם חל מוצאי יו"ט ראשון של פסח בליל שבת

 .שבת זו ]האם אקצור ביום[  –הקוצר שואל 

 . הן  –והם עונים 

שבת זו.  ]האם אקצור ביום[  ושונה הקוצר ושואל,  

ושואל,   ומשלש  הן.  עונים,  אקצור  והם  ]האם 

 שבת זו, והם עונים הן.ביום[ 

שואל   הוא  לקצור  שמתחיל    ]האם[   –וקודם 

 .אקצור

 . קצור –והם עונים 

אקצור. והם עונים,    ]האם[ושונה הקוצר ושואל,  

אקצור, והם עונים    ]האם[קצור. ומשלש ושואל,  

 קצור.

 

 מגילת תענית 

שקבעו  טובים,  ימים  נמנו  תענית  במגילת 

ואסרום   בהם,  שאירעו  נסים  ידי  על  חכמים, 

בתענית, ויש מהן שאסורים גם בהספד. ולהלן  

 יתבארו בעזה"י שני עניינים המוזכרים שם. 

 

מריש ירחא דניסן עד תמניא ביה איתוקם 

 דלא למספד  -תמידא 

אומרים היו  ומביא  ,  הצדוקים  מתנדב  שיחיד 

, שכן נאמר בו הציווי בלשון יחיד, קרבן תמיד

ד   חָּׁ אֶּׁ ש  בֶּׁ הַכֶּּׁ ת  ה  "אֶּׁ הַשֵנִי  תַּעֲשֶּׁ ש  בֶּׁ הַכֶּּׁ אֵת  וְּ ר  בַבֹּקֶּׁ

ה   יִם",  תַּעֲשֶּׁ בָּׁ עַרְּ הָּׁ רשאי  בֵין  יחיד  שכל  ללמד 

 להתנדב ולהביאו. 

דבריהם את  דחו  חכמים  נאמר  ואולם  שכן   ,

אִשַי רֵיחַ נִיחֹּחִי  בכתוב לרבים,   מִי לְּ נִי לַחְּ בָּׁ רְּ ת קָּׁ "אֶּׁ

מוֹעֲדוֹ", ללמד שאינו קרב   רִיב לִי בְּ הַקְּ רוּ לְּ מְּ תִּשְּ

 אלא מתרומת הלשכה הבאה מכל ישראל. 

ניסן  חודש  מראש  היה  הזה  שהויכוח  ומאחר 

קבעו את  ,  כשנצחו בו חכמים,  ועד שמונה בניסן 

האסורים בתענית ,  הימים האלו לימים טובים

 .וגם בהספד

 

מתמניא בניסן ועד סוף מועדא איתותב חגא 

 דלא להתענאה -דשבועיא 

יף אֶת הָעֹמֶר , "בעניין הקרבת העומר נאמר נִּ וְהֵּ

ם   כֶּׁ צֹּנְּ לִרְּ ה'  נֵי  הַשַבָת  לִפְּ מָחֳרַת  ם מִּ תֶּּׁ פַרְּ וּסְּ  ...

ר   עֹּמֶּׁ ת  אֶּׁ ם  הֲבִיאֲכֶּׁ מִיוֹם  ת  הַשַבָּׁ חֳרַת  מִמָּׁ ם  כֶּׁ לָּׁ

עַד  ה.  ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ מִימֹּת  תְּּ תוֹת  שַבָּׁ בַע  שֶּׁ ה  נוּפָּׁ הַתְּּ

יוֹם"   חֲמִשִים  רוּ  פְּ תִּסְּ בִיעִת  הַשְּ ת  הַשַבָּׁ חֳרַת  מִמָּׁ

 ואז הוא חג השבועות. 

שהוא שמחרת השבת  ,  הבייתוסים היו אומרים

אינו מחרת יום טוב הראשון  יום הנפת העומר,  

, שלדעתם יום אלא מחרת שבת ממש,  של פסח

השבת   שאחר  ראשון  יום  הוא  העומר  תנופת 

בפסח,   השבועות  שחלה  חג  יצא  שלעולם  כך 

 .ביום ראשון של השבוע סמוך לשבת

אומרים מחרת    ,וחכמים  הוא  השבת  שמחרת 

בין כשחל הפסח בשבת    ,יום ראשון של פסח

 .ובין כשחל בשאר ימות השבוע

לבייתוסים זכאי  בן  יוחנן  רבן  להם  ,  ניטפל 

]שממחרת השבת  מנין לכם  ,  שוטים,  ואמר להם

הכוונה למוצאי שבת ממש, ולא למוצאי יום טוב[,  

משיבו  שהיה  אחד  אדם  היה  מזקן ,  ולא  חוץ 

ויכוחים[שהיה מפטפט  ,  אחד  ]בייתוסי[   ]בדברי 

היה,  ואמר,  כנגדו  ישראל  אוהב  רבינו  ,  משה 

  לפיכך עמד ותקנה,  ויודע שעצרת יום אחד הוא

שבת שני  ,  אחר  מתענגים  ישראל  שיהיו  כדי 

 .  ימים

זה זכאי מקרא  בן  יוחנן  עליו רבן  אַחַד , "קרא 

עַ  ש בַרְנֵּ יר עַד קָדֵּ עִּ ב דֶרֶךְ הַר שֵּ חֹרֵּ " עָשָר יוֹם מֵּ

קדש   עד  התורה,  בו את  חורב שקבלו  ]כלומר מהר 

ברנע הסמוכה לארץ ישראל, יש דרך של מהלך אחד  

בלבד[,   יום  ישראל עשר  אוהב  רבינו  משה   ואם 

, אלא  ארבעים שנהבמדבר  למה איחרם  היה,  

על כרחך, אין די בטעם של אהבת ישראל כדי 

ההלכה  זה  לפי  לא  כי  דינים,  ממנו  ללמוד 

 נקבעת.

ואמנם לא מחמת הטענה הזו דחה רבן יוחנן בן  

אלא דחייה בעלמא ,  זכאי את דברי הבייתוסים

, שהשבת האמורה אבל עיקר הטעם, אמר להם

בעניין היא יום ראשון של פסח, ולא שבת ממש, 

 . למד מהדרשות שיתבארו בעזה"י להלן 

ומאחר שהויכוח הזה היה משמונה בניסן ועד  

הפסח חג  חכמים,  סוף  בו  ונתיישב   ,כשנצחו 
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כראוי לימים  ,  הדין  האלו  הימים  את  קבעו 

 .אבל לא בהספד ,האסורים בתענית, טובים

 

 ספירת העומר ארבעים ותשעה ימים 

חֳרַת   מִמָּׁ "עַד  העומר,  ספירת  בעניין  בתורה  נאמר 

ה   חָּׁ ם מִנְּ תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ רוּ חֲמִשִים יוֹם וְּ פְּ בִיעִת תִּסְּ ת הַשְּ הַשַבָּׁ

סופרים   אנו  אין  הלא  התוס',  והקשו  לַה'".  ה  שָּׁ חֲדָּׁ

 אלא ארבעים ותשעה ימים.

ותירצו, שלא צוה הכתוב לספור חמישים יום, אלא    -

 עד יום חמישים, ולא עד בכלל. 

מה    - עם  נמשך  אינו  יוֹם"  "חֲמִשִים  הכתוב  א"נ 

דהיינו   לאחריו,  מה שכתוב  עם  אלא  לפניו,  שכתוב 

כן   ואם  רוּ",  פְּ תִּסְּ בִיעִת  הַשְּ ת  הַשַבָּׁ חֳרַת  מִמָּׁ "עַד 

מכן   ולאחר  יום,  תשעה  ארבעים  היא  הספירה 

ה לַה'".  שָּׁ ה חֲדָּׁ חָּׁ ם מִנְּ תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ  כשיהיו "חֲמִשִים יוֹם, וְּ

 

 מי מחויב בספירת העומר 

ם",   כֶּׁ לָּׁ ם  תֶּּׁ פַרְּ "וּסְּ העומר,  ספירת  בעניין  נאמר 

 .מחויב לספורכל אחד מישראל ללמד, ש

 

  דרשות החכמים שמחרת השבת האמור בעומר 

 הוא מחרת יום טוב ראשון של פסח 

 .דרשת רבן יוחנן בן זכאי. א

" אומר,  אחד  מָחֳרַת כתוב  מִּ לָכֶם  וּסְפַרְתֶּם 

ינָּׁה", משמע  שֶבַע שַבָתוֹת  ...  הַשַבָת   יֶּׁ מִימֹּת תִּהְּ תְּּ

ספירת שבועות ממש, ואין שבוע אלא שתחילתו  

תחילת   כן  ואם  בשבת,  וסופו  ראשון  ביום 

אומר,   אחד  וכתוב  ראשון,  ביום  הספירה 

רוּ   פְּ ים יוֹם"תִּסְּ שִּ ", משמע ספירת חמישים חֲמִּ

תחילת  כן  ואם  שבועות  ספירת  ולא  ימים 

 הספירה בכל יום מימות השבוע.

וכדי שלא יהיו הפסוקים סותרים זה את זה, על 

ש הכתוב,  כוונת  הספירה כרחך  פעמים תהיה 

שלמים שבועות  ]ספירת  פסח ,  כשיחול  וזה 

ראשון[.  בשבת ביום  חל  הפסח  מחרת  שאז   ,

שלמים שבועות  הספירה  תהא  לא  , ופעמים 

שתחילתם אינו ביום ראשון, אלא חמישים יום  

[ שבוע,  באמצע  אלא  בשבת  אינו  וזה  וסופם 

ומכל מקום  [.  כשיחול פסח באחד מימות החול

מכאן  ביום שפעמים  ,  למדנו  הספירה  תחילת 

]ואז   ראשון ראשון,  ביום  ופעמים  [,  עצרת 

]ואז   אחר,  ביום  הספירה  אינו תחילת  עצרת 

 [.ביום ראשון 

, כי יתכן  דחה דרשה זו [  בדף ס"ו]אולם רבא    -

שבאמת אין הספירה מתחילה אלא ביום ראשון  

בשבוע, ולא נזכר בכתוב שני אופנים של ספירה  

פעם  שבכל  לומר,  ימים[  )ב(  שבועות.  ])א( 

מקיימים רק אחד מהם, אלא תמיד יש לקיים 

הימים,  גם את  לספור תמיד  שניהם, שיש  את 

ביום  מתחילים  ולעולם  השבועות,  את  וגם 

 ראשון. 

 . דרשת רבי אליעזר. ב

 " העומר  ספירת  בעניין  לָךְ נאמר  סְפָר  ללמד  ,  " תִּּ

וזה יתכן רק  ,  בבי"ד בך, כלומר  שהספירה תלויה  

הנקבע על ידי  ,  אם היא תלויה במועד חג הפסח 

החודש  את  שמקדשים  לעולם  בי"ד  אם  אבל   ,

אין   שבת,  אחר  ראשון  ביום  מתחילה  הספירה 

מימות   קבועה  השבת  שכן  בבי"ד,  תלוי  הדבר 

בראשית, כל יום שביעי שבת, ואין קביעותה על ידי  

 .  ת דין בי 

, כי הקשה על הדרשה זו [  בדף ס"ו]אולם רבא    -

מתחילה   שהספירה  אלא  מכאן  ללמוד  אין 

ממחרת יום טוב, ולא ממחרת שבת ממש, אבל  

יום טוב   ללמוד מכאן אם הכוונה למחרת  אין 

ראשון של פסח, או למחרת יום טוב אחרון של 

 פסח. 

 .דרשת רבי יהושע. ג

אב בבניין  למד  זה  נוסף  ,  דין  דבר  מצינו  שכן 

, שאין חודש  והוא ימי החודש, שנאמר בו מניין 

שנתקדש   אחר  ולכן  יום,  משלושים  יותר 

החודש, יש למנות בו עוד עשרים ותשעה ימים, 

וכשיגיע יום שלושים, ]הוא יום שלושים ואחד 

 .לחודש[, יש לקדש את החודש הבא

,  וכשם שלעניין קידוש החודש שיש בו ספירה

שיתקדש ניכר  שבו  לו  סמוך  דבר  ]הוא   ,יש 

החודש מתקדש  ידה  שעל  הלבנה  כך [,  מולד 

העומר ספירת  ידוע  ,  לעניין  דבר  להיות  יש 

הספירה מתחילה  אם  ,  שממנו  רק  יתכן  וזה 

שזמנו קבוע  ,  היא מתחילה ממחרת חג הפסח

, אבל אם לעולם הספירה מתחילה בט"ו בניסן 

ביום ראשון אחר שבת ממש, אין הדבר קבוע, 

ופעמים   בניסן,  בט"ו  השבת  תחול  פעמים  כי 

ובפעמים  בי"ח,  ופעמים  בי"ז,  ופעמים  בט"ז, 

 בי"ט, ופעמים בכ', ופעמים בכ"א.

,  הקשה על הלימוד הזה[ בדף ס"ו]אולם רבא  -

מתחילה   שהספירה  אלא  מכאן  ללמוד  אין  כי 
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ממחרת יום טוב קבוע, ולא ממחרת שבת ממש,  

אבל אין ללמוד מכאן אם הכוונה למחרת יום  

טוב ראשון של פסח, או למחרת יום טוב אחרון  

 של פסח. 

 . דרשת רבי ישמעאל. ד

אב בבניין  למד  זה  מצינו ,  דין  שאמרה שכן   ,

תורה להביא עומר בפסח, ושתי הלחם בעצרת, 

בעצרתוכשם   הלחם  שתי  היא ,  שהבאת 

היא בתחילת ,  כך הבאת העומר,  בתחילת רגל

עד לאחר השבת, פעמים שהיתה  .  רגל ]ואם נמתין 

 באה בסוף הרגל, כגון שחל פסח בשני בשבת[. 

רבא    - אין  [  בדף ס"ו]ואמר  שעל הלימוד הזה 

 . פירכא

 .דרשת רבי יהודה בן בתירא. ה

ם נאמר בעניין תחילת ספירת העומר תֶּּׁ פַרְּ , "וּסְּ

חֳרַת   מִמָּׁ ם  כֶּׁ עצרת ",  הַשַבָתלָּׁ בעניין  נאמר  וכן 

חֳרַת  בסיום הספירה בִיעִת הַשַבָת  , "עַד מִמָּׁ הַשְּ

ה   שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ם  תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ וְּ יוֹם  חֲמִשִים  רוּ  פְּ תִּסְּ

וכשם שהשבת האמורה בסוף הספירה לַה'",  

הרגל   תחילת]כלומר השבוע האחרון לספירה[,  

כך השבת האמורה  ,  שאחר הספירה סמוך לה

, ]כלומר השבוע הראשון של בתחילת הספירה

הרגל שקודם הספירה סמוך   תחילתהספירה[, 

ומכאן שתחילת הספירה סמוכה ליום טוב  ,  לה

פסח  של  שקודם ראשון  הרגל  תחילת  שהוא   ,

 . הספירה

רבא    - אין  [  בדף ס"ו]ואמר  שעל הלימוד הזה 

 . פירכא

 עד כאן מבואר בברייתא הראשונה. 

 ומכאן ואילך מבואר בברייתא השניה.  

 .דרשת רבי יוסי ברבי יהודה. ו 

ים יוֹם " נאמר   שִּ סְפְרוּ חֲמִּ ללמד שלעולם יהיו  ",  תִּּ

ולא יהיה בהן  ,  שוות , ]שבכל שנה ושנה[  הספירות 

, וזה יתכן רק  אלא חמישים יום מפסח ועד שבועות 

אם תמיד יתחילו לספור מיום קבוע, כגון ממחרת  

יום טוב ראשון של פסח. אבל יתחילו לספור אחר  

]שכשאתה מונה לפי חשבון של  שבת של פסח, פעמים  

פסח[,  של  שני  מיום  חמשים    אשתקד,  מוצא  אתה 

]כשחל פסח בערב שבת, ואתה מונה מאחד  ואחד יום  

]כשחל  ופעמים שאתה מוצא חמשים ושנים,    בשבת[, 

חמישי[  ביום  ושלשה    פסח  חמשים  ]כשחל  ופעמים 

רביעי[  ביום  וארבעה    פסח  חמשים  ]כשחל  ופעמים 

שלישי[  וחמשה    ביום  חמשים  פסח  ופעמים  ]כשחל 

 ]כשחל ביום ראשון[. ופעמים חמשים וששה    ביום שני[ 

,  הקשה על הלימוד הזה[ בדף ס"ו]אולם רבא  -

היא   שהספירה  אלא  מכאן  ללמוד  אין  כי 

אין  אבל  סופה.  ועד  מתחילתה  יום  חמישים 

יום טוב   ללמוד מכאן שהיא מתחילה ממחרת 

ראשון  טוב  יום  כשחל  גם  כי  פסח,  של  ראשון 

השבת   ממחרת  למנות  ויתחילו  בשבת,  באחד 

שאחרי כן, כלומר ששה ימים אחר מחרת יום  

חמיש תהיה  עצמה  הספירה  פסח,  של  ים טוב 

 יום. 

 סודף 

 .דרשת רבי יהודה בן בתירא. ז

 ]באות ב'[.כדרשת רבי אליעזר 

 . דרשת רבי יוסי. ח

הכתוב מתוך  למד  זה  שדין  אמר  ,  מתחילה 

הַשַבָת" מָחֳרַת  מִּ לָכֶם  כרחך  ",  וּסְפַרְתֶּם  שעל 

היה צריך  ,  כי אם כן ,  אין הכוונה לשבת ממש

מדובר שבת  באיזו  למעלה לפרש  יש  שכן   ,

נתפרש   שלא  ומתוך  בשנה,  שבתות  מחמישים 

לדבר   הכוונה  ודאי  מדובר  שבת  באיזו  בכתוב 

שאינו אלא פעם אחת והוא יום טוב ראשון של  

 פסח המוזכר בעניין שלמעלה ממנו.

הזה הלימוד  על  להקשות  שיש  ראה  ,  ולבסוף 

בתירא בן  יהודה  רבי  כדרשת  ולמד  , וחזר 

 ]המבוארת לעיל באות ה'[.

 . ואמר רבא שעל הלימוד הזה אין פירכא -

 . דרשת רבי שמעון בן אלעזר. ט

נאמרו שני כתובים בעניין אכילת מצה בפסח, 

" מַצּוֹתכתוב אחד אומר,  תּאֹכַל  ים  יָמִּ שֶת  ", שֵּ

לוּ וכתוב אחד אומר, " ים מַצּוֹת תּאֹכֵּ בְעַת יָמִּ ", שִּ

וכדי שלא יהיו הפסוקים סותרים זה את זה, על 

הכתוב,   כוונת  הנאכלות  כרחך  מצות  שיש 

ויש  , ]אלו הנעשות מתבואה ישנה[,  שבעה ימים

ימים ששה  הנאכלות  הנעשות מצות  ]אלו   ,

חדשה[,   אחר  מתבואה  אלא  היתר  להם  שאין 

העומר כן ,  הקרבת  מכאן, ואם  ללמוד  יש   ,

ימים בפסחש ,  העומר מתיר את החדש ששה 

ממחרת  ,  כלומר הקרבתו ביום השני של הפסח

 . יום טוב ראשון של פסח

 . ואמר רבא שעל הלימוד הזה אין פירכא -
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 קצירה וספירה בלילה והבאה ביום

)א( קצירת   נאמרו כמה מצוות:  העומר  בעניין 

ספירת  )ב(  הּ".  צִירָּׁ קְּ ת  אֶּׁ ם  תֶּּׁ צַרְּ "וּקְּ העומר, 

)ג(   ת".  הַשַבָּׁ חֳרַת  מִמָּׁ ם  כֶּׁ לָּׁ ם  תֶּּׁ פַרְּ "וּסְּ העומר, 

ר רֵאשִית   ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ הבאת מנחת העומר "וַהֲבֵאתֶּׁ

ל הַכֹּּהֵן".  ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ  קְּ

שלושת   של  שזמנן  מבואר,  הכתובים  ומתוך 

 המצוות הללו הוא ביום אחד. 

אחד  - ביום  וההבאה  ,  שנאמר,  הספירה 

יאֲכֶם " הֲבִּ יּוֹם  מִּ הַשַבָת  מָחֳרַת  מִּ לָכֶם  וּסְפַרְתֶּם 

ההבאה  שמיום  משמע  ה",  נוּפָּׁ הַתְּּ ר  עֹּמֶּׁ ת  אֶּׁ

 יתחילו לספור. 

כן   - אחד,  וכמו  ביום  והספירה  , הקצירה 

"שנאמר סְפֹר ,  לִּ ל  תָּחֵּ בַקָמָה  ש  חֶרְמֵּ ל  הָחֵּ מֵּ

של   יום  שבאותו  משמע,  בֻׁעוֹת",  שָּׁ ה  עָּׁ שִבְּ

 הקצירה, תתחיל לספור. 

כך  - עם    ,ומתוך  אחד  ביום  היא  שהספירה 

ההבאה,   עם  אחד  ביום  וגם  ,  מבוארהקצירה, 

 .שגם הקצירה וההבאה ביום אחד

יום, שכן  באותו  בשוה  זמנם  אין  ומכל מקום, 

ממש ביום  היא  בלילה,  ההבאה  ולא  שנאמר  , 

יאֲכֶם" יּוֹם הֲבִּ  ". מִּ

מהלילה היא  הספירה  בַע שנאמר,  אבל  "שֶּׁ  ,

תוֹת   ימֹת  שַבָּׁ ואין    ]=שלימות[תְּמִּ ינָּׁה",  יֶּׁ תִּהְּ

הספירה שבע שבתות תמימות, אלא אם כן היא  

 .מכניסתם כלומר מהלילה

שכן היא קודם ,  הקצירה היא בלילה,  וכמו כן 

ל , "שנאמר,  הספירה תָּחֵּ בַקָמָה  ש  חֶרְמֵּ ל  הָחֵּ מֵּ

סְפֹר   אחר  לִּ שרק  משמע,  בֻׁעוֹת",  שָּׁ ה  עָּׁ שִבְּ

 הקצירה מתחילה הספירה. 

בלילה והספירה  שהקצירה  וההבאה   ומכאן   ,

 ביום.

 

 כיצד מונים בספירת העומר

ם   –לדעת אביי   כֶּׁ ם לָּׁ תֶּּׁ פַרְּ מאחר שנאמר גם "וּסְּ

רוּ  פְּ "תִּסְּ וגם  ה"  ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ מִימֹּת  תְּּ תוֹת  שַבָּׁ בַע  שֶּׁ  ...

וגם  ,  מצווה למנות גם את הימיםחֲמִשִים יוֹם",  

השבועות היום  את  ימים,  שבעה  היום  ]כגון   .

שהיו  אשי  רב  דבי  רבנן  עשו  וכן  אחד[.  שבוע 

 מונים את הימים ואת השבועות.

אמימר   שהיה    – ולדעת  בזמן  רק  הדין  כן 

קיים חובה, המקדש  העומר  ספירת  שהיתה   ,

אינה חובה, ואינה אלא זכר אבל לאחר החרבן  

, וכך היה די למנות את הימיםלמקדש, ולפיכך  

 נוהג שהיה מונה את הימים ולא את השבועות.

 

 הכנת העשרון של מנחת העומר

אִם   ]בפרשת ויקרא[,בעניין מנחת העומר נאמר  "וְּ

לַה'   בִכּוּרִים  חַת  מִנְּ רִיב  גֶרֶש  תַּקְּ ש  בָאֵּ קָלוּי  יב  אָבִּ

יךָ",  כַרְמֶל   בִכּוּרֶּׁ חַת  מִנְּ רִיב אֵת  ומכאן למדו  תַּקְּ

 . חכמים את אופן עשייתה

יב . "א  .מהקציר הראשון המנחה באה  –" אָבִּ

בכתוב,   אמור,  בפרשת  מפורש  זה  ]עניין 

אולם   ם",  כֶּׁ צִירְּ קְּ רֵאשִית  ר  עֹּמֶּׁ ת  אֶּׁ ם  "וַהֲבֵאתֶּׁ

ויקרא[   בפרשת  הזה  בכתוב  גם  נרמז  הוא 

התבואה,  בישול  הוא  אביב  שכן  בִיב",  "אָּׁ

והכוונה למנחה הבאה בשעת בישול התבואה,  

 שאז הוא זמן הקציר.

השעורים   את  שקצרו  שלוש  ולאחר  ]שיעור 

בתחילת   שנתבאר  כפי  סאים  חמש  או  סאים 

בקופותהפרק[,   בדף  ונתנום  שנתבאר  ]כפי   ,

לעזרהס"ה[,   להקרבה  ,  הביאום  להכנתם 

 . למנחת העומר

ש. "ב  ". קָלוּי בָאֵּ

, בעוד השעורים בשיבולים   –לדעת רבי מאיר  

באש אותם  מהבהבים  מקיים  היו  היו  ובזה   ,

את   הסירו  כך  אחר  ]ורק  באש.  קלי  מצוות 

 הגרעינים מהשיבולים[. 

חכמים   את   –ולדעת  חובטים  היו  תחילה 

, ולא היו להסיר מהם את הגרעינים,  השבולים

ישנה,  תבואה  שחובטים  כדרך  בהם  חובטים 

כדי שלא יתמעכו הגרעינים, אלא היו חובטים 

ואחר כך  אותם בקנים לחים ובקלחים של כרוב.  

נחושת   של  בכלי  הגרעינים  את  נותנים  היו 

והיו מעבירים אותו על  , ]הנקרא אבוב[,  מנוקב

את  האש וקולה  בחורים  נכנסת  והיא   ,

 הגרעינים.  

, היו שוטחים את השעורים בעזרה,  ולאחר מכן 

 .שיתקררו על ידי הרוח

 . הטחינה –" גֶרֶש. "ג

הגרעינים   את  גרוסותנתנו  של  ,  בריחים 

פולין[, בהם  אלא    ]שטוחנים  דק  טוחנות  שאינן 
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חטים,   של  סולת  הכנת  כדרך  שאינם עבה, 

אלא רק ,  מפוררות את הקליפה של הגרעינים

הקליפה את  הגרעינים  ,  שוברות  ונמצאים 

, מעורבים בחתיכות של קליפות, ועל חוצה לה

ידי נפה מסירים את הקליפה, ונשאר תוכו של 

גם  דק,  טוחנים  היו  אם  ]אבל  בלבד,  הגרעין 

עם   בנפה  ועוברת  מתפוררת,  היתה  הקליפה 

 הסולת[. 

 . הניפוי. ד

בשלוש  מנפים את כל הכמות ]של שלושה סאין[  

ממנה  עד שהוציאו ]דקה גסה דקה[ עשרה נפה 

יפה יפה  מנופה  קרב  עשרון  עשרון  ]אותו   .

לכל  ונאכל  נפדה  השאר  וכל  העומר,  למנחת 

 אדם[. 

 

 האמור במנחת העומר " כַרְמֶל"

דורשים    - "יש  נוטריקון  זו  "רךמילה  ", מל" 

ביד  ונמללת  רכה,  התבואה  שתהא  כלומר 

]כפי שנתבאר בדף ס"ד[, ומכאן למדו שיש  בקלות,  

להביא את התבואה ממקום קרוב לירושלים שאם  

היתה   הדרך  במהלך  מרחוק,  אותה  מביאים  היו 

התבואה מתייבשת ברוח ומתקשה, ולכן יש להביא  

 .מהקרוב

מילה זו יש לדרוש  ,  ולדעת דבי רבי ישמעאל  -

" וכסת[ "  כרנוטריקון,  כרים  " מלא"  ]מלשון 

ללמד שתהיה הקליפה של הגרעין  ]מלשון מילוי[,  

מלאה בגרעין, כלומר שיהיה הגרעין מבושל כל 

 צרכו.

 

 מילים נוספות הנדרשות נוטריקון

ם  .  א חֶּׁ לֶּׁ אֱלֹהִים  הָּׁ אִיש  לְּ וַיָּׁבֵא  ה  לִשָּׁ שָּׁ מִבַעַל  א  בָּׁ אִיש  "וְּ

ל   מֶּׁ כַרְּ וְּ עֹּרִים  שְּ ם  חֶּׁ לֶּׁ רִים  שְּ עֶּׁ לֹנוֹ  בִכּוּרִים  צִקְּ תֵּן  בְּ ר  ֹּאמֶּׁ וַי

ֹּאכֵלוּ".  י ם וְּ עָּׁ  לָּׁ

קְלֹנוֹ " ה נו אכלנו ו ו נו  ל  צקא ויב  –נוטריקון    "בְצִּ

ואכלנו  .  היה לאכול  לנו  ויצק  בא  האיש  ]כלומר 

 והלחם היה נאה[.

ר . ב ה דֹּדִים עַד הַבֹּקֶּׁ וֶּׁ ה נִרְּ כָּׁ ה "לְּ סָּׁ עַלְּּ בִים".נִתְּ אֳהָּׁ  בָּׁ

תְעַלְסָה" נוטריקון  נִּ המנאפת    –"  אומרת  ]כך 

וננלנואף[   ]סמ"ך  מח  שונ  ]למטה[ה  עלן ונתשא 

בשי"ן[ בחי"ת[   טאחונת  מתחלף  מתחלף    ]ה"א 

 באהבים. 

נִים . ג נָּׁ נַף רְּ ה "כְּּ סָּׁ עֱלָּׁ ה". נֶּׁ נֹּצָּׁ ה וְּ ה חֲסִידָּׁ רָּׁ בְּ  אִם אֶּׁ

הוא  נֶעֱלָסָה " יוכני  בר  הנקרא  בעוף  האמור   "

ונתלו עושא  נ  –נוטריקון   מתחלף  טא  חה  ]ה"א 

, שהעוף הזה נושא ביצתו במעיו, ועולה בחי"ת[

ומחטא   לקינו,  ביצתו  [  ]=מורידלמעלה  את 

לקן   שיעלה  עד  ביצתו,  מטיל  שאינו  בקינו, 

 . המיוחד לו

לוֹש  .  ד ה שָּׁ ךָ זֶּׁ ת אֲתֹּנְּ ה הִכִּיתָּׁ אֶּׁ אַךְ ה' עַל מָּׁ יו מַלְּ ר אֵלָּׁ ֹּאמֶּׁ "וַי

ן כִּי  טָּׁ שָּׁ אתִי לְּ נֹּכִי יָּׁצָּׁ לִים הִנֵּה אָּׁ גָּׁ דִי". יָּׁרַט רְּ גְּ נֶּׁ ךְ לְּ רֶּׁ  הַדֶּׁ

נוטריקון  יָרַט" נרראתה  י  -"  . תהטאתה 

שראתה,   מהמלאך  יראתה  מחמת  ]כלומר, 

 נטתה מהדרך[.

 

 מירוח המחייב את 

 התבואה בתרומות ומעשרות 

להתחייב  טבל  נעשים  אינם  קרקע  גדולי 

, וגמר מלאכת  במעשר, אלא כשנגמרה מלאכתם

היא  ומעשרות  בתרומות  להתחייב  התבואה 

 ]=מחליק את הכרי ברחת[.המירוח 

התבואה  היתה  המירוח  כשבשעת  זה,  וכל 

באותה   אם  אבל  במעשרות,  להתחייב  ראויה 

במעשרות,  להתחייב  ראויה  היתה   לא  שעה 

]ושוב לא  אינה מתחייבת בכך בשעת המירוח, 

 תתחייב במעשרות לעולם[.  

ראויה  התבואה  מתי  בעזה"י,  יתבאר  ולהלן 

ראויה   אינה  ומתי  במעשרות,  להתחייב 

 להתחייב במעשרות. 

 . מירוח ישראל. א

אם בשעת המירוח היתה התבואה של ישראל,  

הוא פשוט  להתש,  דין  ראויה  חייב  היא 

היא במעשרות שעה  שבאותה  מאחר  ולכן,   ,

נעשית טבל, אינה נפטרת עד שיעשרוה, ]אפילו  

למי שאינו מחויב   נתנה התבואה  כך  אם אחר 

 במעשרות[.

 .מירוח הקדש. ב

נחלקו   –לדברי רב כהנא   ורבי עקיבא  חכמים 

חכמים.  בזה ביד ,  לדעת  שנתמרחה  תבואה 

במעשרות,  הקדש נתחייבה  גם לא  ]ומעתה   ,

מלעשר[.   פטור  מההקדש  רבי  הפודה  ולדעת 

הקדש,  עקיבא ביד  שנתמרחה  דינה  תבואה   ,

ו ישראל,  ביד  שנתמרחה  מתחייבת כתבואה 

, ]ולכן לדעת רבי עקיבא, כל הנשאר במעשרות

לצורך מנחת  הניפוי, מהתבואה שנקצרה  אחר 
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חייב  לישראל,  ונאכל  נפדה,  שהוא  העומר, 

 במעשרות, אף על פי שהיה המירוח ביד הקדש[. 

ורבי   תחליפא  בר  כהנא  ורב  ששת  רב  ולדברי 

שתבואה שנתמרחה ,  הכל מודים  –יוחנן ורבא  

, ]והטעם אינה מתחייבת במעשרות,  ביד הקדש

הניפוי,  אחר  הנשאר  כל  עקיבא,  רבי  שלדעת 

מהתבואה שנקצרה לצורך מנחת העומר, שהוא   

אלא  זה  אין  במעשרות,  חייב  לישראל,  נאכל 

משום שלדעתו, מתחילה לא ניתנו מעות הקדש  

אלא כנגד אותו עשרון שיצא מכל התבואה הזו, 

עשרון,  אותו  אלא  נתקדש  לא  מעולם  כן  ואם 

מע השאר  כל  הוא אבל  והרי  נתקדש,  לא  ולם 

 [.כתבואה שנתמרחה ביד ישראל 

ס"ז   הקדש ובדף  שמירוח  שהסיבה  מבואר, 

חיוב  בעניין  נאמר  כי  היא,  ממעשרות  פטור 

ךָ" נְּ גָּׁ "דְּ דגנך  התרומה  שרק  ללמד,  ]=מירוח  , 

  ]=מירוח[כלומר של ישראל חייב, אבל דגן    שלך[,

 הקדש פטור.

 .מירוח גוי. ג

יהודה   ורבי  מאיר  רבי  תבואה    –לדעת 

גוי   ביד  כותי[,  שנתמרחה  כתבואה  ]או  דינה 

,  ומתחייבת במעשרות,  שנתמרחה ביד ישראל

]שלדעתם אין לגוי קניין בארץ ישראל להפקיעה  

[, ולפיכך, מי שיש לו מקדושתה לעניין מעשרות

ותבואה  ישראל,  ביד  שנתמרחה  תבואה 

שנתמרחה ביד גוי או כותי, רשאי לתרום ולעשר  

 מזו על זו, ששתיהן חייבות בשווה. 

מירוח  שלדעתם  שהסיבה  מבואר,  ס"ז  ובדף 

שני   נאמרו  זה  לעניין  כי  במעשרות,  חייב  הגוי 

ללמד  ךָ",  נְּ גָּׁ "דְּ פעמים  שתי  שנאמר  מיעוטים, 

שדווקא דגנך, כלומר של ישראל, חייב, אבל דגן  

הגוי פטור, ואין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות,  

 .כלומר שמירוח הגוי חייב במעשרות

תבואה שנתמרחה    – ולדעת רבי יוסי ורבי שמעון  

גוי   כותי[,  ביד  במעשרות ]או  מתחייבת  ,  אינה 

להפקיעה   ישראל  בארץ  קניין  לגוי  יש  ]שלדעתם 

לו   שיש  מי  ולפיכך,  מעשרות[,  לעניין  מקדושתה 

תבואה שנתמרחה ביד ישראל, ותבואה שנתמרחה  

ביד גוי או כותי, אינו יכול לתרום ולעשר מזו על זו,  

]ומכל מקום,   והשניה פטורה.  שכן האחת חייבת 

מתוך לשון הברייתא משמע, שתבואה שנתמרחה  

יד גוי או כותי, אף שפטורה ממעשרות מהתורה,  ב 

חכמים  מדברי  בהם  לעשרה  חייבת  יש  ולכן,   ,

מתבואה כמותה, החייבת גם כן במעשרות מדברי  

גוי,  חכמים  ביד  שנתמרחה  תבואה  זה,  ולעניין   ,

ותורמים   כותי,  ביד  שנתמרחה  לתבואה  שווה 

 ומעשרים מזו על זו[. 

 

 סזדף 

 

 גלגול עיסה המחייב אותה בהפרשת חלה

אין העיסה נעשית טבל, להתחייב בהפרשת חלה 

עם   הקמח  ]=עירוב  הגלגול  משעת  אלא  לכהן, 

העיסה  מלאכת  גמר  שהוא  יפה[,  המים 

 להתחייב בחלה. 

זה, כשבשעת הגלגול היתה העיסה ראויה  וכל 

להתחייב בחלה, אבל אם באותה שעה לא היתה 

בכך   מתחייבת  אינה  בחלה,  להתחייב  ראויה 

 בשעת הגלגול, ]ושוב לא תתחייב בחלה לעולם[.  

ראויה   העיסה  מתי  בעזה"י,  יתבאר  ולהלן 

להתחייב   ראויה  אינה  ומתי  בחלה,  להתחייב 

 בחלה. 

 . גלגול ישראל. א

, אם בשעת הגלגול היתה העיסה של  לדברי הכל

או   הקדש  ביד  התבואה  גדלה  ]אפילו  ישראל, 

אלא  ישראל  ליד  באה  ולא  מרחוה,  והם  גוי, 

קמח[,   הואכשהיא  פשוט  ראויה  ש,  דין  היא 

בחלהלהת שעה  חייב  שבאותה  מאחר  ולכן,   ,

שיפרישו   עד  נפטרת  אינה  טבל,  נעשית  היא 

ממנה חלה, ]אפילו אם אחר כך נתנה התבואה 

שכל   ששנינו,  ]וזהו  בחלה[.  מחויב  שאינו  למי 

הנשאר אחר הניפוי, מהתבואה שנקצרה לצורך  

לישראל,   ונאכל  נפדה,  שהוא  העומר,  מנחת 

 [.חייב בחלה, כי בשעת הגלגול הוא ביד ישראל

 .גלגול הקדש. ב

אינה  ,  עיסה שנתגלגלה ביד הקדש,  לדברי הכל

ם", להוציא מתחייבת בחלה , ]כי נאמר "עֲרִסֹּתֵכֶּׁ

לא   שעה  שבאותה  ומאחר  הקדש[,  עיסת 

אף  לעולם,  בחלה  תתחייב  לא  שוב  נתחייבה, 

 כשתבוא ליד ישראל.

 

 .גלגול גוי. ג

שמעון  ורבי  יוסי  רבי  ]האומרים,  לדעת   ,

דין פשוט הוא,   –שמירוח הגוי פטור ממעשרות[  

בחלהש מתחייבת  אינה  גוי  שגלגלה    , עיסה 
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פטור,  שהוא  לו  מודיעים  חלה,  הפריש  ]ואם 

למד   זה  ודין  לזרים[.  נאכלת  מהכתוב  והחלה 

ם  "רֵאשִית   כֵּן  עֲרִסֹּתֵכֶּׁ ן  גֹּרֶּׁ רוּמַת  ה כִּתְּ רוּמָּׁ רִימוּ תְּ ה תָּּׁ חַלָּּׁ

מֵרֵאשִית   הּ.  אֹּתָּׁ רִימוּ  יכֶם  תָּּׁ סֹתֵּ ה  עֲרִּ רוּמָּׁ תְּּ לַה'  נוּ  תִּתְּּ

ם",   דֹּרֹּתֵיכֶּׁ ששיעור  לְּ מלמד,  הראשון  ם"  ]"עֲרִסֹּתֵכֶּׁ

העיסה שחייבת בחלה, הוא כשיעור העיסה שהיתה  

שנאמר  ביצים[    43.2]במדבר, שהוא עשירית האיפה  

ת",   גֹּלֶּׁ לַגֻׁלְּ ר  עֹּמֶּׁ לוֹ  כְּ אָּׁ פִי  לְּ אִיש  נּוּ  מִמֶּׁ טוּ  "לִקְּ במן 

ה הוּא" אֵיפָּׁ ר עֲשִרִית הָּׁ עֹּמֶּׁ הָּׁ ם"  [, וונאמר "וְּ "עֲרִסֹּתֵכֶּׁ

מלמד,   אלא  ]השני[  בחלה  נתחייבו  שלא 

שלהם ישראל ,  בעיסותיהם  של  ולא ,  כלומר 

הקדש בעיסות  ולא  גוי  של  ]ומי  בעיסות   .

שנתגייר, ונסתפק האם גולגלה עיסתו בעודו גוי,  

ממנה  להפריש  מספק  חייב  שנתגייר,  אחר  או 

 חלה[. 

יהודה   ורבי  מאיר  רבי  מתחילה   –ולדעת 

רבא ורבי  ,  נסתפק  מאיר  רבי  זה  בדין  האם 

שמעון  ורבי  יוסי  לרבי  מודים  שיש יהודה   ,

הגוי  שעיסת  ם",  "עֲרִסֹּתֵכֶּׁ מהכתוב  ללמוד 

, או שגם בדין הזה הם חולקיםפטורה מחלה.  

נאמר כי  ואומרים, שעיסת הגוי חייבת בחלה,  

ם",בעניין חיוב חלה, "רֵאשִית   וכן נאמר    עֲרִסֹּתֵכֶּׁ

ךָ בעניין חיוב תרומות, "רֵאשִית  רֶּׁ הָּׁ יִצְּ ךָ וְּ ךָ תִּירֹּשְּ נְּ גָּׁ דְּ

ן לּוֹ",   ךָ תִּתֶּּׁ ֹּאנְּ רֵאשִית גֵז צ ,  יש ללמוד בגזרה שווהו וְּ

בתרומות  ש חייבת  הגוי  שתבואת  כשם 

כך   הגוי[,  ביד  ]כשנתמרחה  עיסת ומעשרות, 

מחלה חייבת  הגוי[.  הגוי  ביד  ]כשנתגלגלה   ,

ולאחר מכן .  ואמר רבא יהי רצון שאראה בחלום

עיסת החליט יהודה  ורבי  מאיר  רבי  שלדעת   ,

 בחלה. חייבת הגוי 

 

 פטר חמור  גוי שהפריש שה לפדיון 

לפדיון שה  שהפריש  מודיעים   גוי  חמור,  פטר 

 אותו שהוא פטור, ופטר חמור גוזז ועובד בו. 

 

 החילוק בין חיוב תבואת גוי  

 במעשרות לחיוב עיסת גוי בחלה

נתבאר שמעון ,  לעיל  ורבי  יוסי  רבי  ,  שלדעת 

מדין תורה תבואה שנתמרחה ביד הגוי פטורה  

וכן חלה שנתגלגלה ביד הגוי פטור  ,  ממעשרות

 .מחלה

, והוא,  מדברי חכמים יש ביניהם חילוק,  ואולם

מדברי חכמים.  שתבואת גוי חייבת במעשרות  

הגוי עיסת  מחלה  ,  אבל  מדברי  פטורה  אף 

 חכמים.

< והטעם לכך שחייבו חכמים את תבואת הגוי 

כיסים ,  במעשרות בעלי  משום  גזירה  הוא 

 ]=עשירים[. 

י"מ שהחשש שבגללו גזרו חיוב מעשרות על תבואת      -

תבואה   הקונים  עשירים  אותם  מפני  הוא,  גוי, 

החמרים   תבואת  את  להם  יתירו  שאם  מחמרים, 

הגוים בלא לעשרה, יבואו לאכול תבואה בלא לעשר,  

חיוב   אין  ]שיאמרו  ישראל.  מחמר  כשקונים  גם 

לקונה   ולא  מתבואתו  האוכל  על  אלא  מעשרות 

 מאחרים[. 

על    - מעשרות  חיוב  גזרו  שבגללו  שהחשש  וי"מ 

תבואת גוי, הוא, מפני עשירים בעלי קרקעות, שיש  

ואם   המעשרות,  על  וחסים  מרובה  תבואה  להם 

היו מקנים פוטר,  היה  הגוי  קודם    מירוח  לגוי  הכל 

ממעשרות   שיתחייבו  בלא  הגוי  וימרחם  מירוח, 

 ויחזירם לבעלים.

ואף על פי שגם עתה אחר הגזרה שתבואת הגוי 

במעשרות עשירים  ,  חייבת  לאותם  יש  עדיין 

שיכניסו , והוא,  עצה להיפטר מחיוב המעשרות

במוץ לביתם  התבואה  בהמה,    ,את  מאכל  ]כעין 

שהיא   הטעם  א"נ  ממעשרות.  פטור  בהמה  ומאכל 

פני   כרואה  נחשבת  אינה  כי  במוץ,  כשהיא  פטורה 

פני   כשרואה  אלא  מתחייבת  תבואה  ואין  הבית, 

דרך גגות  שיכניסו את התבואה לבית  או  הבית[.  

קרפיפות חצירות,  או  דרך  ולא  התבואה  ,  ]ואין 

נעשית טבל להתחייב במעשר עד שתכנס דרך השער,  

 שנאמר "ואכלו בשעריך ושבעו"[.

עצמם  שיפטרו  כך  כל  לחוש  אין  מקום  מכל 

כי הכנסת התבואה  ,  ממעשרות באופנים הללו 

בגלוי הנעשה  דבר  היא  הזה  אינם  ו,  באופן 

להפטר   רוצים  שהם  לכל  להראות  חפצים 

 .יש להם בזיון בכךממעשרות, כי 

בחלה   הגוי  עיסת  את  לחייב  טעם  אין  אבל   >

את   לפטור  יערימו  לא  שהעשירים  כדי 

עיסותיהם מן החלה על ידי נתינתה לגוי קודם 

 .הגלגול

חייבת  הגוי  שעיסת  גוזרים  היו  אם  גם  כי 

שייוודע ,  בחלה בלא  מחלה  להיפטר  עצה  יש 

לעשות עיסה שאין בה שיעור ,  והיא,  הדבר לכל

 ביצים[.  43.2, ]כלומר פחות משיעור חיוב חלה

יכול   חלה,  מחיוב  להיפטר  הרוצה  כן,  ואם 

הדבר   שייוודע  בלא  הזה,  באופן  עצמו  לפטור 

לכל, גם בלא לתת את העיסה לגוי, ואם כן אין  
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 טעם לגזור חיוב חלה על עיסת הגוי. 

 

 סדר הקרבת מנחת העומר 

סדר הקרבת מנחת העומר, הוא כסדר הקרבת  

בעזה"י  ]שיתבאר  שמן,  הטעונות  המנחות  כל 

 בדף ע"ד[: 

]של  נותן שמן  (  א)  –קידוש המנחה בכלי   בכלי 

]ולש אותה  סולת  את הנותן  (  במידת העשרון[. )

שמן  (  ג)בפושרים[.   שניה  נותן  ו ובוללפעם 

( שמן  (  דבסולת.  לקיים  יוצק  שלישית  פעם 

 . מצוות יציקה

לקרן דרומית מערבית  והגשה  (  ו . )תנופה(  ה)  –

 של מזבח, ]כפי שנתבאר בדף ס"א[.

 .הקטרה( ח. )קמיצה( ז) –עבודות ההקרבה 

 

שיירי מנחת העומר, ]אחר הקמיצה וההקטרה[, 

 נאכלים לכהנים. 

 

 עד מתי בודקים את החמץ בפסח

עשר   לארבעה  אור  חמץ  לבדוק  יש  לכתחילה 

נפטר  בניסן אולם מי שלא בדק בזמן הזה לא 

עשר   בארבעה  לבדוק  ועליו  הבדיקה  מחיוב 

 שחרית ואם לא בדק אז: 

יהודה   רבי  אלא    –לדעת  יבדוק  שעה  לא  עד 

אבל מכאן ואילך לא  , שהיא זמן הביעור,  ששית

כי מאחר שעתה החמץ אסור באכילה, יש יבדוק  

יכניסו  וימצאנו,  אחריו,  כשיחפש  שמא  לחוש, 

 [.גזרה שמא יאכלנו]=בטעות לפיו. 

אם לא בדק את    –]=רבי מאיר[  ולדעת חכמים  

הביעור,   שעת  קודם  שעת החמץ  לאחר  יבדוק 

. ואין לחוש ואפילו בתוך הפסח עצמו ,  הביעור

יבוא  לבערו,  אחריו  שמחפש  כך  בתוך  שמא 

 לאכלו בטעות.

 

 עבודות בתבואה חדשה  

 קודם שקרב העומר 

תורה השנה מדין  של  החדשה  שהתבואה  אף   ,

באכילה   אסורה  העומרהזו  שיתבאר  ,  עד  ]כפי 

הבאים[,   בדפים  עבודה  בעזה"י  נאסרה  לא 

חדשה בלבד,  בתבואה  קצירה  במקום  ,  אלא 

העומר את  ממנו  להביא  שיתבאר  ,  שראוי  ]כפי 

 בעזה"י בדף ע"א[. 

אבל ,  כן הוא דין התורה  –< לדעת רבי מאיר  

כל זמן  ,  חכמים אסרו לעסוק בתבואה החדשה

באכילה אסורה  שהעומר שהיא  עד  ]כלומר   ,

אותה[,   בה, שמא  יתיר  שיעסקו  בשעה 

יטלו , או בטחינה, או בשאר עבודות[,  ]בקצירה

ויעברו על איסור אכילת  ,  ויאכלו בטעות, ממנה

. ]ואין זה דומה לדין בדיקת חמץ, שאמרו חדש

יבדוק   הפסח,  קודם  בדק  שלא  שמי  חכמים, 

יתן   כך  בתוך  שמא  חששו  ולא  הפסח,  בתוך 

כוונתו   החמץ  את  הבודק  כי  לפיו,  מהחמץ 

לשורפו ולבערו, שהרי הוא מחפש אחריו מחמת 

אסור,   דבר  לבער  שהבא  לחוש  ואין  איסורו, 

בעיס כן  שאין  מה  ממנו,  ויאכל  וק  יטעה 

בתבואת חדש, שהיא מיועדת לאכילה, יש לחוש 

ירושלים, שהיו מלאים   ]ושוקי  שיאכל ממנה[. 

  ]=קמח הבא מתבואה שנתייבשה בתנור[קמח וקלי  

כן  ואם  העומר,  הקרבת  אחר  מיד  החדש,  מן 

ק וטחנום  ברצון קצרום  שלא  העומר,  ודם 

 [. חכמים היה הדבר

לא אסרו חכמים לעסוק   –< ולדעת רבי יהודה 

העומר קודם  החדשה  כן ,  בתבואה  חוץ  ,  ואם 

תורה שראוי  ,  מאיסור  ממקום  לקצור  שלא 

, ובכלל זה,  הכל מותר,  להביא ממנו את העומר

לקצור משאר מקומות, ולקטוף מכל המקומות, 

הראויים   במקומות  נאסרה  קצירה  רק  ]שכן 

ביד   קטיפה  אבל  העומר,  את  מהם  להביא 

 מותרת[, וכן לטחון, ולברור.

 סחדף 

אלא עבודות  ,  לא התיר רבי יהודה,  לדברי רבה  -

או לטחון  ,  כגון לקטוף ולא לקצור,  שלא כדרכן 

מים של  בריחים  ולא  יד  של  או  ,  בריחים 

נפה גבי  על  מהצד  להרקיד  לנפות  ]כלומר   ,

הרגילה  כדרך  ולא  הפנימי,  לצד  החיצון 

כשיעסוק   כי  לכך,  והטעם  לחיצון[.  מהפנימי 

בתבואה החדשה בשינוי, הדבר יזכיר לו שהיא 

אם   אבל  ממנה,  יאכל  ולא  באכילה,  אסורה 

יאכל  כך,  שבתוך  לחוש  יש  כדרכו,  בה  יעסוק 

]כשם  חדש,  אכילת  באיסור  ויעבור  ממנה, 

יה רבי  שמא  שאסר  בפסח,  חמץ  לבדוק  ודה 

[ ממנו[.  ויאכל  נדחו יטעה  מפורש ודבריו  כי   ,

היו קוצרים  ע', שבבית השלחין  במשנתנו בדף 
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 כדרכם, אף שהתבואה עוד אסורה[. 

אביי  - כל  ,  ולדברי  את  התיר  יהודה  רבי 

כדרכן   העבודות יאכל אף  שמא  חשש  ולא   ,

מהחדש, והטעם לכך, כי החדש הוא דבר שהיה 

היה  לא  ומעולם  יצירתו,  מתחילת  עליו  אסור 

מותר בו, וכבר התרגל שלא לאכול ממנו, ]ואין  

יהודה   רבי  שאסרה  בפסח,  חמץ  כבדיקת  זה 

כל  מותר  היה  חמץ  כי  מהחמץ,  יאכל  שמא 

יש  ולכן  ולא הורגל להישמר מאכילתו,  השנה, 

 ותר שמא יאכל ממנו[.לחוש י

לא התיר רבי יהודה עבודות  ,  ולדברי רב אשי  -

חדש לאכילה,  בתבואת  ראויה  כשאינה  , אלא 

כגון עבודה בקמח או בקלי המוזכרים במשנה,  

שאינם נאכלים כמו שהם, ואין לחוש שיאכלום  

[ נדחו בטעות.  רבי  ודבריו  שהתיר  מאחר  כי   ,

גם  כרחך התיר  על  וקלי,  עבודה בקמח  יהודה 

אחר   אלא  וקלי  קמח  אין  כי  וטחינה,  קצירה 

 קצירה וטחינה[. 

 

 מתי החדש מותר באכילה 

 .דעת חכמים

 . < לדברי רב ושמואל

הקרבת מנחת העומר  ,  בזמן שבית המקדש קיים 

. ]והרחוקים, שאינם  מתירה את התבואה החדשה 

יודעים מתי קרב העומר, מותרים באכילת החדש  

מלהקריב   מתעכבים  בי"ד  שאין  ידוע  כי  מחצות, 

ובזמן שאין בית המקדש  את העומר אחר חצות[.  

בניסן ,  קיים  עשר  ששה  יום  את  ,  הגעת  מתירה 

[.  כשהאיר היום והנצה החמה , ] התבואה החדשה 

לִי   קָּׁ וְּ ם  חֶּׁ לֶּׁ "וְּ חדש,  אכילת  האוסר  בכתוב  שכן 

לוּ", נזכרו שני זמנים לאיסור, )א(   ל לֹּא תֹּאכְּ מֶּׁ כַרְּ וְּ

בַן   רְּ ת קָּׁ ם אֶּׁ ה", )ב( "עַד הֲבִיאֲכֶּׁ ם הַיוֹם הַזֶּׁ צֶּׁ "עַד עֶּׁ

הבאת  אלֹּ  שהוא  השני,  הזמן  כרחך,  ועל  ם",  קֵיכֶּׁ

קיים,   המקדש  שבית  בזמן  הוא  העומר,  מנחת 

שניתן להקריב את העומר, והזמן הראשון, שהוא  

אף  היום  בית    עצם  שאין  בזמן  הוא  קרבן,  בלא 

מנחת   את  להקריב  אפשר  שאי  קיים,  המקדש 

 העומר. 

,  אבל משחרב בית המקדש ,  וכל זה מעיקר הדין 

שאף על פי שמהתורה  ,  התקין רבן יוחנן בן זכאי 

בניסן  ששה עשר  יום  של  בבוקרו    , החדש מותר 

ולא יהא    , מתקנת חכמים הוא יהיה אסור כל היום 

מותר אלא בלילה, והטעם לכך, כי אם בכל שנה  

משנות החורבן יאכלו חדש מבוקרו של יום ששה  

עשר, יש לחוש, שכשמהרה יבנה בית המקדש, יטעו  

הכל, ויאכלו חדש מהבוקר כמו בשנים הקודמות,  

ובאמת כשיבנה בית המקדש, אין לאכול חדש אלא  

ה  אחר הקרבת מנחת העומר, וכדי שלא תבוא תקל 

כזו כשיבנה בית המקדש, אמרו, שבכל השנים לא  

 יאכלו חדש כלל כל אותו היום. 

 .< ולדברי רבי יוחנן וריש לקיש 

בהאיר היום  ,  אף כשבית המקדש קיים ,  בכל זמן 

בניסן  עשר  ששה  מנחת  ,  של  שקרבה  קודם  אף 

, שנאמר,  הותרה אכילת התבואה החדשה ,  העומר 

ה",   ם הַיוֹם הַזֶּׁ צֶּׁ לוּ עַד עֶּׁ ל לֹּא תֹּאכְּ מֶּׁ כַרְּ לִי וְּ קָּׁ ם וְּ חֶּׁ לֶּׁ "וְּ

בַן   רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ ם  הֲבִיאֲכֶּׁ "עַד  בכתוב,  שנאמר  ומה 

ם", אינו מעכב את היתר אכילת העומר, אלא  אלֹּ  קֵיכֶּׁ

הוא מצווה בלבד, ולכן, לכתחילה אין לאכול חדש  

כבר   היא  שבאמת  אף  העומר,  הקרבת  קודם 

 מותרת מהנץ החמה. 

זו  החורבן ,  ולדעה  אחר  גם  הדין  ואף  כן   ,

שכשבכל השנים, יתרגלו לאכול חדש מהבוקר,  

ואם כן, עלולים לטעות כן גם כשיבנה המקדש, 

ולא ימתינו להקרבת העומר, מאחר שאין כאן  

מצווה   ביטול  של  חשש  אלא  איסור,  חשש 

 .לכתחילה בלבד, אין לגזור על כך

 . דעת רבי יהודה

הקרבת מנחת העומר  ,  בזמן שבית המקדש קיים 

]והרחוקים שאינם  מתירה את התבואה החדשה 

יודעים מתי קרב העומר, מותרים באכילת החדש  

מחצות, כי ידוע שאין בי"ד מתעכבים מלהקריב  

ובזמן שאין בית המקדש  את העומר אחר חצות[. 

אלא  קיים  מותרת  אין התבואה החדשה  בגמר  , 

. שכן בכתוב האוסר אכילת  יום ששה עשר בניסן 

לוּ", נזכרו שני   ל לֹּא תֹּאכְּ מֶּׁ כַרְּ לִי וְּ קָּׁ ם וְּ חֶּׁ לֶּׁ חדש, "וְּ

ה",  ם הַיוֹם הַזֶּׁ צֶּׁ )ב( "עַד    זמנים לאיסור, )א( "עַד עֶּׁ

בַן   רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ ם  הזמן  אלֹּ הֲבִיאֲכֶּׁ כרחך,  ועל  ם",  קֵיכֶּׁ

השני, שהוא הבאת מנחת העומר, הוא בזמן שבית  

המקדש קיים, שניתן להקריב את העומר, והזמן  

הראשון, שהוא כל יום ששה עשר בניסן, הוא בזמן  

שאין בית המקדש קיים, שלא הקריבו את מנחת  

 העומר. 

גם רבן יוחנן בן  ,  ולדברי רבי יוחנן וריש לקיש

, וזהו ששנינו, משחרב בית המקדש  זכאי סבר כן 

התקין רבן יוחנן בן זכאי, שיהא יום הנף כולו  

החדש   החורבן  שאחר  מאחר  כלומר  אסור, 



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
  

 דף סח
 

 

 -  מד -

אסור מהתורה כל היום, עמד רבן יוחנן בן זכאי 

ממכשול  דרכם  את  לתקן  לרבים,  זאת  ודרש 

 אכילת איסור. 

 

 הנהגת האמוראים בעניין 

 אכילת חדש בחו"ל אחר החורבן 

רב אשי דבי  רבנן  כחכמים  )א( הלכה    –  לדעת 

אחר  מהתורה,  כלומר,  ושמואל,  רב  וכדברי 

החורבן, החדש מותר בבוקר ששה עשר בניסן, 

כל   בן זכאי הוא אסור  יוחנן  אבל מתקנת רבן 

אותו יום. )ב( חדש אסור בחו"ל מהתורה כמו  

בני  תורה,  איסור  חשש  שלעניין  אף  )ג(  בארץ. 

חו"ל חוששים לספיקא דיומא, כלומר אף על פי 

א מונים  אדר, שהם  של  שלושים  ביום  ניסן   '

לעניין חשש איסור תורה, יש להם לחוש שמא 

של   שלושים  ביום  החודש  נתקדש  לא  באמת 

מונים   שהם  שמה  ונמצא  למחרת,  אלא  אדר 

עשר  חמישה  באמת  הוא  בניסן,  עשר  ששה 

יום טוב[, ומהטעם   יומים  נוהגים  ]ולכן  בניסן, 

עשר  ששה  בבוקר  להם  מותר  החדש  אין  הזה 

חשבונם, אלא בבוקר שבעה עשר בניסן בניסן ל

לחשבונם, שמא באמת רק היום הוא ששה עשר  

בניסן. מכל מקום אין לאסור את החדש כל יום  

שבעה עשר לחשבונם עד הלילה, מחמת תקנת  

עשר   ששה  יום  שכל  שגזר  זכאי,  בן  יוחנן  רבן 

בן   יוחנן  רבן  תקנת  כי  באכילה,  אסור  החדש 

שה עשר ודאי, זכאי לא היתה אלא לאסור יום ש

ולא יום שהוא ספק יום ששה עשר ספק שבעה  

בבוקר יום שבעה עשר היו אוכלים  עשר. ולכן  

 .מן החדש

)א(    –ולדעת רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע  

יהודה כרבי  מהתורה הלכה  החורבן,  שאחר   ,

החדש אסור כל יום ששה עשר. )ב( אין החדש  

אסור מהתורה אלא בארץ ישראל, אבל בחו"ל  

מאחר   )ג(  חכמים.  מדברי  רק  אסור  הוא 

חכמים,   מדברי  רק  הוא  בחו"ל  חדש  שאיסור 

מותר לאוכלו במוצאי ששה עשר לפי חשבון בני 

חו"ל, ואין לחוש שמא לא נתקדש החודש ביום  

ם לחודש אדר אלא ביום שלושים ואחד  שלושי

לחודש אדר, והיום היה חמישה עשר בניסן, כי  

בדבר שאסור מדברי חכמים בלבד, אין להחמיר 

ולכן   בניסן מחמת הספק.  ששה עשר  במוצאי 

 . היו אוכלים מן החדש

]כפי שאמו של רבינא אמרה  ולדעת אביו של רבינא  

)א( הלכה כרבי יהודה, שאחר החורבן,    – לרבינא[  

מהתורה, החדש אסור כל יום ששה עשר. )ב( החדש  

)ג(   בחו"ל.  ובין  ישראל  בארץ  בין  מהתורה  אסור 

אסור   מהתורה  הוא  בחו"ל  שאיסור חדש  מאחר 

לאוכלו במוצאי ששה עשר לחשבון בני חו"ל, כי יש  

ה  נתקדש  לא  שמא  שלושים  לחוש  ביום  חודש 

לחודש אדר אלא ביום שלושים ואחד לחודש אדר,  

בדבר שאסור   כי  בניסן,  עשר  היה חמישה  והיום 

מדברי חכמים בלבד אין להחמיר מחמת הספק,  

בני חו"ל   במוצאי שבעה עשר בניסן לחשבון  ורק 

שכבר ודאי עבר יום ששה עשר בניסן מותר לאכול  

רק במוצאי שבעה עשר בניסן היו  מהחדש. ולכן  

 .  אוכלים מן החדש 

 

 מתי מותר להקריב מנחות מהחדש 

בפסח,   העומר  מנחת  שהקרבת  נתבאר,  לעיל 

 מתירה לכל ישראל לאכול מתבואה חדשה. 

אבל   במדינה,  הדיוט  אכילת  לעניין  זה  וכל 

אחר   אלא  החדש,  מן  קרבות  אינן  המנחות 

הקרבת שתי הלחם, שהם מתירים את החדש 

נקראו   הלחם  שתי  כי  לכך,  והטעם  במקדש, 

המנחה  שתהא  ללמד,  ה",  שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ "מִנְּ

 הראשונה למנחות הבאות מן החדש. 

ומכל מקום כל זה לכתחילה, אבל בדיעבד, אם  

שתי   הקרבת  קודם  החדש  מן  מנחה  קרבה 

מאחר  העומר,  מנחת  קרבה  כבר  אם  הלחם, 

שעל ידה הותר החדש במדינה, בדיעבד הותר גם 

 במקדש והמנחה כשרה.

 

 השמח על שהשיב את הזקן 

בדיעבד,   מדוע  הנ"ל,  בדין  התקשה  טרפון  רבי 

אם הביא מנחה מן החדש קודם הקרבת שתי  

מן  שבאה  כמנחה  ואינה  כשרה.  היא  הלחם, 

 . החדש קודם הקרבת העומר שהיא פסולה

ואמר לפניו יהודה בר נחמיה את הטעם הנ"ל,  

 [.]הואיל וכבר הותר החדש להדיוט

וצהבו פניו ]שלא ידע טעם לדבר[.  שתק רבי טרפון  

שידע  על  משמחה,  נחמיה  בן  יהודה  )רבי(  של 

 להשיב דבר שהיה קשה לרבי טרפון. 

אמר לו רבי עקיבא, יהודה, צהבו פניך שהשבת 

 את זקן, תמהני אם תאריך ימים.

ואמר רבי יהודה ברבי אלעאי, אותו הפרק פרס  



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
  

 דף סט
 

 

 -  מה  -

היה, וכשעליתי   ]שתי שבתות קודם הפסח[ הפסח  

נחמיה היכן   בן  יהודה  לעצרת, שאלתי אחריו, 

 הוא, ואמרו לי, נפטר והלך לו. 

 

 הבאת בכורים מן החדש

כבר נתבאר, שהחדש אסור להדיוט עד הקרבת  

 העומר, ולגבוה עד הקרבת שתי הלחם.  

ולפיכך, לכתחילה אין להביא ביכורים של מיני  

 דגן אלא אחר שקרבו שתי הלחם והותרו לגבוה.  

הקרבת   אחר  לכן,  קודם  הביא  אם  ובדיעבד 

 העומר, שהותרו להדיוט, גם כן הם כשרים. 

שהם   העומר,  להקרבת  קודם  הביא  אם  אבל 

 אסורים לכל, הרי זה פסול. 

וכל זה בבכורים של מיני דגן, אבל ביכורים של 

אף   הביא  כלל, אם  נאסרו  פירות האילן, שלא 

 קודם לכן, גם כן כשר.

 

 בעי רמי בר חמא שתי הלחם 

 מהו שיתירו שלא כסדרן 

רמי בר חמא הסתפק, האם שתי הלחם מתירים  

ידי   על  לכל  שהותרה  אחרי  רק  למנחות,  תבואה 

התיר  העומר,   ותחילה  העומר,  קיימת קודם  ]שהיתה 

אותה העומר לכל, ואחר כך התירו אותה שתי הלחם  

או ששתי הלחם מתירים תבואה למנחות,  למנחות[,  

הלחם,   שתי  קרבו  כשתחילה  היתה  גם  עדיין  ]ואז 

ידי   על  הותרה  לא  עוד  כי  למנחות,  וגם  לכל,  אסורה 

ואחר כך  העומר, ודבר שאסור להדיוט אסור לגבוה[,  

העומר,   מנחת  עליה  לכל[,  קרב  אותה  כי  ]והתירה 

מאחר שכבר קרבו עליה שתי הלחם, עתה שקרבה  

 גם מנחת העומר, מיד התבואה מותרת גם לגבוה. 

 

 מנחת העומר באה מהשעורים 

, שמנחת העומר באה דין זה  –לדעת רבי אליעזר  

, שכן פרשת מנחת  למד בגזרה שווהמהשעורים,  

"[ ויקרא  ספר  שבתחילת  רִיב  ביכורים  תַּקְּ אִם  וְּ

לוּי ... בִיב קָּׁ חַת בִכּוּרִים לַה' אָּׁ "[ מדברת במנחת  מִנְּ

בִיב", וכן נאמר במכת   העומר, ונאמר בעניין "אָּׁ

בִיב",   אָּׁ ה  עֹּרָּׁ הַשְּ "כִּי  במצרים,  שהיתה  ברד 

בִיב" האמור במצרים הוא בשעורים,  וכשם ש"אָּׁ

הוא   העומר  במנחת  האמור  בִיב"  ה"אָּׁ כך 

 שעורים. 

שמנחת העומר באה דין זה    –ולדעת רבי עקיבא  

השעורים,   אבמן  בבניין  מצינו  למד  שכן   ,

]מנחת   מחטים  חובה  מנחת  יחיד,  במנחות 

]מנחת סוטה[,  חובה משעורים  ומנחת  חוטא[, 

חובה   מנחת  שמביאים  לציבור,  הדין  והוא 

חובה  מנחת  שיביאו  הלחם[,  ]שתי  מחטים 

נתפרש   העומר שלא  כן, מנחת  ואם  משעורים, 

 ממה באה, היא המנחה הבאה משעורים. 

אחר   מן    – דבר  באה  העומר  מנחת  כרחך  על 

שיבואו  ,  השעורים  נאמר  מנחות  בשתי  שהרי 

ם  ראשונות מן החדש  , במנחת העומר נאמר, "וַהֲבֵאתֶּׁ

ל הַכֹּּהֵן", ללמד, שתהא   ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ ת עֹּמֶּׁ אֶּׁ

הלחם,   בשתי  נאמר  וכן  החדשה,  לתבואה  תחילה 

הַבִכּוּרִים   יוֹם  ה",  "וּבְּ שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ם  כֶּׁ רִיבְּ הַקְּ ללמד  בְּ

החדשה,   לתבואה  בכורה  המנחה  יתכן  שתהא  ולא 

החטים  מן  המנחות  שתי  רק  ,  שיבאו  כן  שאם 

מהחדש  ראשונה  מנחה  היא  מאחר  ו ,  הראשונה 

מן החטים, שנאמר   שבשתי הלחם מפורש שבאות 

ת", ]וסולת היא מחטים[,   על כרחך מנחת  בהם "סֹּלֶּׁ

 . העומר באה מן השעורים 

 

 סטדף 
 

 ממתי הפירות מותרים על ידי שתי הלחם 

בדף ע' יתבאר בעזה"י, שכל תבואה שהשרישה 

לא   שעדיין  פי  על  אף  העומר,  להקרבת  קודם 

השרשתה,  אחר  העומר  שקרב  מאחר  צמחה, 

היא מותרת, אף על פי שלא תיקצר אלא לאחר  

ידי   שעל  לגבוה  היתר  לעניין  הדין  ]והוא  זמן. 

שתי  הקרבת  קודם  שהשריש  כל  הלחם,  שתי 

 חם[ הלחם מותר לגבוה על ידי שתי הל

שכל פרי  הוא,  דין פשוט    ולעניין פירות האילן 

הנץ או  הלחם  שחנט  שתי  או  לעומר  , קודם 

,  אבל כשרק העלה חנט או הנץ,  על ידםמותר  

בגמרא כהשרשת ספק  נחשב  הדבר  האם   ,

תבואה, ומותרים על ידי העומר ושתי הלחם או 

 לא.

 

 חטים שזרעם בקרקע ועדיין לא השרישו 

חנן הסתפק רב  בר  הניתנות  רבא  בדין חטים   ,

הם  בקרקע,   בקרקע  נתינתן  משעת  מיד  האם 

לקרקע שהשרישו,  בטלות  קודם  אף  זמן ,  וכל 

נחשבות כקרקע גידולי   ,שלא הוציאן הן  ]ככל 



 
 מנחותמסכת 
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 -  מו  -

קצירתם[.   קודם  שלא  קרקע  זמן  שכל  או 

בכד,  השרישו  המונחות  חיטה  כגרעיני  ,  דינם 

 שאינם חלק מהקרקע.

 .וכמה דינים תלויים בספק הזה 

 . התרת חדש על ידי העומר. א

כלומר, אם היו הגרעינים הללו מתבואה חדשה 

יש   העומר,  התירה  לא  ועדיין  השנה,  שגדלה 

להסתפק האם העומר מתיר את הגרעינים שנתן  

 בקרקע. 

מחמת   קרקע  כגדולי  נחשבים  הם  אם  שכן, 

לא  עדיין  כי  מתירם,  העומר  אין  זו,  נתינה 

שבקרקע,   תבואה  מתיר  העומר  ואין  השרישו, 

 אלא אחר שהשרישה. 

הם  הרי  בכד,  כמונחים  נחשבים  הם  אם  אבל 

נידונים כגידולי קרקע שכבר נקצרו, וניתנו בכד, 

ואם כן, כבר השרישו מזמן, כשצמחו, והעומר  

 .  מתיר אותם

 .דין אונאה. ב

של  אונאה  בו  שהיתה  מקח  שכל  בידנו  כלל 

יותר מהשווי או  ]שהמוכר שילם ששית  ששית 

ויש   על האונאה  כאן מחילה  אין  פחות[  ששית 

אבל   מטלטלין  של  במקח  זה  וכל  להחזירה. 

בקרקעות אין דין אונאה וגם כשנתאנה המוכר 

את   להחזיר  צריך  אין  בששית  הלוקח  או 

 האונאה.

]ולא   יש להסתפק, כשנתן חטים בקרקע,  ומעתה 

, האם יש במכירת  השרישו[, ובא למוכרם לחבירו 

דין אונאה כמטלטלין, או שאין במכירת   החטים 

 החטים דין אונאה כקרקע. 

כגון שהמוכר אומר שנתן בקרקע חטים כראוי, 

בה כראוי נתן  ואמרו שלא  עדים  ונמצא ובאו   ,

 . שנתאנה הקונה לשם יותר

שתלוי   בדבר  היא  שהאונאה  באופן  ]ודווקא 

בהערכה, אבל כשאמר שנתן בקרקע מידה מסוימת  

מידה   נתן  ובאמת  כורים,  ששה  כגון  חטים,  של 

אחרת, כגון חמש וחצי כורים, אף על פי שהאונאה  

פחות משתות, המקח בטל, שכל אונאה בדבר של  

שיעור   מכדי  בפחות  אפילו  משקל,  או  מנין  מדה 

 [. ל אונאה המקח בט 

 .דין שבועה. ג

על טענת ממון   נשבעים אלא  בידינו שאין  כלל 

של מטלטלים ]כגון זה תובע מנה וזה מודה לו 

שפטור  וישבע  חמישים  ישלם  בחמישים 

מהשאר[ אבל על טענות ממון של קרקעות אין  

 נשבעים. 

ומעתה יש להסתפק, כשנתן חטים בקרקע, ]ולא 

שיש   ממון  טענת  על  נשבעים  האם  השרישו[, 

עליהם,   נשבעים  עליהם, כמטלטלים, או שאין 

 כקרקע.

 

 חטים שבגללי בקר ושעורים שבגללי בהמה 

 .< לעניין טומאת אוכלים

בגללים   מעורבים  שהם  זמן  הם   –כל  בטלים 

ו להיות  אינם  לגללים,  כאוכל,  בדין  נחשבים 

 , ואפילו בדעת האדם לאוכלם. טומאת אוכלים

ליקט את הגרעינים מתוך הגללים כדי לאוכלם  

ולהיות בדין טומאת  , חזר דינם להיות כאוכל –

 . אוכלים

 . < לעניין הקרבתם למנחות

שאינם ראויים  ,  דין פשוט הוא  –אפילו לקטם  

, שהרי אפילו לפני מלך בשר ודם אין  להקרבה

מביאים דבר שלוקט מגללי בהמה, ולכן פסולים  

שנאמר,  כמו  נבזה,  דבר  ככל  להקרבה,  הם 

נוּךָ   גֵאַלְּ ה  בַמֶּׁ ם  תֶּּׁ וַאֲמַרְּ ל  גֹּאָּׁ מְּ ם  חֶּׁ לֶּׁ חִי  בְּ מִזְּ עַל  "מַגִישִים 

ע   בֹּחַ אֵין רָּׁ כִי תַגִשוּן עִוֵּר לִזְּ ה הוּא. וְּ זֶּׁ חַן ה' נִבְּ לְּ ם שֻׁ כֶּׁ רְּ אֱמָּׁ בֶּׁ

ע   רָּׁ אֵין  ה  חֹּלֶּׁ וְּ פִסֵחַ  תַגִישוּ  כִי  ךָ וְּ תֶּׁ חָּׁ פֶּׁ לְּ נָּׁא  רִיבֵהוּ  הַקְּ

אוֹת". בָּׁ מַר ה' צְּ יךָ אָּׁ נֶּׁ א פָּׁ ךָ אוֹ הֲיִשָּׁ צְּ  הֲיִרְּ

ואם לקטם וזרעם וצמחו מהם חטים ושעורים 

האם הגידולים הללו  ,  הסתפק רמי בר חמא  –

למנחות אלו כשרים  אין  אחד  מצד  שכן   ,

אחרים  אלא  המאוסים,  הראשונים  הזרעים 

אבל   מאוס,  כדבר  נחשבים  אינם  כן  ואם  הם, 

שנתעכלו   מגרעינים  שגדלו  מאחר  שני,  מצד 

גרעינים   כי  יפים,  גדולים  אינם  בהמה,  במעי 

חטים   מגדלים  אינם  בהמה,  במעי  שנתעכלו 

 מלאים ובריאים כבתחילה.

 

 ירידה לטומאה ועליה ממנה בכלים 

אין כלי מקבל טומאה, אלא כשנגמרה מלאכתו,  

אינו  טומאה,  בו  נגעה  אפילו  לכן,  קודם  אבל 

 נטמא.  

הנעשיםוכ הכלים  קבלת    , ל  לתורת  יורדים 

מחשבה ידי  על  אף  עליהם    ,טומאה  שחשב 
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 -  מז -

יהיו  כך  אלא  לבנותם,  ימשיך  שלא  הבעלים, 

לעשיית  ]גמורים.   עומד  שסתמו  מתוקן,  עור  כגון 

מנעלים וכל זמן שלא עשו ממנו מנעלים אינו מקבל  

טומאה, אבל אם חישב עליו לעשותו כיסוי לשולחן,  

שהוא ראוי לכך כמו שהוא עכשיו מקבל טומאה מיד  

על ידי המחשבה הזו כי לדבר שחישב לעשותו נגמרה  

 [.כבר מלאכתו

אבל אחרי שירדו כלים לתורת קבלת טומאה,  

עולים   שיחשוב  במחשבה ממנה  אינם  כגון   ,

להמשיך לבנותם, ולא ישתמש בהם כמו שהם,  

]ואז אפילו  אלא במעשה , כגון שישבור אותם, 

 כבר נטמאו חוזרים להיות טהורים[. 

טומאת   תורת  בהם  שנאמרה  בכלים  זה  וכל 

טומאה   מקבלים  שאינם  כלים  יש  אבל  כלים. 

הם,   ואלו  עשייתם,  גמר  אחר  אבניםאף  , כלי 

גללים אדמה,  וכלי  שוכלי  מקבלים ,  אינם 

 . לא מדברי תורה ולא מדברי סופרים, טומאה

 

 פיל שבלע כפיפה מצרית 

 והקיאה דרך בית הרעי

]=קופה העשויה מעלים  < כשבלע כפיפה מצרית  

דקל[   שהיא  והוציאה  ,  שלימהשל  דין    –כמו 

, שלא נשתנה דינה מחמת הבליעה,  פשוט הוא

עולה   כלי  ואין  שהיתה,  ממה  נשתנית  לא  כי 

[ מעשה,  בו  כשיעשו  אלא  טומאה  לכן  ו מתורת 

טומאתה עליה גם אם נטמאת קודם שנבלעת,  

 [.אחר שהוקאה

דקל ענפי  בלע  וכשהפיל  מקבלים <  שאינם   ,

ואחר כך עשו מהם כפיפה ,  והוציאםטומאה,  

האם העלים ,  הסתפק רמי בר חמא  – מצרית  

הפיל כגללים,  שהוציא  גם  ,  נחשבים  ומעתה 

, כדין כלי  לא יקבל טומאה, כשיעשה מהם כלי

שנכנסו גללים.   כמו  העלים  שיצאו  מאחר  , או 

ולכן[  גללים,  להיות  הפיל  במעי  נתעכלו  ]לא 

, וכשיעשה  אלא כעלים,  אינם נחשבים כגללים

 מהם כלי, הכלי מקבל טומאה.

, ודווקא בדבר שהוא קצת רך וקצת קשה כעלים

 .  יש להסתפק

יותר רך  דבר  הפיל  כשבלע  ,  כבשר,  אבל 

כגללים,  והוציאו  שנידון  וכמו  דין פשוט הוא   ,

נחשב   אינו  כשיצא,  מת,  בשר  זה  היה  אם  כן, 

אלא   מת,  טומאת  טמא  להיות  מת  כבשר 

 כגללים שהם טהורים.  

יותר קשה  דבר  פשוט  ,  כעצמות,  וכשבלע  דין 

, וכמו כן,  ולא כגללים,  שנידון כמו שהיה,  הוא

אם היה הדבר עצמות מת, כשיצאו הם טמאים 

 טומאת מת כבתחילה. 

 

 חיטים שירדו בעבים

המטר,   עם  מהעננים  שירדו  דינם  חיטים 

דבר לכל  להקרבה  ,  כחיטים  כשרים  הם  ולכן 

 . למנחות

הלחם שתי  לעניין  בהם,  אבל  שנאמר   ,

באים  שהם  ללמד  בִיאוּ",  תָּּׁ ם  בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ

חו"ל,  מתבואת  ולא  ישראל,  ארץ  מתבואת 

זירא רבי  בארץ הסתפק  שירדו   חטים  האם   ,

מהעננים חוצה ישראל  של  כחיטים  נחשבים   ,

לארץ, ופסולים לשתי הלחם, או שהם נחשבים 

 כחיטים של ארץ ישראל וכשרים לשתי הלחם. 

זה השמים,  ודבר  מן  חטים  יתכן שירדו   ,

וכן   טייעאשיקרה,  עדי  של  בשדותיו  ,  ארע 

פרסאות,  שלוש  מלא  קרקעו  על  חטים  שירדו 

]לגרסת שטמ"ק הכוונה לעובי טפח.  ברום כיזבא.  

קצת,   משמע  לפנינו  רש"י  פירוש  מתוך  אולם 

שהוא    , האגודל  זקיפת  עם  הטפח  לגובה  שהכוונה 

 [.יותר מעובי טפח סתם

 

 ילדה שסיבכה בזקנה

ערלה,   של  נטיעה  שגדל  פירות  מה  כל  ]כלומר, 

אסורים בהנאה    באילן בשלוש שנותיו הראשונות[,

ם  תֶּּׁ טַעְּ וּנְּ ץ  רֶּׁ אָּׁ ל הָּׁ בֹּאוּ אֶּׁ כִי תָּׁ "וְּ לעולם, שנאמר, 

נִים  לֹש שָּׁ יוֹ שָּׁ ת פִרְּ תוֹ אֶּׁ לָּׁ רְּ ם עָּׁ תֶּּׁ ל וַעֲרַלְּ ל עֵץ מַאֲכָּׁ כָּּׁ

כֵל".  ֹּא יֵאָּׁ ם עֲרֵלִים ל כֶּׁ יֶּׁה לָּׁ  יִהְּ

ולדעת רבי אבהו אמר רבי יוחנן, מאחר שנאסר  

מעתה,   פרי,  של  יתווסף  עיקרו  אם  עליו גם 

גדילה ]בעוביו[   של  חלקים  ממאתים  יותר 

בהיתר,  בהיתר בטלה  שערלה  השיעור  שזהו   ,

של  בזה,   מהעיקר  גדל  ההיתר  שגם  מאחר 

 .והכל אסור, אין האיסור בטל, האיסור

קטנים,  פירות  ובו  ערלה  של  ענף  שנטלו  כגון, 

ההרכבה  ואחר  היתר,  של  באילן  והרכיבוהו 

גדלו הפירות מכל האילן של ההיתר, עד שהיתה 

ממאתים   יותר  העיקר  על  מרובה  התוספת 

 .פעמים, לא הותר הפרי, וכולו אסור
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 -  מח  -

 בצל ששתלו בכרם ונעקר הכרם

בהנאה  נאסר  ענבים  של  בכרם  שגדל  בצל 

ן  פֶּׁ יִם  אָּׁ כִּלְּ ךָ  מְּ כַּרְּ רַע  תִזְּ ֹּא  "ל שנאמר,  לעולם, 

בוּאַת   וּתְּ ע  רָּׁ תִּזְּ ר  אֲשֶּׁ רַע  הַזֶּׁ ה  לֵאָּׁ הַמְּ דַש  תִּקְּ

ם".  רֶּׁ  הַכָּּׁ

יונתן,  רבי  אמר  נחמני  בר  שמואל  רבי  ולדעת 

מעתה,   פרי,  של  עיקרו  שנאסר  אם מאחר  גם 

יותר ממאתים חלקים של עליו ]בעוביו[  יתווסף  

בהיתר בטלים  גדילה  השיעור שכלאים  שזהו   ,

מאחר שגם ההיתר גדל מהעיקר  בהיתר, בזה,  

 .והכל אסור, אין האיסור בטל, של האיסור

וגדל  הכרם  את  עקר  קטן  הבצל  שבעוד  כגון, 

הבצל אחר כך בלא כלאים, עד שהיתה התוספת 

לא  פעמים,  ממאתים  יותר  העיקר  על  מרובה 

 הותר הפרי, וכולו אסור.

 

 כשהעיקר היתר והתוספת של איסור 

בדין שבולת שגדלה  ,  רבי שמעון בן פזי הסתפק

, ובא  ועקרה קודם לעומר,  קודם לעומר  שליש

ידו,   על  והותרה  אחר  העומר  ושתלה  וחזר 

מעתה,  העומר הגדל  ידי ,  שכל  על  הותר  לא 

, כי לא השריש שנית לצורך הגדילה הזו  העומר

אלא אחר העומר, ואין העומר מתיר אלא את  

ואם כן  הגדל מחמת מה שהשריש קודם לעומר,  

ידי העומר על  ותוספת  ,  יש כאן עיקר שהותר 

 .שלא הותרה

לעיל,  שנתבאר  מה  האם  הם,  הספק  וצדדי 

שכשהעיקר של איסור והתוספת של היתר, אף  

כשיעור   מהעיקר,  מרובה  שהתוספת  פי  על 

כי  אותו,  מבטלת  אינה  איסור,  מבטל  שהיתר 

ובין   להקל  בין  העיקר,  אחר  הולכים  תמיד 

להחמיר, ואם כן בנידון זה, שהעיקר של היתר,  

 גם כן הולכים אחריו, והכל מותר.

או שמה שנתבאר לעיל שהולכים אחר העיקר, 

הוא מחמת הספק בלבד, ולכן כשהעיקר אסור  

אחר   ללכת  להחמיר  יש  מותרת,  והתוספת 

מותר   שהעיקר  זה,  בנידון  אבל  העיקר, 

אחר  ללכת  להחמיר  יש  אסורה,  והתוספת 

 התוספת.

 

 עדף 

 חיוב מעשרות מחמת הזריעה

וזרעם ,  גרגירי תבואה של חולין מי שהיו בידו  

שכל הגדל מהם הוא  ,  דין פשוט הוא,  בקרקע

, וחייב במעשרות, ואינו נחשב כעיקר שהיה טבל

חולין, כי העיקר כבר כלה, ונתעכל בקרקע, ומה 

כאן   ואין  נתעשר,  שלא  הוא,  אחר  דבר  שגדל 

 אלא מהדבר שלא נתעשר.

חולין  של  בצל  כשזרע  הדין  פי  והוא  על  אף   ,

שבדרך הגדילה לא כלה הבצל הראשון שנזרע,  

אלא מתווסף עליו, מכל מקום, מאחר שכך היא  

, כשבא לעשר את הגידוליםדרך זריעת הבצל,  

, ואינו מחשיב  שמעשר את הכל, דין פשוט הוא

 . את העיקר לחולין

חולין  של  מעושרות  שיבולים  כשזרע  ,  אבל 

שהיו  ממה  יותר  התוספת  ,  וצמחו  לעולם  ]אם 

נידונית כעיקר, דין פשוט הוא שהכל פטור ממעשר,  

וחייבת ,  אם התוספת אינה נידונית כעיקראבל[  

רבא,  במעשר חייבת  ,  נסתפק  היא  רק  האם 

יצא מכלל  במעשר כלה לא  , אבל העיקר שלא 

לעשרו,   צריך  ואין  שהיה,  כמו  שכל  חולין,  או 

 .וחייב לעשר את הכל,  שנזרע בטל מהיות חולין 

להסתפק יש  הזה  באופן  ולומר, ודווקא   ,

מחמת   במעשרות  יתחייב  לא  שהעיקר 

זריעות,  התוספת שתי  כאן  היו  האחת כי   ,

כשגדל העיקר, והשניה כשזרע את העיקר שנית  

מחמת  העיקר  יתחייב  ולא  התוספת,  וגדלה 

 זריעה של התוספת. 

אחת בזריעה  היה  כשהכל  שזרע אבל  כגון   ,

מתחילה בעציץ שאינו נקוב, ואם כן מה שגדל  

שאינו   ]משום  ממעשרות,  פטור  היה  מתחילה 

יונק מהקרקע[, ולאחר מכן נקב את העציץ, וכך  

יניקת   מחמת  היתה  הגידול  של  התוספת 

הקרקע, וחייבת במעשרות, בזה, מאחר שהכל 

היה בזריעה אחת, הרי זה כאילו זרע הכל יחד,  

אין העיקר השריש הכל, ולכן,    ובשעת הנקיבה

 .  וחייב עמה במעשרות, נבדל מהתוספת

 

 ביצי נבלת עוף טהור 

באכילה, ומטמאת את  נבלת עוף טהור אסורה  

 האוכלה.  

העוף שהטיל  ביצים  לאכילה,  כשרים  ,  אבל 

 כדין ביצי עוף טהור. 



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
  

 דף ע 
 

 

 -  מט  -

זה   לא  ,  מהעוףהביצים  כשיצאו  וכל  אם  אבל 

 .באכילה כבשרואסורים , הם יצאו 

מבפנים ביצה  מקצת  היה  ביצה  ,  ואם  ומקצת 

שמבפנים,  מבחוץ חלקה  את  כשהוא ,  האוכל 

, ]כגון שהכניס פיו למעיה ואכלה בפנים[, בפנים

והאוכל את , כדין אוכל נבלת עוף טהור,  נטמא

שבחוץ נטמא,  חלקה  ביצים  אינו  אוכל  כדין   ,

 כשרות.

 

 לא מצינו תרומה במחובר לקרקע

שבולים של  תבואה  בדין  הסתפק  אבהו  , רבי 

ומעשרות תרומות  בהפרשת    ונתן ,  שנתחייבה 

ולאחר מכן אמר שהם  ,  מקצת שבולים בקרקע

למרות נתינתם  האם  ,  יהיו תרומה על התבואה

על  נעשים תרומה  בקרקע, דינם ככל התבואה, ו

בקרקע,  או  השאר,   שניתנו  ופקע  מאחר  בטלו 

 על השאר.ואינם נעשית תרומה  ,  מהם שם טבל

ואין לפשוט ספק זה מהמשנה שבה מבואר שלא  

הזו  המשנה  כי  לקרקע  במחובר  תרומה  מצינו 

אלא  תרומה  שדינה  בתבואה  מדברת  אינה 

]לזרים  בחיוב מיתה וחומש על אכילת תרומה 

שלא   אמרו  בלבד  זה  ולעניין  טמא[  לכהן  או 

תרומה   אכילת  על  וחומש  מיתה  אדם  יתחייב 

א ואכלה  תלשה  אם  כי  לקרקע  ינה  במחובר 

מחוברת ואם התכופף ואכלה מחוברת לקרקע  

אין זו דרך אכילה ואין אדם חייב אלא כשאוכל  

ביצים  לאוכל  דומה  זה  ]ואין  אדם.  בני  כדרך 

שנטמא   טמא,  עוף  נבלת  במעי  שמחוברים 

בני   דרך  כן  ואם  לעיל,  כמבואר  הזו,  באכילה 

גדולם,  למקום  ביצים המחוברות  לאכול  אדם 

מחובר בקרקע, דרך    כי מאחר שכל העוף אינו

תבואה   כאוכל  זה  ואין  כן,  לאכול  אדם  בני 

 המחוברת לקרקע ואינה תלושה כלל[. 

 

 זריעה בעציץ שאינו נקוב

]לעניין איסור  זריעה  פי שמהתורה אין  על  אף 

כלאים, וחיוב תרומות ומעשרות[, אלא בקרקע,  

יונקים   הגידולים  שבו  נקוב,  בעציץ  או 

 מהקרקע.   

,  מדברי חכמים עציץ שאינו נקוב נידון כקרקע

,  וגדוליו חייבים בתרומות ומעשרות מדבריהם

 . ואסור לזרוע בו כלאים מדבריהם

משמע אביי  דברי  כלאים  ,  ומתוך  שהזורע 

אף לוקה על כך מכת מרדות  ,  בעציץ שאינו נקוב

 .  מדרבנן 

 

 מיני דגן הכשרים למצוות מצה בפסח

מֵץ  יו חָּׁ לָּׁ ֹּאכַל עָּׁ ֹּא ת בעניין מצוות הפסח נאמר, "ל

ם עֹּנִי", להקיש   חֶּׁ יו מַצוֹת לֶּׁ לָּׁ ֹּאכַל עָּׁ עַת יָּׁמִים תּ שִבְּ

מצוות אכילה מצה, לאיסור חמץ, וללמד, שאין  

המצה כשרה אלא ממינים שבאים לידי חימוץ,  

([ בלבד,  דגן  מיני  חמשת  )חיטה(  אוהם  ( ב. 

)שעורה גולבא[כוסמת  (  ג.  הגמרא  )]בלשון  ( ד. 

שועל   תעלא[.שיבולת  שבולי  הגמרא  (  ה)  ]בלשון 

דישרא[שיפון   הגמרא  ודוחן ]בלשון  [, אבל אורז 

שאינם באים לידי חימוץ, אלא לידי סרחון, אין 

]זו דרשת  אדם יוצא בהן ידי חובת מצה בפסח.  

רבי   דבי  ותנא  ישמעאל,  רבי  דבי  ותנא  לקיש,  ריש 

 אליעזר בן יעקב[. 

 

 מיני דגן החייבים בחלה 

נאמר,   חלה  מצוות  ם  בעניין  כֶּׁ לְּ בַאֲכָּׁ יָּׁה  הָּׁ ם "וְּ חֶּׁ מִלֶּּׁ

ה לַה'", רוּמָּׁ רִימוּ תְּ ץ תָּּׁ רֶּׁ אָּׁ וכן נאמר בעניין מצוות   הָּׁ

יו מַצוֹת  מצוה בפסח   לָּׁ ֹּאכַל עָּׁ עַת יָּׁמִים תּ ם  "שִבְּ חֶּׁ עֹּנִי",  לֶּׁ

ללמוד בגזרה שווה, שכשם שאין אדם יוצא ידי 

דגן  מיני  מחמשת  כשהיא  אלא  במצה,  חובתו 

בלבד, כך אין חיוב הפרשת חלה מהעיסה, אלא 

 ]זו דרשת ריש לקיש[. . חמשת מיני דגן בלבדמ

והעושה עיסה מצירוף של כמה מיני דגן, כשרק  

בחלה,   להתחייב  עיסה  כשיעור  בהם  יש  יחדיו 

ויש  חלה,  לחיוב  מצטרפים  שהם  אופנים  יש 

 . אופנים שאינם מצטרפים

 שיפון  שבולת שועל  שעורה  כוסמת  חטה 

 לא לא לא כן כן חטה

 כן כן כן כן כן כוסמת 

 כן כן כן כן לא שעורה 

שבולת 
 כן כן כן כן לא שועל 

 כן כן כן כן לא שיפון 

 

 קמח )ב( חטה )א( דברים שבהם 

 ובצק מצטרפים זה עם זה)ג( 

 . לעניין איסור חדש]דברי רב כהנא[ . א

העומר,   לפני  חדשה  מתבואה  כזית  האוכל 



 
 מנחותמסכת 

פרק ששי רבי ישמעאל 
  

 דף ע 
 

 

 -  נ -

ל  מֶּׁ כַרְּ לִי וְּ קָּׁ ם וְּ חֶּׁ לֶּׁ לוקה, משום שעבר באיסור, "וְּ

לוּ   ֹּאכְּ ת ֹּא  בַן  ל רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ ם  הֲבִיאֲכֶּׁ עַד  ה  הַזֶּׁ הַיוֹם  ם  צֶּׁ עֶּׁ עַד 

ם",  אלֹּ  חדש, קֵיכֶּׁ הכזית  היה  אפילו  זה,  ובכלל 

 צירוף של חיטים קמח ובצק. 

 . לעניין איסור חמץ בפסח]דברי רב יוסף[ . ב

זה   ובכלל  לוקה  בפסח  חמץ  של  כזית  האוכל 

אפילו היה הכזית חמץ, צירוף של חיטים קמח  

להחמיץ,  ובצק.   ראויים  ובצק  קמח  רק  לא  ]שכן, 

 אלא גם חיטים ראויים לכך, אם נשרו במים[.

לעניין איסור אכילת מעשר שני  ]דברי רב פפא[  .  ג

 . חוץ לירושלים

ירושלים,  לחומת  חוץ  שני  מעשר  כזית  האוכל 

יךָ  רֶּׁ עָּׁ אֱכֹּל בִשְּ ֹּא תוּכַל לֶּׁ לוקה על כך, שנאמר, "ל

ךָ", ובכלל זה, אפילו  רֶּׁ הָּׁ יִצְּ ךָ וְּ תִירֹּשְּ ךָ וְּ נְּ גָּׁ שַר דְּ מַעְּ

היה הכזית מעשר שני, צירוף של חיטים קמח 

 ובצק.

 . לעניין טומאת אוכלים]דברי רבא[ . ד

אין אוכלים מטמאים, אלא כשיש בהם שיעור 

כֵל   יֵאָּׁ ר  אֲשֶּׁ ל  אֹּכֶּׁ הָּׁ ל  "מִכָּּׁ שנאמר,  ר  כביצה,  אֲשֶּׁ

א", מָּׁ יו מַיִם יִטְּ לָּׁ כלומר אוכל שיש בו שיעור    יָּׁבוֹא עָּׁ

אכילה, שהוא כביצה, יטמא, ובכלל זה, אפילו 

 היה השיעור, צירוף של חיטים קמח ובצק.

רכה שקליפתם  בחיטים  זה  שראויה וכל   ,

לחים.  לאכילה לשעורים  הדין  , והוא 

אינה   א"נ  לאכילה.  ראויה  כן  גם  ]שקליפתם 

מה  על  שומרת  היא  אבל  לאכילה,  ראויה 

מצטרף   הפרי  על  השומר  דבר  וכל  שבתוכה, 

 עמו[. 

יבשים שעורים  קשה,  אבל  אינם ,  שקליפתם 

לאכילה. מצטרפים ראויה  אינה  הקליפה  ]כי   ,

ואינה   ונופלת,  נפרכת  היבשה  הקליפה  כי  א"נ 

שהקליפה   ומאחר  שבתוכה[,  מה  על  שומרת 

היא   אוכלים,  טומאת  לדין  מצטרפת  אינה 

חוצצת בין מה שבתוכה למה שחוצה לה, ולכן  

כביצה   שיעור  קליפות  כמה  בתוך  היו  אפילו 

 אינם מצטרפים.

 

 מיני דגן האסורים באכילה

 קודם העומר משום חדש 

ל  מֶּׁ כַרְּ וְּ לִי  קָּׁ וְּ ם  חֶּׁ לֶּׁ "וְּ נאמר,  חדש  איסור  בעניין 

לוּ   ֹּאכְּ ת ֹּא  בַן  ל רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ ם  הֲבִיאֲכֶּׁ עַד  ה  הַזֶּׁ הַיוֹם  ם  צֶּׁ עֶּׁ עַד 

ם",אלֹּ  בפסח    קֵיכֶּׁ מצוה  מצוות  בעניין  נאמר  וכן 

מַצוֹת   יו  לָּׁ עָּׁ ֹּאכַל  תּ יָּׁמִים  עַת  ם  "שִבְּ חֶּׁ ללמוד  עֹּנִי",  לֶּׁ

בגזרה שווה, שכשם שאין אדם יוצא ידי חובתו 

במצה, אלא כשהיא מחמשת מיני דגן בלבד, כך 

חמשת מיני דגן אין איסור אכילת חדש, אלא מ

 ]זו דרשת ריש לקיש[.. בלבד

מתחילה אמרו, שנחלקו חכמים בביאור דעת    -

התנא של משנתנו בדין זה. לדעת רבי יונה, אין  

העומר, אבל אחר   קודם קצירת  האיסור אלא 

הקצירה, משהאיר יום ששה עשר בניסן, מותר  

אסור   זבדא  בר  יוסי  רבי  ולדעת  חדש.  לאכול 

 לאכול חדש עד הקרבת העומר.

לדעת התנא של אולם למסקנה, הכל מודים, ש   -

הקרבת   עד  נוהג  חדש  אכילת  איסור  משנתנו 

 . העומר

שכן אם לדעתו מהאיר היום החדש מותר, היה  

המדבר   הבא,  הדין  עם  יחד  זה  דין  לשנות  לו 

 באיסור קצירה לפני העומר, כלומר, 

]חמשת מינים אלו[, אסורים באכילה ובקצירה  

לפני הפסח, שכן שניהם שווים בדיניהם, שאחר 

 .  הפסח מיד מותרים שניהם באכילה ובקצירה

אלו[,  מינים  ]חמשת  לשנות,  לו  היה  כך  א"נ 

אסורים באכילה ובקצירה לפני העומר, ותהא 

קודם   באיסור  שווים  ששניהם  לכך,  הכוונה 

 לקצירת העומר. 

 

 מיני דגן האסורים בקצירה לפני הפסח 

העומר,  קצירת  לפני  קצירה  איסור  בעניין 

ר  נאמר    ]שיתבאר בעזה"י בדף ע"א[, ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ "וַהֲבֵאתֶּׁ

ל הַכֹּּהֵן",  רֵאשִית   ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ וכן נאמר בעניין מצוות קְּ

חלה   ם  הפרשת  כֶּׁ לְּ בַאֲכָּׁ יָּׁה  הָּׁ ם  "וְּ חֶּׁ רִימוּ  מִלֶּּׁ תָּּׁ ץ  רֶּׁ אָּׁ הָּׁ

לַה'", ה  רוּמָּׁ שאין    תְּ שכשם  שווה,  בגזרה  ללמוד 

חיוב הפרשת חלה מהעיסה, אלא מחמשת מיני  

העומר,  לפני  קצירה  איסור  אין  כך  בלבד,  דגן 

מ בלבדאלא  דגן  מיני  רבי  .  חמשת  דרשת  ]זו 

 יוחנן[.

 

 תבואה המותרת על ידי העומר 

כל תבואה שהשרישה קודם   – לדעת רבי יונה  

מותרת על ידי העומר, ]אף על    ,הקרבת העומר

פי שעדיין לא גדלה באותה שעה כלום, ומעתה 

 כל מה שיגדל ממנה עד קצירתה בכלל ההיתר[. 

יוסי בר זבדא   רק מה שהשריש    –ולדעת רבי 
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העומר קצירת  אבל  עד  העומר,  ידי  על  מותר   ,

אינו מותר   להקרבה,  בין הקצירה  אם השריש 

 על ידי העומר. 

 

 עא דף 

 

]אף מניין שהעומר מתיר תבואה שהשרישה 

 על פי שעוד לא גדלה[ 

]האמורא בן דורו של רבי  דברי רבי יאשיה  .  א

 אלעזר[. 

יב  נאמר בעניין מנחת העומר, " ]=מבושל כל  אָבִּ

ל    צרכו[ מֶּׁ כַּרְּ ש  רֶּׁ גֶּׁ אֵש  בָּׁ לוּי  חַת  קָּׁ מִנְּ אֵת  רִיב  תַּקְּ

מתבואה   אלא  כשרה  שאינה  ללמד,  יךָ",  בִכּוּרֶּׁ

זאת   ביאר  שלא  ומתוך  צורכה,  כל  שנתבשלה 

שלעניין   משמע  ההקרבה,  לעניין  אלא  הכתוב 

ההתרה, העומר מתיר גם תבואה חדשה שאינה 

בִיב", כגון שהשרישה ולא גדלה.   "אָּׁ

ללמוד מכאן אלא   אין  נדחו, שכן  ודברים אלו 

שהעומר מתיר תבואה שלא נתבשלה כל צרכה,  

כגון שהביאה כבר שליש, אבל אין ללמוד מכאן 

שהעומר מתיר אפילו תבואה שהשרישה בלבד, 

 ולא גדלה כלום. 

 . דברי שמואל. ב

" העומר,  קצירת  בעניין  ש נאמר  חֶרְמֵּ ל  הָחֵּ מֵּ

ה",   מָּׁ ללמד, שאין לקצור לפני העומר תבואה בַקָּׁ

ומתוך  לקוצרה,  חרמש  עליה  להעביר  שניתן 

הקצירה,   לעניין  אלא  הכתוב  זאת  ביאר  שלא 

גם  מתיר  העומר  ההתרה,  שלעניין  משמע 

כגון   לקצירה,  ראויה  שאינה  חדשה  תבואה 

 שהשרישה ולא גדלה. 

ללמוד מכאן אלא   אין  נדחו, שכן  ודברים אלו 

לקצירה  ראויה  שלא  תבואה  מתיר  שהעומר 

אין   אבל  לבהמה,  שראוי  שחת  כגון  לאדם, 

תבואה  אפילו  מתיר  שהעומר  מכאן  ללמוד 

 שהשרישה בלבד, ולא גדלה כלום.

 . דברי רבי יצחק. ג

העומר,   קצירת  בעניין  מֵש נאמר  רְּ חֶּׁ חֵל  "מֵהָּׁ

", ללמד, שאין לקצור לפני העומר אלא בַקָמָה

ממנה( לעשות  )שניתן  ומתוך    מתבואה  קמה, 

הקצירה,   לעניין  אלא  הכתוב  זאת  ביאר  שלא 

גם  מתיר  העומר  ההתרה,  שלעניין  משמע 

תבואה חדשה שאינה )ראויה להיות( קמה, כגון 

 שהשרישה ולא גדלה. 

ללמוד מכאן אלא   אין  נדחו, שכן  ודברים אלו 

להיות(   )ראויה  שלא  תבואה  מתיר  שהעומר 

אין  לכופפה, אבל  כדי  כגון שגדלה מעט  קמה, 

תבואה  אפילו  מתיר  שהעומר  מכאן  ללמוד 

 שהשרישה בלבד, ולא גדלה כלום.

 .דברי רבא. ד

יךָ   צִיר בִכּוּרֵי מַעֲשֶּׁ חַג הַקָּׁ נאמר בעניין עצרת, "וְּ

בַשָדֶה זְרַע  תִּּ הלחם אֲשֶר  ששתי  ללמד,   ,"

שנזרעה  תבואה  אפילו  ]למקדש[  מתירים 

פי  על  אף  השרישה[,  ]כלומר  בשדה,  ונקלטה 

מתירים  הלחם  שתי  ואין  כלום,  גדלה  שלא 

למדינה,   העומר  שהתיר  מה  אלא  למקדש, 

שהשרישה   תבואה  אף  מתיר  שהעומר  ומכאן, 

 בלבד, ולא גדלה עוד כלום. 

 

 רבא כינה את רב פפא בשם סודני 

נקראו   - זה  בשם  כי  כך,  שכינהו  מפרשים  יש 

ה'  "סוֹד  הכתוב  שם  על  חכמים,  תלמידי 

יו".   לִירֵאָּׁ

ויש מפרשים שכינהו כך, על שם שהיה עושה   -

סוד  נוטריקון  סודני,  נקראו  שכר  ועושי  שכר, 

בעליה,   את  מעשירה  זו  שמלאכה  משום  נאה, 

 ועל ידה יכולים לעשות צדקה וחסד.

 

 איסור קצירה לפני העומר 

ת  אֶּׁ ם  תֶּּׁ צַרְּ "וּקְּ נאמר  העומר  קצירת  בעניין 

ל  ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ עֹּמֶּׁ ת  ם אֶּׁ וַהֲבֵאתֶּׁ הּ  צִירָּׁ קְּ

הּ  צִירָּׁ ת קְּ ם אֶּׁ תֶּּׁ צַרְּ הַכֹּּהֵן", מתחילת הכתוב, ]"וּקְּ

ר"[, משמע, שמותר לקצור לפני  ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ וַהֲבֵאתֶּׁ

ר   עֹּמֶּׁ ת  אֶּׁ ם  ]"וַהֲבֵאתֶּׁ הכתוב,  ומסוף  העומר, 

צִירְּ  קְּ שיהא  רֵאשִית  משמע,  הַכֹּּהֵן"[,  ל  אֶּׁ ם  כֶּׁ

 העומר ראשון לכל הקצירות. 

וכדי שלא תהא סתירה בכתוב, על כרחך תחילת 

לקצירת   ראוי  שאינו  במקום  מדברת  הכתוב 

וסופו   העומרהעומר,  לקצירת  הראוי  ,  במקום 

שכל מקום שראוי לקצור בו את העומר, אסור  

לעומר,   קודם  בו  שאינם  לקצור  מקומות  אבל 

העומר לקצירת  בהם  ,  ראויים  לקצור  מותר 

 . קודם לעומר

בשעורים,   מדבר  הכתוב  שסוף  לומר,  אין  אבל 
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הראויים למנחת העומר, ואותם לבדם אסר הכתוב  

לקצור קודם לעומר, ותחילת הכתוב מדברת בשאר  

ומותר   העומר,  למנחת  ראויים  שאינם  דגן,  מיני 

לקוצרם לפני העומר. שכן, כבר נתבאר בדף ע', שכל  

רק   ולא  העומר,  לפני  בקצירה  אסורים  דגן  מיני 

 שעורים.

ואף על פי שמהתורה אין איסור קצירה במקום  

חכמים אסרו את ,  שאינו ראוי להבאת העומר

ראויים   שאינם  המקומות  ברוב  גם  הדבר 

העומר במקום  .  להבאת  רק  אותו  והתירו 

 . שתפסד התבואה על ידי מניעת קצירתה

שבעמקים השלחים  בית  ראוי ,  ולכן  שאינו 

וגם התבואה שבו נפסדת מהר  ,  לקצירת העומר

וזהו ששנינו    .הוא בכלל ההיתר,  אם לא יקצרוה

]והוא הדין קוצרים בית השלחים שבעמקים  .

מחמת   נפסדת  שהיא  האילן,  שבשדה  לתבואה 

ראויה   אינה  וגם  יקצרוה,  לא  אם  האילנות 

לעומר, שמותר לקוצרה לפני העומר, וי"מ שזהו 

הנטיעות",   מפני  "וקוצרים  במשנתנו,  ששנינו 

 כלומר תבואה שבשדה נטוע[.

התירו   הקצירה  את  הללו,  ודווקא  במקומות 

גדיש מהתבואה  לעשות  התירו ,  אבל  כי  לא   ,

בבית   אף  ולכן  הפסד,  אין  ההגדשה  במניעת 

 השלחים שבעמקים, אין גודשים את התבואה. 

 

 ששה דברים שעשו אנשי יריחו 

 . < לדעת רבי מאיר

ברצון    – יריחו  אנשי  עשו  דברים  שלושה 

 ]כלומר כדין[. חכמים 

מרכיבים דקלים כל יום ארבעה עשר בניסן  (  א)

הדקל  – הרכבת  מלאכת  את  התירו   כלומר, 

בערב הפסח, כי לדעתם אינה מלאכה חשובה,  

 ואינה בכלל איסור מלאכה בערב פסח.

שמע  (  ב) את  אומרים   –כורכים  שהיו  כלומר, 

לתת   מפסיקים  ולא  אחת,  בבת  ישראל  שמע 

 . רווח בין מילה למילה

לפני העומר  (  ג) ששדותיהם   –קוצרים תבואה 

שמותר  לעיל,  נתבאר  וכבר  השלחים,  בית  היו 

 . לקצור תבואה בבית השלחים קודם לעומר

ושלושה דברים עשו אנשי יריחו שלא ברצון    –

 . ]כלומר שלא כדין[. חכמים

העומר  (  א) לפני  חכמים    – גודשים  ואין 

במקום   שאף  לעיל,  כמבואר  לדבר,  מסכימים 

 שהתירו חכמים לקצור, לא התירו לעשות גדיש.

גמזיות  (  ב) הקדש    ]=ענפים[מתירים   – של 

אילנות   מענפי  להנות  מתירים  היו  כלומר 

, שהיו אומרים, אבותינו שהקדישום אבותיהם

באילן  שהיו  הקורות  את  אלא  הקדישו  לא 

באותה שעה, ולא את הענפים שצמחו אחר כך,  

]שלדעת אנשי יריחו אין מעילה בגידולים[, ואין 

כל  חכמים,  לדעת  כי  לדבר,  מסכימים  חכמים 

 הגדל מאילן של הקדש, הרי הוא כהקדש.

ובפרדסיהם (  ג) בגינותיהם  פרצות  ופורצים 

בשבתות   בצורת  בשני  לעניים  נשר  להאכיל 

טובים   לעניים    –ובימים  מניחים  היו  כלומר, 

להיכנס לשדותיהם אף בשבתות וימים טובים,  

חכמים   ואין  מהאילנות.  שנשרו  פירות  לאכול 

שלא   היא,  חכמים  גזרת  כי  לדבר,  מסכימים 

שמא  בשבת,  מהאילן  שנשרו  פירות  לאכול 

 יבואו לעלות לאילן עצמו לתלוש פירותיו. 

 . < ולדעת רבי יהודה

[,  חוץ מקצירה לפני העומר]כל הדברים הנ"ל  

, ושלא ברצון חכמים עשו אנשי שלא כדין הם

מהנ"ל,   דברים  ]חמישה  דברים,  ששה  יריחו 

אלא שעל שלושה דברים  ועוד דבר אחד נוסף[,  

ועל  ,  לא מיחו בהם  ,שעשו שלא ברצון חכמים

 . שלושה מיחו בהם

שעשו אנשי יריחו  ,  שלושה דבריםאלו הם    –

 .ולא מיחו בהם, שלא ברצון חכמים

 .מרכיבים דקלים כל יום ארבעה עשר בניסן (  א)

 .כורכים את שמע( ב)

 .גודשים לפני העומר( ג)

שלושה דברים שעשו אנשי יריחו ואלו הם    –

 .ומיחו בהם, שלא ברצון חכמים

 .של הקדש ]=ענפים[מתירים גמזיות ( א)

ובפרדסיהם (  ב) בגינותיהם  פרצות  ופורצים 

בשבתות   בצורת  בשני  לעניים  נשר  להאכיל 

 . ובימים טובים

לירק  (  ג) פאה  אין    –נותנים  כי  כן,  הדין  ואין 

כי   חכמים,  בהם  ומיחו  בירקות.  נוהגת  פאה 

כשנתנו פאה לירק, נטלום העניים ואכלום מבלי  

, ובאמת,  לעשרם, כדין פאה שפטורה ממעשרות

מאחר שאין הירק חייב בפאה, אין זו פאה אלא  
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 .טבל החייב במעשרות

 

 קצירת שחת המותרת קודם העומר 

קודם  תורה  אסרה  שלא  מבואר,  במשנתנו 

העומר, אלא קצירה גמורה, אבל קצירה שאינה 

אסרה   לא  בהמה  לצורך  שחת  כגון  גמורה, 

 תורה, ונחלקו חכמים בדין זה. 

יהודה רבי  קמא  לדעת  תנא  דברי  ]המפרש   ,

קודם   –במשנתנו[   שחת  לקצור  היתר  אין 

תנאים,  העומר שני  כשיתקיימו  )אלא  (  א . 

לצורך  ( הקצירה היא  ב. )לא גדל שלישהשחת  

 . אכילת בהמות

שמעון   רבי  בהתקיים    –]במשנתנו[  ולדעת  אף 

, הקצירה מותרת, כלומר כל התנאי השני לבדו 

בהמה לצורך  השחת שהקצירה  גדל  אם  אף   ,

 שליש, הקצירה מותרת לפני העומר.

]לפי מסקנת הסוגיה. ולדברי ולדעת רבי מאיר  

אף    –רב יהודה אמר שמואל כן דעת רבי עקיבא[  

לבדו  הראשון  התנאי  הקצירה בהתקיים   ,

, אף שלא גדל השחת שלישמותרת, כלומר כל  

 . אם קוצר לצורך אדם, הקצירה מותרת

]כדברי רבין אמר רבי יוחנן[  ולדעת רבי עקיבא  

אף כשלא התקיים שום אחד מהתנאים הללו,   –

אף כשגדל  אין הקצירה נחשבת קצירה, כלומר  

אין זה נחשב ,  לצורך אדםו  וקוצר,  שלישהשחת  

ומתוך  .  קצירה פאה,  לעניין  דעתו  מבוארת  ]כן 

קצירה   תחילת  נחשב  שאינו  שכל  משמע,  הסוגיה 

לעניין פאה, אינו נחשב קצירה לאוסרה לפני העומר,  

אלא שאם כן יל"ע בדבר, מהו השיעור שבו נאסרה  

שכל   ויתכן  עקיבא.  רבי  לדעת  העומר  לפני  קצירה 

שאינו קוצר לגמרי, נחשב כקוצר לשחת, ולא נאסרה  

 קצירת השבולת לגמרי[. אלא  

 

 דברים המפסיקים את  

 השדה לעניין חיוב פאה

מתבואת   מקצת  אדם  שישייר  עניים,  ממתנות 

ובין   תבואה  בשדה  ]בין  לעניים,  בקרקע  שדהו 

בשדה אילן[, וחיוב זה הוא בכל שדה משדותיו,  

יש  לזה, אם  לו שתי שדות סמוכים זה  וכשיש 

ביניהן הפסק, חייב להניח פאה בכל שדה בפני  

להניח   רשאי  הפסק,  ביניהם  אין  ואם  עצמה, 

השדו שתי  על  אחת  הבאים פאה  והדברים  ת. 

 :לדברי הכלנחשבים הפסק בשדה תבואה 

ואבנים,   –נחל  .  א צרורות  מלאה  קשה  קרקע 

 . שאין ראויה לזריעה

גשמים,    –שלולית  .  ב מי  קיבוץ  ]ונקרא  מקום 

 מקום זה שלולית, משום שלוקח מי גשמים שלל[.

 רוחבה ארבע אמות.   –דרך היחיד . ג

]שני  רוחבה שש עשרה אמה,    –דרך הרבים  .  ד

אינם   אם  אפילו  תבואה,  בשדה  מפסיקים  אלו 

 קבועים בימות החמה ובימות הגשמים[.

הרבים  .  ו -ה הקבוע   או   שביל  היחיד  שביל 

שאין חורשים    –בימות החמה ובימות הגשמים  

וזורעים אותו כלל, ובכל השנה הוא פנוי להילוך בני  

אדם. אבל אם אינו קבוע אינו מפסיק משום שהוא  

 מקום צר ואינו חשוב להיות הפסק.

 שדה בור שבין שתי שדות זרועות. –הבור . ז

חרושה שבין   –הניר  .  ח שדה  כלומר  ניר  שדה 

 שתי שדות זרועות.

כגון שזרע עדשים בין שתי ערוגות   –זרע אחר  .  ט

 של חטים. 

 קוצר לשחת לעניין פאה

מי שקצר את אמצע שדהו    –< לדעת חכמים  

, לא הפסיק בין שני צדדי הקצירה הזו ,  לשחת

עצמו,   בפני  צד  לכל  פאה  לתת  אלא  להתחייב 

,  ונותן פאה אחת על הכל,  הכל שדה אחת היא

כי קצירת שחת, קצירה גמורה היא, והרי הוא  

שני   את  וכשיקצור  השדה,  בקצירת  כמתחיל 

הצדדים אחר גמר גידולם, הרי הוא כגומר את  

ולא   אחת  שדה  קצר  כן,  ואם  השדה,  קצירת 

 שלוש שדות, ויש לו לתת פאה אחת ולא יותר. 

מאיר   רבי  ולדעת  אינה   –<  לשחת  קצירה 

כקצירה קצירת ,  נחשבת  כתחילת  אינה  ולכן 

לשתים,  השדה השדה  כהפסקת  ,  אלא 

לו   יתן  וכשיקצור אחר כך כל אחד מהצדדים, 

 פאה בפני עצמו. 

יוחנן   - רבי  אמר  חנה  בר  בר  רבה  אף לדברי   ,

צידי   קצירת שחת שגדלה שליש, מפסיקה את 

כל   מאיר,  רבי  לדעת  כי  פאה,  לעניין  הקצירה 

קצירה,   נחשבת  אינה  שחת  רבי קצירת  כדעת 

במשנתנו  לפני שמעון  לשחת  לקצור  המתיר   ,

שליש.   שגדלה  תבואה  אף  אם העומר  ]ויל"ע 

לדבריו דעת חכמים שרק קצירת שחת שהביא שליש  

או שגם  יהודה במשנתנו  נחשבת קצירה כדעת רבי 

קצירת שחת שלא הביא שליש נחשבת כקצירה. ואם  
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 -  נד -

בעניין קצירה, המחמירה   דעה חמישית  כאן  יש  כן 

ודבריו נדחו, כי  יותר מדעת רבי יהודה במשנתנו[.  

אמר  שלא  מוכח,  והמשנה  הברייתא  מסתירת 

רבי מאיר שקצירת שחת אינה נחשבת קצירה, 

 אלא כשלא גדלה שליש. 

, לא אמר רבי מאיר  לדברי רב אחא בר הונא  -

שקצירת שחת אינה נחשבת קצירה, אלא כשלא  

רבי   מודה  שליש,  כשהביא  אבל  שליש,  הביא 

כדעת רבי יהודה  מאיר שהיא נחשבת כקצירה,  

שבכל  .  במשנתנו  חכמים,  דעת  לדבריו  אם  ]ויל"ע 

נחשבת   שליש  הביא  שלא  שחת  קצירת  גם  אופן 

קצירה, או שרק קצירה לצורך אדם נחשבת קצירה[.  

ודבריו נדחו, כי מתוך לשון המשנה מוכח, שלא  

גדלה   שלא  שחת  שקצירת  יהודה,  רבי  אמר 

שליש אינה קצירה, אלא כשהיא לצורך בהמה,  

ולדעת רבי מאיר, גם קצירת שחת לצורך אדם, 

 אינה נחשבת קצירה.

דימי  - רב  רבי מאיר,  ולדברי  דעת  רבי ,  כדעת 

שליש עקיבא הביא  שלא  שחת  קצירת  שכל   ,

ובין  אדם  לצורך  בין  קצירה,  נחשבת  אינה 

לצורך בהמה, אבל אם התבואה הביאה שליש,  

את   מפסיקה  ואינה  קצירה,  נחשבת  קצירתה 

השדה, ואפילו לא נקצרה בידי אדם, אלא בידי  

נמלים או  רוח.    חגבים  גם  או  חכמים  ]ולדעת 

 קצירת שחת שלא גדלה שליש נחשבת קצירה כנ"ל[.

 

 המנמר שדה ושייר קלחים לחים

קוצר  כלומר  לסירוגין  שורות  שדהו  שקצר  מי 

קלחים  של  שורות  ושייר   שורה  ומניח  שורה 

 לחים. 

חכמים   הפסק  –לדעת  כאן  הכל ,  אין  אלא 

 . ונותן פאה אחת לכל, תחילת קצירה

מפסיקה שקצר, כל שורה   –ולדעת רבי עקיבא 

ולכן כשקוצר אחר  ,  בין השורות שמשני צידיה

נותן פאה מכל שורה   ,כך את השדה המנומרת

כתחילת ושורה הנימור  את  להחשיב  אין  כי   ,

 הקצירה, אף על פי שהוא לצורך אדם.

שמואל  - אמר  יהודה  רב  רבי לדברי  דעת   ,

ש קצירהעקיבא,  כתחילת  נחשב  הנימור  , אין 

, ]וקצרם  כשהוא בדברים שלא גדלו שלישאלא  

לקליות[, אבל בדברים שגדלו שליש מודה רבי 

עקיבא שנותן פאה אחת לכל כי הנימור נחשב  

 כתחילת הקצירה של כל השדה.

, דעת רבי עקיבא,  ולדברי רבין אמר רבי יוחנן   -

אינו נחשב  , אף כשהנימור בדבר שגדל שלישש

קצירה אחד  כתחילת  מכל  פאה  נותן  ולכן   ,

 ואחד.

 

 עב דף 
 

 קציר מצווה לפני העומר

ר   ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ בעניין קצירת העומר נאמר, "וַהֲבֵאתֶּׁ

שהעומר  ללמד,  הַכֹּּהֵן",  ל  אֶּׁ ם  כֶּׁ צִירְּ קְּ רֵאשִית 

לקצירות   ודווקא  הקצירות,  לכל  ראשון  יהא 

קציר   כלומר  ם",  כֶּׁ צִירְּ "קְּ שנאמר  רשות, 

לצורככם, אבל אין העומר צריך להיות ראשון  

לפני   מותר  מצווה  קציר  ולכן  מצווה,  לקציר 

 בכלל זה. העומר ו

 .קציר מפני הנטיעות. א

ונקרא  כלאים,  עקירת  לצורך  קציר  כלומר, 

קציר זה במשנתנו "מפני הנטיעות", כי פעמים  

שאדם זורע תבואה, ואין שם נטיעות, ואחר זמן  

לקצור   וצריך  מאליהן,  נטיעות  שם  עולות 

מצווה  שיש  ומאחר  כלאים,  משום  הזרעים 

לעקור כלאים, מותר לקצור את התבואה הזו 

 אף לפני העומר. 

 . קציר מפני האבל. ב

לברך  פנוי  מקום  ולמנחמים  לאבלים  כשאין 

ברכת אבלים, שמברכים אותה ברחבה, מותר  

לצורך   מקומה  את  לפנות  כדי  תבואה,  לקצור 

 זה.

 . קציר מפני ביטול בית המדרש. ג

ללמוד,  לשבת  פנוי  מקום  לתלמידים  כשאין 

מקומה   את  לפנות  כדי  תבואה,  לקצור  מותר 

 לצורך זה. 

העומר לפני  לקצור  שהתירו  אלו  מאחר  וכל   ,

שדי בקצירה לקיום המצווה, מעתה אין לטרוח 

אותה  אין לעשות  , ולכן  בתבואה הזו עד העומר

קשורות[,  כריכות אלומות  ]כלומר  מניח  אלא  , 

 , ]כלומר קבוצות שאינן קשורות[.צבתיםאותה  

 

 כמה פרטי דינים בעניין קצירת העומר 

 .קצירה לשמה. א

מֵש  רְּ חֶּׁ חֵל  "מֵהָּׁ נאמר,  העומר  קצירת  על 
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מנחת  לשם  הקצירה  שתהא  ללמד,  ה",  מָּׁ בַקָּׁ

העומר, ואם כן מצות העומר לבוא מן הקמה,  

מן   קצירתו  שתהא  כדי  המחובר,  מן  כלומר 

 המחובר לשמה. 

 . וממקום קרוב. מן הלח. ג-ב

נוטריקון  ל",  מֶּׁ בעניין מנחת העומר נאמר, "כַּרְּ

"רך" "מל", ללמד שתהא המנחה מתבואה רכה  

לחים,  משעורים  שתהא  ומכאן,  ביד,  הנמללת 

מביאים  הזה  ומהטעם  יבשים.  משעורים  ולא 

לירושלים,   קרוב  ממקום  בדף  אותם  ]כמבואר 

 ס"ד[.

 .קצירה בלילה. ד

כפי שנתבאר   בלילה  העומר  לקצור את  מצווה 

 בדף ס"ו.

ולדעת התנא של משנתנו, בדיעבד, אם לא נקצר 

במחובר   מצא  לא  אם  וכן  כשר,  לשמה  העומר 

לקרקע, יביא מהעומרים וכשר. וכן אם לא מצא  

בקרבת  שעורים  מצא  שלא  או  לחים,  שעורים 

רחוק   וממקום  יבשים,  אף  יביא  ירושלים, 

וכשר. וכן אם לא נקצר בלילה, אלא ביום כשר,  

פוסל[.   שמעון  ברבי  אלעזר  שאין  ]ורבי  זה  ודבר 

מהכתוב   למד  מעכבים,  הללו  אִם הדינים  "וְּ

רִיב   ל  תַּקְּ מֶּׁ כַּרְּ ש  רֶּׁ גֶּׁ אֵש  בָּׁ לוּי  קָּׁ בִיב  אָּׁ לַה'  בִכּוּרִים  חַת  מִנְּ

רִיב   יךָ",  תַּקְּ חַת בִכּוּרֶּׁ ללמד שאף אם לא יוכל אֵת מִנְּ

]ולהלן  יקריב.  כן  גם  מצוותו  ככל  להקריב 

יתבאר בעזה"י שיש חולקים על דינים הכתובים 

 כאן[.

קרב   שהעומר  כן,  גם  למדים  הזה  ומהכתוב 

 אפילו בשבת, ואפילו בטומאה.

 

 עומר שנקצר ביום 

אף שמצוות    –  ]ורבי[לדעת התנא של משנתנו  

נקצר   אם  בדיעבד,  בלילה,  להיקצר  העומר 

 . כשרביום, גם כן 

]רבי  ולדעת התנא של המשנה במסכת מגילה  

ברבי שמעון[ ביום   –  אלעזר  דבר שמצוותו  כל 

וזריקה[,  וקבלה  ושחיטה  והזיה  מליקה  כגון 

אינו כשר אלא ביום, וכל דבר שמצוותו בלילה,  

כקצירת העומר, אינו כשר אלא בלילה, ואם כן,  

 . פסולאם נקצר העומר ביום, הוא 

, שקצירת רבי אלעזר ברבי שמעון למד דין זה

פסולה,   ט"ז  בליל  שלא  הכלל, מתוך  העומר 

שבת דוחה  העומר  שהיא  שקצירת  ומאחר   ,

דוחה שבת, על כרחך אינה כשרה אלא בזמנה, 

שכל   הוא  כלל  כן,  לא  שאם  ט"ז,  בליל  כלומר 

דבר שניתן לעשותו מערב שבת, אינו דוחה את  

השבת, ואם היה ניתן לקצור גם שלא בליל ט"ז,  

 היו קוצרים לפני השבת, ולא מחללים שבת.  

כך על  חולק  לדעתו ,  ורבי  העומר  ,  כי  קצירת 

, כי ניתן לעשותה  אינה דוחה את השבתבאמת  

 גם שלא בליל ט"ז.  

 

 עומר שנטמא

רבי   אחר  –לדעת  להביא  אפשרות  יש  ,  אם 

, ]שהרי גם אם מביאים אחר]אפילו מהמחובר[,  

טהור  להביא  ועדיף  כשר,  הוא  ביום  נקצר 

בלילה[,   ביום, מטמא שנקצר  אין שנקצר  ואם 

אחר להביא  בטומאה,  אפשרות  , מקריבים 

יטעו  שמא  זאת,  יגלה  שלא  למקריב  ואומרים 

מנחות   שמקריבים  מכך  ללמוד  השומעים 

 בטומאה.

שמעון   ברבי  אלעזר  רבי  מקרה    – ולדעת  בכל 

, כי אפילו יש שעורים אחרים  יקריבו בטומאה

משום   הם,  פסולים  כך,  לשם  לקוצרם  שניתן 

ולכן   בלילה,  אלא  כשרה  העומר  קצירת  שאין 

למקריב   ויאמרו  בטומאה  יקריבו  אופן  בכל 

 שלא יגלה זאת. 

 

 טלטול מחצר לגג לקרפף

רבי   אצל  תורה  למדים  כשהיינו  רבי:  אמר 

שמעון בתקוע, היינו מעלים לו שמן, ואלונטית 

בו[, להסתפג  לקרפיף,    ]=בגד  ומגג  לגג,  מחצר 

ומקרפיף לקרפיף אחר, עד שאנו מגיעים למעיין  

]שלדעת רבי שמעון, אחד גגות,  שאנו רוחצים בו.  

ששבתו   לכלים  להם,  אחת  רשות  חצרות,  ואחת 

 בתוכם, ולכן מותר להעבירם מחצר לחצר אחר[. 

 

 כמה חביבה מצוה בשעתה 

בא וראה כמה חביבה מצוה  אמר רבי שמעון:  

כשרים  בשעתה ואברים  חלבים  הקטר  שהרי   ,

כל הלילה, ולא היה ממתין להקטיר אברי תמיד  

מעלה   אלא  שתחשך,  עד  שבת  של  ומוספים 

 אותם בשבת עצמה.
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לעשותו   שאפשר  פי שאמרנו שכל דבר  על  ואף 

אלו  אברים  השבת,  את  דוחה  אינו  שבת  לפני 

שכבר נדחית אצלם השבת בשחיטה, מותר גם 

 להקטירם בשבת.

 

 אלו דברים קרבים אף בשבת ובטומאה 

 .קרבן תמיד וקרבן פסח. א

בטומאה,  ואפילו  בשבת  אפילו  קרבים  שניהם 

", ללמד שקרבים בזמנם, בְמוֹעֲדוֹ שנאמר בהם, "

 .אפילו בשבת ואפילו בטומאה

בפרשת .  ב הכתובים  ציבור  קרבנות  שאר 

 . פינחס

בטומאה,   ואפילו  בשבת  אפילו  קרבים  כולם 

" בהם,  יכֶםשנאמר  בְמוֹעֲדֵּ לַה'  תַּעֲשוּ  לֶה  ", אֵּ

בזמנם,   שקרבים  ואפילו ללמד  בשבת  אפילו 

 .בטומאה

 .עומר ושתי הלחם הכתובים בפרשת אמור. ג

ר  שניהם דוחים את השבת, שנאמר בהם, " וַיְדַבֵּ

ל שְרָאֵּ י יִּ י ה' אֶל בְנֵּ  . "מֹשֶה אֶת מֹעֲדֵּ

ולדעת רבי, העומר דוחה את השבת בהקרבתו,  

אבל לא בקצירתו, ]כי לקצור אפשר מאתמול,  

ושתי  בזמנו[.  אלא  אפשר  אי  להקריב  אבל 

הלחם דוחים את השבת באפייתם ]כי אי אפשר  

בתנור,   שמתקדשות  משום  מאתמול  לאפותם 

ומה  בלינה,  יפסלו  לילה  עליהן  יעבור  ואם 

באר בדף ששנינו שמתקדשות בשחיטה כפי שנת

מ"ז, הכוונה לכך, שבשחיטה הם נקבעות להיות  

משעת   היא  קדושתן  אבל  הזה,  הקרבן  לחמי 

 אפייה[. 

 

 סליק פרק רבי ישמעאל 

 

 פרק שביעי אלו מנחות נקמצות 

 

 עב דף 

 

 המנחות הטעונות קמיצה 

 ושייריהן נאכלים לכהנים  

 ]של ישראל[. מנחת סולת . א

ש כִּי   פֶּׁ נֶּׁ היא האמורה בתחילת פרשת מנחות, "וְּ

  ,"... נוֹ  בָּׁ רְּ יֶּׁה קָּׁ יִהְּ ת  לַה' סֹּלֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ בַן  רְּ רִיב קָּׁ תַקְּ

נֵי  שנאמר בהוטעונה קמיצה,   בְּ ל  אֶּׁ הּ  הֱבִיאָּׁ "וֶּׁ  ,

הַכֹּּהֲנִים   קֻמְצוֹ  אַהֲרֹּן  מְלאֹ  שָם  מִּ ...", וְקָמַץ 

]וקמיצת מנחה זו, היא בעודה עיסה, ולא אחר  

אפייה[, ושייריה נאכלים לכהנים, שנאמר בה,  

וּלְבָנָיו  " לְאַהֲרֹן  נְחָה  הַמִּ ן  מִּ ש  וְהַנּוֹתֶרֶת  קֹּדֶּׁ

שִים מֵאִשֵי ה'". דָּׁ  קָּׁ

. )ג(  מנחת מאפה תנור הבאה חלות. )ב(  ה-ד-ג-ב

רקיקין  הבאה  תנור  מאפה  )ד(  ומנחת  מנחת  . 

 . ]של ישראל[. מנחת מרחשת. )ה( מחבת

כִי  "וְּ הן האמורות בפרשה אחר מנחת הסולת, 

חַלּוֹת  )ב(  ת  סֹּלֶּׁ תַנּוּר  מַאֲפֵה  ה  חָּׁ מִנְּ בַן  רְּ קָּׁ רִב  תַקְּ

חִים   שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  וּרְּ )ג(   ן  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ מַצֹּת 

ךָ   נֶּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ הַמַחֲבַת  עַל  ה  חָּׁ מִנְּ אִם  וְּ )ד(  ן.  מֶּׁ ת בַשָּׁ סֹּלֶּׁ

יהָּׁ   לֶּׁ עָּׁ תָּּׁ  יָּׁצַקְּ וְּ פִתִּים  הּ  אֹּתָּׁ תוֹת  פָּׁ יֶּׁה.  תִהְּ ה  מַצָּׁ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ

ה הִוא.   חָּׁ ן מִנְּ מֶּׁ ךָ  שָּׁ נֶּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ שֶּׁ חֶּׁ חַת מַרְּ אִם מִנְּ ת  )ה( וְּ סֹּלֶּׁ

ה",   שֶּׁ תֵּעָּׁ ן  מֶּׁ האומרים,  בַשֶּׁ כדעת  הוא  זה  ]ומניין 

מאפה   מנחת  להביא  אפשרויות  שתי  רק  שיש 

אבל  רקיקין.  עשרה  )ב(  חלות.  עשר  )א(  תנור. 

שמ רבי  שלישית לדעת  אפשרות  יש  עון, 

 להביאה, והיא חמש חלות וחמישה רקיקין[.

,  שנאמר בהן וכל המנחות הללו טעונות קמיצה  

ה   מֵאֵלֶּּׁ ה  שֶּׁ יֵעָּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  חָּׁ הַמִנְּ ת  אֶּׁ הֵבֵאתָּׁ  לַה'  "וְּ

בֵחַ.   ל הַמִזְּ הּ אֶּׁ הִגִישָּׁ ל הַכֹּּהֵן וְּ הּ אֶּׁ רִיבָּׁ הִקְּ ן  וְּ ן מִּ ים הַכֹהֵּ רִּ וְהֵּ

אַזְכָרָתָהּ   אֶת  נְחָה  הקומץ[ הַמִּ טִיר   ]=זה  הִקְּ וְּ

לַה'".   נִיחֹּחַ  רֵיחַ  אִשֵה  ה  בֵחָּׁ וקמיצת מנחות אלו הַמִזְּ

פתיתים  מהן  ועושה  שחוזר  אפייתן  אחר  היא 

הּ פִתִּים". תוֹת אֹּתָּׁ  ומחזירן לסולתן שנאמר "פָּׁ

וכל המנחות הללו, הנשאר מהן אחר הקמיצה, 

" בהן,  שנאמר  לכהנים,  ן  נאכל  מִּ וְהַנּוֹתֶרֶת 

נְחָה לְאַהֲרֹן וּלְבָנָיו  שִים מֵאִשֵי ה'".הַמִּ דָּׁ ש קָּׁ  קֹּדֶּׁ

 .מנחת גוים. ו 

נקמצת,  ומנחתם  כישראל,  מנחות  שמתנדבים 

ע"ג   ]ובדף  ישראל.  כמנחת  נאכלים  ושייריה 

הזה,  הדין  על  חולקים  שיש  בעזה"י,  יתבאר 

 ואומרים, שגוים אינם מתנדבים מנחות כלל[. 

 . מנחת נשים . ז

נקמצת,   ומנחתן  כישראל,  מנחות  שמתנדבות 

 ושייריה נאכלים כמנחת ישראל. 

 . מנחת העומר. ח



 
 מנחותמסכת 

פרק שביעי אלו מנחות נקמצות 
 

 דף עג 
 

 

 -  נז -

הנ"ל  נדבה  מנחות  פרשת  בסוף  הנזכרת  היא 

חַת בִכּוּרִים ..." וטעונה קמיצה   רִיב מִנְּ אִם תַּקְּ "וְּ

בה "שנאמר  אַזְכָרָתָהּ  ,  אֶת  ן  הַכֹהֵּ יר  קְטִּ וְהִּ

 ", ומאחר שנקמצת שייריה לכהנים. []הקמיצה

 ]ישראל[. מנחת חוטא . ט

מקדש   ]טומאת  חטא  על  הבאה  מנחה  היא 

ידו   וקדשיו, או חטא שבועת ביטוי, למי שאין 

משגת להביא קרבן בהמה או עוף[, שנאמר בה,  

ה   נֵי יוֹנָּׁ נֵי בְּ תֵּי תֹּרִים אוֹ לִשְּ ֹּא תַשִיג יָּׁדוֹ לִשְּ אִם ל "וְּ

ת   ה סֹּלֶּׁ אֵפָּׁ א עֲשִירִת הָּׁ טָּׁ ר חָּׁ נוֹ אֲשֶּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ הֵבִיא אֶּׁ וְּ

.. את  חַטָּּׁ קמיצה,  לְּ וטעונה  בה.",  , שנאמר 

הַכֹּּהֵן   ל  אֶּׁ הּ  הֱבִיאָּׁ מְלוֹא  "וֶּׁ מֶנָּה  מִּ ן  הַכֹהֵּ וְקָמַץ 

הּ", ומאחר שנקמצת שייריה קֻמְצוֹ   תָּׁ רָּׁ כָּּׁ אַזְּ ת  אֶּׁ

 לכהנים. 

 . מנחת קנאות. י

לה   שקינא  אשה  שמביאה  סוטה,  מנחת  היא 

המרים,  מים  להשקותה  ובא  ונסתרה,  בעלה 

ל הַכֹּּהֵן  תּוֹ אֶּׁ ת אִשְּ אִיש אֶּׁ הֵבִיא הָּׁ שנאמר בה, "וְּ

מַח   קֶּׁ ה  אֵיפָּׁ הָּׁ עֲשִירִת  יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ הּ  נָּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ הֵבִיא  וְּ

ה כִּי  בֹּנָּׁ יו לְּ לָּׁ ֹּא יִתֵּן עָּׁ ל ן וְּ מֶּׁ יו שֶּׁ לָּׁ ֹּא יִצֹּק עָּׁ עֹּרִים ל שְּ

חַ  וֹן", מִנְּ עָּׁ ת  רֶּׁ כֶּּׁ מַזְּ רוֹן  זִכָּּׁ חַת  מִנְּ הוּא  נָּׁאֹּת  קְּ ת 

קמיצה,   בה  וטוענה  ן  "שנאמר  מִּ ן  הַכֹהֵּ וְקָמַץ 

נְחָה אֶת אַזְכָרָתָהּ ", ומאחר שנקמצת שייריה הַמִּ

 לכהנים. 

הראשונות המנחות  בכתוב,  בחמשת  ,  מפורש 

,  וגם ששייריהן נאכלים לכהנים ,  גם שנקמצות

 ]ומנחת גויים ומנחת נשים כמותן[. 

האחרונות המנחות  בשלוש  מפורש ,  אבל  לא 

ולא ששייריהן נאכלים  ,  בכתוב אלא שנקמצות

,  ומכל מקום יש ללמוד זאת מהכתוב,  לכהנים 

נְחָה  " ל  וְזאֹת תּוֹרַת הַמִּ נֵי ה' אֶּׁ נֵי אַהֲרֹּן לִפְּ הּ בְּ רֵב אֹּתָּׁ הַקְּ

בֵחַ.   הַמִזְּ נֵי  בְקֻמְצוֹ  פְּ מֶנּוּ  מִּ ים  רִּ ה  וְהֵּ חָּׁ הַמִנְּ ת  מִסֹּלֶּׁ

בֵחַ   טִיר הַמִזְּ הִקְּ ה וְּ חָּׁ ר עַל הַמִנְּ ה אֲשֶּׁ בֹּנָּׁ ל הַלְּּ אֵת כָּּׁ הּ וְּ נָּׁ וּמִשַמְּ

הּ לַה'.   תָּׁ רָּׁ כָּּׁ מֶנָּה יאֹכְלוּ אַהֲרֹן  רֵיחַ נִיחֹּחַ אַזְּ וְהַנּוֹתֶרֶת מִּ

מוֹעֵד וּבָנָיו   ל  אֹּהֶּׁ בַחֲצַר  דֹּש  קָּׁ קוֹם  מָּׁ בְּ כֵל  תֵּאָּׁ מַצוֹת 

," לוּהָּׁ ֹּאכְּ לכל  י אחת  שתורה  , המנחות  המלמד 

נקמצת שהיא  מנחה  נאכלים ,  שכל  שייריה 

 . לכהנים 

 

, אבל לדברי רבי שמעון ,  וכל זה כדברי חכמים

נאכלים   שייריה  שאין  נקמצת  מנחה  יש 

]כפי לכהנים  כהן,  של  חוטא  מנחת  היא   ,

ע"ג[,   בדף  בעזה"י  כן  שיתבאר  מאחר  ואם 

נאכלת,   ולא  נקמצת  מנחה  יש  אין  שלדבריו 

המנחות   שלושת  ששיירי  ללמוד  הכרח 

הנ"ל מהכתוב  לכהנים  יאכלו  כי ,  האחרונות 

שהיא  , מצד שני ניתן ללמוד ממנחת חוטא כהן 

לגבוה ושייריה  מניין .  נקמצת  חכמים  ונחלקו 

הללו   המנחות  שלושת  ששיירי  שמעון  לרבי 

 . נאכלים לכהנים

חזקיה  - למד    ,לדעת  זה  "מהכתובדין  וְכָל  , 

אַהֲרֹן  י  בְנֵּ לְכָל  בָה  וַחֲרֵּ בַשֶמֶן  בְלוּלָה  נְחָה  מִּ

הְיֶה המלמדתִּּ נאכלים ",  המנחות  ששיירי   ,

לכהנים, ולא נצרך הכתוב ללמד זאת במנחות  

שהדין הזה מפורש בהן, אלא בשלוש המנחות  

 שלא נתפרש בהן ששייריהן נאכלים לכהנים. 

יֶּׁה  מהכתובדין זה למד  ולדעת רבינא    - ה יִהְּ , "זֶּׁ

ךָ   ם  לְּ נָּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ ל  כָּּׁ אֵש  הָּׁ מִן  שִים  הַקֳדָּׁ ש  נְחָתָם מִקֹּדֶּׁ מִּ לְכָל 

ךָ   שִים לְּ דָּׁ ש קָּׁ ר יָּׁשִיבוּ לִי קֹּדֶּׁ ם אֲשֶּׁ מָּׁ ל אֲשָּׁ כָּׁ ם וּלְּ אתָּׁ ל חַטָּּׁ כָּׁ וּלְּ

יךָ",  נֶּׁ בָּׁ  כפי שיתבאר בעזה"י בדף ע"ג. הוּא וּלְּ

 

 עגדף 

 

 כל הכהנים מקבלים חלק בכל הקדשים 

 ואין נותנים לזה חלק יתר בדבר אחד 

 כנגד חלק יתר שיקבל חבירו בדבר אחר

כשהכהנים חולקים את קדשי המקדש, כל כהן  

הקדשים בכל  חלק  לאחד  מקבל  נותנים  ואין   ,

חלק בקודש זה, ולאחר חלק בקודש אחר כנגדו,  

ל  כָּׁ וְּ בַתַּנּוּר  ה  פֶּׁ תֵּאָּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ שנאמר, 

הּ   רִיב אֹּתָּׁ עַל מַחֲבַת לַכֹּּהֵן הַמַקְּ ת וְּ שֶּׁ חֶּׁ ה בַמַרְּ נַעֲשָּׁ

נֵי  ל בְּ כָּׁ ה לְּ ן וַחֲרֵבָּׁ מֶּׁ ה בַשֶּׁ לוּלָּׁ ה בְּ חָּׁ ל מִנְּ כָּׁ יֶּׁה. וְּ לוֹ תִהְּ

בַח  אַהֲרֹּ  זֶּׁ תּוֹרַת  ֹּאת  ז וְּ חִיו.  אָּׁ כְּּ אִיש  יֶּׁה  תִּהְּ ן 

נּוּ   רִיבֶּׁ ה יַקְּ רִיב לַה'. אִם עַל תּוֹדָּׁ ר יַקְּ מִים אֲשֶּׁ לָּׁ הַשְּ

 ."... 

והדין הזה למד, מתוך כך שנזכרו בכתוב הזה  

אַהֲרֹּן  נֵי  בְּ ל  כָּׁ "לְּ נאמר  כולם  ועל  דברים,  כמה 

כל  על  זאת  לכתוב  צריך  היה  ולא  יֶּׁה",  תִּהְּ

ללמד, שבכל האופנים   הדברים שבכתוב, אלא 

וכך הכתוב   כנגד קדשים.  אין חולקים קדשים 

 הזה נדרש: 

נֵי אַהֲרֹּן   ל בְּ כָּׁ ה בַתַּנּוּר ... לְּ פֶּׁ ר תֵּאָּׁ ה אֲשֶּׁ חָּׁ ל מִנְּ כָּׁ "וְּ

יֶּׁה"   מכאן שחולקים את כל המנחות לכל    –תִּהְּ

הכהנים, ואין נותנים לאחד, זבחים, תחת מנחה 

 הניתנת לחבירו. 
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 -  נח  -

יֶּׁה"   נֵי אַהֲרֹּן תִּהְּ ל בְּ כָּׁ ת ... לְּ שֶּׁ חֶּׁ ה בַמַרְּ ל נַעֲשָּׁ כָּׁ   –"וְּ

מכאן שלא רק כנגד זבחים אין חולקים מנחות,  

 אלא אף כנגד עופות אין חולקים מנחות.

יֶּׁה"   תִּהְּ אַהֲרֹּן  נֵי  בְּ ל  כָּׁ לְּ  ... מַחֲבַת  עַל  מכאן   –"וְּ

קדשים  חולקים  אין  מנחות  כנגד  רק  שלא 

אין  עופות  כנגד  זבחים  אף  אלא  אחרים 

 . חולקים

אַהֲרֹּן   נֵי  בְּ ל  כָּׁ לְּ  ... ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ

יֶּׁה"   מכאן שאף מנחות כנגד מנחות ]כגון    –תִּהְּ

 מנחת מחבת כנגד מנחת מרחשת[ אין חולקים.

יֶּׁה"   נֵי אַהֲרֹּן תִּהְּ ל בְּ כָּׁ ה לְּ מכאן שלא רק   –"וַחֲרֵבָּׁ

זו אלא אף  כנגד  זו  מנחות שונות אין חולקים 

כגון  זו  כנגד  זו  חולקים  אין  שוות  מנחות 

מרחשת כנגד מרחשת אלא בכל אחת חולקים  

 את כולה.

עַל  אִם   ... חִיו  אָּׁ כְּּ אִיש  יֶּׁה  תִּהְּ אַהֲרֹּן  נֵי  בְּ ל  כָּׁ "לְּ

ה"   אין   –תּוֹדָּׁ קדשים  בקדשי  רק  שלא  מכאן 

]כגון חטאת  בזה,  כנגד מנה  בזה  חולקים מנה 

חטאת  כנגד  אחת  חטאת  א"נ  אשם.  כנגד 

חולקים  אין  קלים  בקדשים  אף  אלא  אחרת[, 

מנה בזה כנגד מנה בזה ]כגון שלמים כנגד תודה 

 למים כנגד שלמים[. א"נ ש

יֶּׁה  נֵי אַהֲרֹּן תִּהְּ ל בְּ כָּׁ חִיו" אִיש "לְּ אָּׁ מכאן, שכל כהן    –כְּּ

בעל  הוא  אפילו  בקדשים,  חולק  איש,  שהוא 

שאינו  קטן,  אבל  לעבודה.  ראוי  שאינו  מום, 

איש, אפילו הוא תם, אינו חולק בקדשים, ]אבל 

 אוכל בחלק אביו[.

 

 מהקרבנות הנאכלים לכהנים 

קרח[  בפרשת  ]שנסדרו  הכהונה  מתנות  בעניין 

שִים  ש הַקֳדָּׁ ךָ מִקֹּדֶּׁ יֶּׁה לְּ ה יִהְּ נאמר הכתוב הבא "זֶּׁ

אֵש   ם    ]לאחר הקטרת האשים[מִן הָּׁ נָּׁ בָּׁ רְּ ל קָּׁ ]כגון  כָּּׁ

ציבור[ שלמי  ם   זבחי  אתָּׁ חַטָּּׁ ל  כָּׁ וּלְּ ם  תָּׁ חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ לְּ

ךָ הוּא   שִים לְּ דָּׁ ש קָּׁ ר יָּׁשִיבוּ לִי קֹּדֶּׁ ם אֲשֶּׁ מָּׁ ל אֲשָּׁ כָּׁ וּלְּ

ל" שנאמרו  יךָ" ודרש לוי את הריבויים "כָּּׁ נֶּׁ בָּׁ וּלְּ

 בו: 

, שמה לרבות לוג שמן של מצורע  –"  כָל קָרְבָנָם "

שנשאר ממנו אחר ההזאות ומתן בהונות נאכל  

לכהנים. ]אמנם לולא הריבוי, היה מקום לומר,  

לכהנים   אין  אֵש",  הָּׁ "מִן  הכתוב  שאמר  מאחר 

אבל  המזבח,  על  ממנו  שמקטירים  בדבר  אלא 

אינו  למזבח,  ממנו  מקטירים  שאין  שמן  לוג 

 נאכל להם[. 

נְחָתָם" מִּ ומנחת    –"  לְכָל  עומר  מנחת  לרבות 

הריבוי, הקנאות ]ולולא  לכהנים.  שנאכלות   ,

אלא   אוכלים  הכהנים  שאין  לומר,  מקום  היה 

ם  לוּ אֹּתָּׁ כְּ אָּׁ "וְּ קרבנות הבאים לכפרה, שנאמר, 

הבאה   העומר  מנחת  אבל  ם",  הֶּׁ בָּׁ כֻּׁפַר  ר  אֲשֶּׁ

את   לברר  הבאה  קנאות  ומנחת  חדש,  להתיר 

יאכלו   לא  לכפרה,  באות  שאינן  האשה,  עוון 

 לכהנים[. 

שנאכלת  לרבות חטאת העוף    –"  וּלְכָל חַטָאתָם "

לומר שלא  ]ולולא הריבוי היה מקום  לכהנים. 

נמלקת,   נשחטת אלא  אינה  כי  לכהנים,  תאכל 

 ובשאר מקומות מליקה עושה נבילה[. 

אֲשָמָם " נזיר  –"  וּלְכָל  אשם  שנאכל  לרבות   ,

שנאכל   בו  ]שמפורש  מצורע,  כאשם  לכהנים 

לכהנים[. ]ולולא הכתוב הזה, היה מקום לומר,  

בא  לא  כי  לכהנים,  נאכל  אינו  נזיר  שאשם 

את   למנות  הנזיר  את  להכשיר  אלא  לכפרה, 

 [.נזירותו בטהרה

הכתוב "וסוף  י ,  לִּ יבוּ  יָשִּ הגר",  אֲשֶר  גזל  ,  זה 

שהגוזל את חבירו, ונשבע לו בשקר שאינו חייב  

לו, ואחר כך הודה, משלם קרן וחומש לבעלים,  

ליורשיו,   נותן  הנגזל,  מת  ואם  למזבח,  ואשם 

יורשים  לו  ואין  ומת,  הנגזל,  היה  גר  ואם 

 להחזיר להם, נתנם הכתוב לכהן.

לְךָ הוּא ועל כל הדברים הניתנים לכהן נאמר, "

כהן  וּלְבָנֶיךָ ממון  שיהיו  ללמד  של  ",  כנכסים 

בהם  חולין  ומקדש  קדושה,  שום  בהם  שאין   ,

 אשה אם ירצה.

 קרבנות שהגוי מתנדב 

יו  נאמר,   נָּׁ ל בָּׁ אֶּׁ ל אַהֲרֹּן וְּ ה לֵּאמֹּר. דַבֵר אֶּׁ ל מֹּשֶּׁ דַבֵר ה' אֶּׁ "וַיְּ

ם   אֲלֵהֶּׁ תָּּׁ  מַרְּ אָּׁ וְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ ל  כָּּׁ ל  אֶּׁ מִבֵית  וְּ אִיש  אִיש 

אֵל   רָּׁ אֵל  יִשְּ רָּׁ יִשְּ בְּ הַגֵר  ל  וּמִן  כָּׁ לְּ נוֹ  בָּׁ רְּ קָּׁ רִיב  יַקְּ ר  אֲשֶּׁ

ה",  עֹּלָּׁ רִיבוּ לַה' לְּ ר יַקְּ ם אֲשֶּׁ בוֹתָּׁ ל נִדְּ כָּׁ ם וּלְּ רֵיהֶּׁ נִדְּ

שכל  למדנו,  אִיש",  "אִיש  שנאמר  ומתוך 

גוים  האנשים בכלל הכתוב, ואפילו גוים, ולכן 

נודרים נדרים ונדבות כישראל, ומקבלים אותם  

 מהם להקרבה. 

הגוים מתנדבים את    –< לדעת רבי יוסי הגלילי  

בנדבה הבאים  הקרבנות  שנאמר  כל   ,

ם",   רֵיהֶּׁ שלמים"נִדְּ ם", לרבות  בוֹתָּׁ "נִדְּ ונאמר   ,

ל  תודהלרבות   כָּׁ ם  , "לְּ רֵיהֶּׁ ל  נִדְּ כָּׁ ם",  וּלְּ בוֹתָּׁ לרבות  נִדְּ

העוף לנסכים,  עולת  אין  ויין  שנסכים  ]וי"א   ,
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מתנדב[,   ]ועצים,  ולבונההגוי  ,  ומנחות, 

נקמצת,   גוים  שמנחת  מבואר,  בה  ומשנתנו, 

יוסי   ושייריה נאכלים לכהנים, היא כדעת רבי 

ללמד   בא  לא  ה",  עֹּלָּׁ "לְּ שנאמר  ומה  הגלילי[. 

עולת נדבה  שמקריבים עולה בלבד, אלא שרק  

מקריבים,   נזירותהם  עולת  מקריבים  ,  ואינם 

נזירים   להיות  יכולים  ואינם  ]שנאמר,  הואיל 

ה כִּי   ם אִיש אוֹ אִשָּׁ תָּּׁ אֲלֵהֶּׁ מַרְּ אָּׁ אֵל וְּ רָּׁ נֵי יִשְּ ל בְּ "דַבֵר אֶּׁ

בני   שרק  ללמד  לַה'",  הַזִיר  לְּ זִיר  נָּׁ ר  דֶּׁ נֶּׁ דֹּר  לִנְּ לִא  יַפְּ

ודין הקרבנות הללו שהגוי    ישראל נעשים נזירים[.

מביא, כדין קרבנות ישראל, עולה קרבה כולה,  

ותודה  קמיצה,  אחר  לכהנים  נאכלת  ומנחה 

אל, ]אבל לא לגוי, כי ערל  ושלמים נאכלים לישר

 אסור לאכול קדשים[.

אין הגוים מתנדבים לקרבן    – < ולדעת רבי עקיבא  

זה נסכיה, אבל שאר קרבנות  אלא עולה  ]ובכלל   ,

אינם מתנדבים[, ולכן אפילו הביאו שלמים, אינם  

נאכלים כשלמים אלא עולים כליל למזבח כעולה,  

,  מהכתוב ודבר זה יש ללומדו מהכתוב, ומסברא.  

לְעֹלָה "  לַה'  יבוּ  יַקְרִּ מה  אֲשֶר  שכל  שמשמע,   ,"

,  שכן גוי לבו לשמים ,  ומסברא שיקריבו יהא עולה.  

הקרבנות,   בטיב  יודע  אכילת  שאינו  ידי  על  ]שאף 

אלא   קרבן  שאין  וסבור  מתכפרים,  הבעלים  הכהנים, 

וכשנודר בלבו, כוונתו שיהא הקרבן    כשקרב לגבוה[, 

כליל לשמים, ולא שיאכלו אותו. ]ומה ששנינו, שגוי  

ישראל   לישראל,  נתנם  אם  שלמים,  שהתנדב 

נה  אוכלם, ואם נתנם לכהן, כהן אוכלם, אין הכוו 

הם   כי  עצמו,  מחמת  להקריב  שהתנדב  לשלמים 

זו   בהמה  הרי  הגוי,  שאמר  אלא  נאכלים,  אינם 

שלמים, להקריבה בשם פלוני ישראל שנדר להביא  

קרבנות   אינם  כי  נאכלים  שהם  והטעם  שלמים, 

גוים, אלא קרבנות ישראל, שהגוי נתן להם במתנה,  

 שיקריבו בשביל עצמם[. 

 

 נסכי גוי 

 . נסכים הבאים עם הבהמה. א

נאמר,   נסכים  ה  בפרשת  יַעֲשֶּׁ ח  רָּׁ זְּ אֶּׁ הָּׁ ל  ה  "כָּּׁ כָּׁ ת  כָּּׁ אֶּׁ

רִיב אִשֵה רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'",   הַקְּ ה לְּ וכל מקום שנאמר אֵלֶּּׁ

ש ומכאן  מעכב,  זה  הרי  ה"  כָּׁ העולות  "כָּּׁ כל 

. ]והכל מודים  ואפילו עולת גוי,  טעונות נסכים

לדין הזה, כי גם לדעת רבי עקיבא האומר, שאין  

גוי מתנדב נסכים בפני עצמם, הגוי מביא נסכים  

 עם עולתו[. 

שלח   אם  הים,  ממדינת  עולתו  שלח  וכשהגוי 

ואם לא שלח  נסכיה, קרבים משלו,  עימה את 

קרבים   שיהיו  היא  בי"ד  תקנת  נסכים,  עמה 

 משל ציבור. 

 .נסכים הבאים בפני עצמם. ב

ה  ח יַעֲשֶּׁ רָּׁ זְּ אֶּׁ ל הָּׁ ת  בפרשת נסכים נאמר, "כָּּׁ ה אֶּׁ כָּׁ כָּּׁ

לַה'",   חַ  נִיחֹּ רֵיחַ  אִשֵה  רִיב  הַקְּ לְּ ה  שאֵלֶּּׁ רק  ומכאן, 

נסכים בפני עצמם בלא מביא  ]=ישראל[  האזרח  

 . אבל גוי אינו מביא נסכים בפני עצמםקרבן, 

אומריםי  - רבי    ש  כדעת  רק  הוא  זה  שדין 

עולה עקיבא אלא  מתנדב  הגוי  שאין  האומר   ,

בלבד, אבל לדעת רבי יוסי הגלילי, הגוי מתנדב  

שאר   שמתנדב  כמו  עצמם,  בפני  אף  נסכים 

 קרבנות נדבה.

שדין זה הוא אף כדעת רבי יוסי   ש אומריםיו   -

, שלעניין נסכים מודה רבי יוסי הגלילי,  הגלילי

מביא  הגוי  שאין  הזה,  מהכתוב  ללמוד  שיש 

 אותם.

 

 במנחת חוטא של כהן נאמר 

נְחָה" ן כַמִּ  "וְהָיְתָה לַכֹהֵּ

כהן  של  חוטא  שמנחת  הזה  מהכתוב  משמע 

זו  מנחה  לכהן"  ]"והיתה  אחרת,  כמנחה  תהא 

 "כמנחה" אחת[, ונחלקו חכמים כאיזו מנחה.

שמנחת  ,  משמעות הכתוב  –לדעת רבי שמעון  

,  דינה כמנחת חוטא של ישראל,  חוטא של כהן 

כהן  של  חוטא  מנחת  לקמוץ  שיש  , כלומר 

הקמיצה לעניין  הכהן ודווקא  עבודת  שהיא   ,

ישראל,   למנחת  זו  מנחה  הכתוב  אבל הקיש 

, ומנחת חוטא של אינן שוות,  לעניין ההקטרה

שאחר הקמיצה הכהן מקטיר  כהן קרבה כולה,  

עצמו  בפני  הקומץ  בפני ,  את  השיריים  ואת 

 .עצמם

חכמים   הכתוב  – ולדעת  שמנחת ,  משמעות 

כהן  של  נדבתו  כמנחת  דינה  כהן  של  , חוטא 

]ואם כן אינה נקמצת אלא קרבה כולה כאחת 

שהכהן כליל[, וההיקש הזה בא ללמד, שכשם  

רשאי רשאי להקריב את נדבתו בעצמו, כך הוא  

בעצמו  חטאתו  את  באה  להקריב  ]ואפילו   .

חטא  כגון  במזיד,  שנעשה  חטא  על  החטאת 

 שפחה חרופה או שבועת ביטוי[.
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 מניין שהכהן מקריב 

 קרבנותיו בעצמו בכל זמן

ֹּא הַלֵּוִי  ,  נאמר כִי יָּׁב ]כלומר הכהן שהכהנים נקראו גם  "וְּ

ם    לוויים[, ר שָּׁ ר הוּא גָּׁ אֵל אֲשֶּׁ רָּׁ ל יִשְּ יךָ מִכָּּׁ רֶּׁ עָּׁ מֵאַחַד שְּ

נַפְשוֹ   אַוַּת  בְכָל  ה'.  וּבָא  חַר  יִבְּ ר  אֲשֶּׁ קוֹם  הַמָּׁ ל  אֶּׁ

ת   רֵּ שֵם ה'  וְשֵּ ם  אלֹּ בְּ דִים שָּׁ עֹּמְּ וִיִם הָּׁ יו הַלְּ חָּׁ ל אֶּׁ כָּׁ יו כְּּ קָּׁ

ה'",   נֵי  קרבנותיו   ,ללמדלִפְּ ומקריב  בא  שהכהן 

שירצה  ,של עצמו  ובכל שעה  עת  ואפילו   ,בכל 

 . במשמר שאינו שלו 

על חטא   באים  שאינם  רק קרבנותיו  הוא  ולא 

על  ,  אלא אף קרבנותיו מקריב בעצמו,   הבאים 

"שנאמר  ,חטא הַשֹגֶגֶת ,  הַנֶּפֶש  עַל  ן  הַכֹהֵּ פֶר  וְכִּ

שְגָגָה   בִּ לוֹ",  בְחֶטְאָה  לַח  נִסְּ וְּ יו  לָּׁ עָּׁ כַפֵר  לְּ ה'  נֵי  שדי  לִפְּ

גֶּׁת  הַשֹּגֶּׁ ש  פֶּׁ הַנֶּּׁ עַל  הַכֹּּהֵן  ר  כִפֶּׁ "וְּ לכתוב,             היה 

לוֹ",   לַח  נִסְּ וְּ יו  לָּׁ עָּׁ כַפֵר  לְּ ה'  נֵי  שנאמר  לִפְּ ומתוך 

הכהן  חטא  שאפילו  משמע  גָּׁה",  גָּׁ בִשְּ ה  אָּׁ טְּ חֶּׁ "בְּ

 עצמו, הוא מכפר עליו. 

חכמים על  ולדעת  הבאות  חטאותיו  רק  לא   ,

אלא   עצמו,  על  מקריב  הוא  בשוגג,  אף  שחטא 

במזיד שחטא  על  הבאות  שנאמר ,  חטאותיו 

נְחָה" ן כַמִּ  " כמבואר לעיל. וְהָיְתָה לַכֹהֵּ

 

 דעת רבי אלעזר ברבי שמעון  

 בעניין מנחת חוטא של כהן 

לעיל נתבאר, שלדעת חכמים, מנחת חוטא של כהן  

חַת   ל מִנְּ כָּׁ קרבה כמנחת נדבה של כהן שנאמר בה, "וְּ

כֵל", כלומר מנחת חוטא של   ֹּא תֵאָּׁ יֶּׁה ל לִיל תִּהְּ כֹּּהֵן כָּּׁ

שהיא.   כמו  כולה  קרבה  אלא  נקמצת,  אינה  כהן 

נקמצת,   כהן  של  חוטא  מנחת  שמעון,  רבי  ולדעת 

שייריה נאכלים,    כמנחת חוטא של ישראל, אבל אין 

 אלא הקומץ קרב לעצמו, והשיריים קרבים לעצמם.

ברבי  אלעזר  רבי  שלדעת  בברייתא,  ומבואר 

הקומץ  שמעון, מנחת חוטא של כהנים נקמצת,  

לעצמו  בית  ,  קרב  על  מתפזרים  והשיריים 

 .הדשן 

על   מתפזרים  הכוונה  מה  יוחנן  רבי  ונתקשה 

שכן אין לומר שהכוונה לבית הדשן  ,  בית הדשן 

, כי אם כן, כוונתו שהשיריים שעל גבי המזבח

קרבים על המזבח בפני עצמם, כדעת רבי שמעון 

אביו, ומתוך הברייתא משמע שרבי אלעזר ברבי  

אביו.   על  לחלוק  בא  לומר  שמעון  אין  כן  וכמו 

שלמטה הדשן  לבית  המזבח,  שהכוונה  ]בצד   ,

ותרומת   ונוצה  מוראה  משליכים  היו  שבו 

[, שכן לא מצינו דבר שמצוותו לכתחילה  הדשן

 להקריבו לאיבוד.

שודאי כוונת רבי  ,  ואבוה דרבי אבין יישב זאת

אלעזר ברבי שמעון, שהשיריים קרבים על בית  

לאיבוד שלמטה  היא,  הדשן  הכתוב  , וגזרת 

"שנאמר לאֹ  ,  הְיֶה  תִּּ יל  כָלִּ ן  כֹהֵּ נְחַת  מִּ וְכָל 

ל אָכֵּ ", ללמד, שלא הוקשו מנחות הכהנים זו תֵּ

לזו, אלא לעניין שכולן אינן נאכלות, אבל לעניין 

שמוקטרות   יש  אלא  הוקשו,  לא  ההקטרה 

ויש   חביתין[,  ומנחת  נדבה  ]כמנחת  בשלמות, 

]כמנחת   לאיבוד,  קרבות  והשיריים  שנקמצות, 

 חוטא[. 

, ללמוד  ונחלקו חכמים כיצד הפסוק הזה נדרש

ממנו שרק לעניין האכילה הוקשו מנחות כהנים 

 זו לזו. 

ן  , "לדברי אביי כך הפסוק נדרש  - נְחַת כֹהֵּ וְכָל מִּ

ל ...   אָכֵּ תֵּ נאכלות",  לאֹ  , כולן שוות בכך שאינן 

נדבתו   מנחת  רק  הְיֶה"אבל  תִּּ יל  בלא "  כָלִּ

ושייריה קרבים  ,  ומנחת חוטא נקמצת, ]קמיצה

נאכלים ואינם  בלבד    ,לאיבוד  אכילה  שלעניין 

ועל  כהנים[,  מנחות  לשאר  חוטא  מנחת  הושוו 

כרחך יש לחלק את הכתוב כך, לומר שלא בכל  

רק   אלא  הכהנים  מנחות  כל  הושוו  בו  האמור 

בכל   שוות  כולן  היו  אם  כי  האכילה,  באיסור 

האמור בכתוב, וגם בכך שקרבות כליל, די היה  

תִּהְּ  לִיל  כָּּׁ כֹּּהֵן  חַת  מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ לא, לכתוב,  ותו  יֶּׁה" 

אינן  כליל,  שקרבות  שאחר  נדע,  וממילא 

נאכלות, ומתוך שהוצרך הכתוב לכתוב איסור  

אכילה בפני עצמו, משמע שיש שאינן שוות אלא 

 באיסור אכילה, אבל אינן קרבות כליל.

וְכָל , "ולדברי רבא כך יש לדרוש את הכתוב  -

ן  נְחַת כֹהֵּ הְיֶה"יש מהן  ",  מִּ יל תִּּ ואלו מנחות  ",  כָלִּ

ל"ויש מהן  ,  נדבה וחביתין  אָכֵּ אבל  ,  בלבד"  לאֹ תֵּ

 . ואלו הן מנחת חוטא, אינן קרבות כליל

כליל   להקריב  המלמד  שהכתוב  ומסתבר 

מדבר  כליל[,  שקרבה  שלו  חביתין  ]כמנחת 

במנחת נדבה ולא במנחת חוטא, כי מנחת נדבה 

דברים,   בשלושה  חביתין  למנחת  ])א( דומה 

יום כמנחת   נדבה בכל  תדיר. שיכול להתנדב מנחת 

שנדבה   חטא.  על  לא  )ב(  יום.  בכל  הבאה  חביתין 

י"מ   )ג( בסים ריחיה.  וחביתין אינן באות על חטא. 

שמנחת חביתין ומנחת נדבה שוות שיש בהן ריח על  
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שוות   שהן  וי"מ  בהן.  הניתנים  ולבונה  שמן  ידי 

, ומנחת חוטא דומה  שבשניהם נאמר "ריח ניחוח"[

בלבד,   דברים  בשני  חביתין  עשרון.  למנחת  ])א( 

שמנחת חביתין ומנחת חוטא שיעורם עישרון ומנחת  

נדבה יכול להביא כמה עשרונים שרוצה. )ב( חובה.  

ומנחת   חובה  באים  חוטא  ומנחת  חביתין  שמנחת 

 נדבה באה בנדבה[. 

אף שכל מנחות הכהנים שוות  ,  ולדעת חכמים

הְיֶה"בדין   יל תִּּ לאֹ "יש צורך לכתוב בהן גם  ",  כָלִּ

ל אָכֵּ ולא  ,  שהאוכל עובר בלא תעשה,  ללמד",  תֵּ

הדיוט במנחות  על רק  תעשה  לא  איסור  יש   ,

נאמר אלא אף במנחת חביתין האכילה,   , שלא 

ר",   טָּׁ קְּ תָּּׁ לִיל  "כָּּׁ רק  לא תאכל, אלא  יש  בה  כי 

שווה בגזרה  "ללמוד  יל,  "כָלִּ יל"  שכשם כָלִּ  ,"

שהאוכל מנחת הדיוט עובר באיסור לא תעשה, 

לא   באיסור  עובר  חביתין,  מנחת  האוכל  כך 

 תעשה. 

 כהן שאכל אימורים 

, ]כליות ויותרת הכבד  שאכל את האימורים  כהן 

למזבח[,   קרבים  להיות  בשני  העומדים  עובר 

 . איסורים

 . "וְכָל זָר לאֹ יאֹכַל קֹדֶש. "א

שלעניין האימורים הקרבים לגבוה, שלא הותרו 

ושניהם  בהם,  שווים  וכהן  ישראל  לכהן, 

 נחשבים אצלם זרים, ואסורים לאוכלם. 

חַת כֹּּהֵן . ב ל מִנְּ כָּׁ ל"וְּ אָכֵּ הְיֶה לאֹ תֵּ יל תִּּ  ". כָלִּ

מלמד,  כהנים,  במנחות  האמור  הזה,  הכתוב 

שדינו להיות מוקטר למזבח, ]=כליל   שכל דבר

תאכל[,  ]=לא  אכילה  איסור  בו  יש  תהיה[, 

קרבים  להיות  שדינם  האימורים  זה  ובכלל 

 .למזבח

 

 דברים שקרבים כליל  

 למזבח בלא להותיר דבר

דברים שלושה  נמנו  כליל   במשנתנו  שקרבים 

. )ב( מנחת כהנים למזבח בלא להותיר דבר. )א(  

 .  מנחת נסכים. )ג( מנחת כהן משיח

ומשנתנו המונה רק את שלושת הדברים הללו,  

לנסכים,  יין  שהמתנדב  האומרים  כדעת  היא 

לספלים  אלא  המזבח,  גבי  על  מקריבם  אינו 

 שיורדים מהם לשיתין.  

שמואלאבל   שלדעת  האומר,  יין ,  , המתנדב 

דבר   זה  הרי  האישים,  גבי  על  ומזלפו  מביאו 

 רביעי, שקרב כליל למזבח בלא להותיר דבר.

, אף שקרבה כליל, אין כולה למזבח,  אבל העולה

בהמה   בעולת  לכהניםשכן  ניתן  ואף  העור   ,

 בעולת העוף, המוראה והנוצה אינם קרבים.

שמן  המתנדב  כולו  וכן  את  מקריב  אינו   ,

ו  לאישים, אלא קומצו והקומץ קרב,  שייריו  , 

 . נאכלים

 

 דברים שניתנים בשלמות 

 לכהנים בלא להותיר דבר

בשלמות  שניתנים  דברים  שני  נמנו  במשנתנו 

. )ב( שתי הלחם לכהנים בלא להותיר דבר. )א(  

 . לחם הפנים

היא  הללו,  הדברים  שני  את  המונה  ומשנתנו 

כדעת האומרים, ששתי הלחם ניתנות לכהנים,  

גם כשהן באות בפני עצמן, ולא כדעת האומרים  

 . שהן נשרפות

, אף שכל בשרה ניתן לכהנים, אבל חטאת העוף

 .הדם ניתן למזבחמכל מקום 

מצורע של  שמן  בלא ולוג  לכהנים  שניתן  אף   ,

ניתן   אינו  מקום  מכל  למזבח,  חלק  בו  שיהיה 

בשלמות, כי נותנים תחילה מהשמן כנגד אוהל  

 , ועל המצורע. מועד

 

 סדר עשיית המנחות הנעשות בכלי 

, טעונות שלוש מתנות  כל המנחות הנעשות בכלי

למדה מהכתוב בעניין מתנה ראשונה  של שמן,  

ךָ   נֶּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ ת  שֶּׁ חֶּׁ מַרְּ חַת  מִנְּ אִם  "וְּ מרחשת,  מנחת 

שבשעה  מזה,  שמשמע  ה",  שֶּׁ תֵּעָּׁ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ת  סֹּלֶּׁ

שנותן את הסולת בכלי, כבר יש בו שמן, ואם  

יש   תחילה  נתינת  כן,  קודם  בכלי  שמן  לתת 

בשאר הסולת שגם  שווה,  בגזרה  ללמוד  ויש   .

קרבן   לשון  נאמר  ]שבכולם  כן,  הדין  המנחות 

 ללמוד זה מזה בגזרה שווה[. 

 עהדף 

בעניין  מהכתוב  למדות  נוספות  מתנות  ושתי 

ךָ   נֶּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ הַמַחֲבַת  עַל  ה  חָּׁ מִנְּ אִם  "וְּ מחבת,  מנחת 

הּ   אֹּתָּׁ תוֹת  פָּׁ יֶּׁה.  תִהְּ ה  מַצָּׁ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ )ב(  ת  סֹּלֶּׁ

הִוא",  ה  חָּׁ מִנְּ ן  מֶּׁ שָּׁ יהָּׁ  לֶּׁ עָּׁ תָּּׁ  יָּׁצַקְּ וְּ )ג(  פִתִּים 

ן" משמע ש מֶּׁ ה בַשֶּׁ לוּלָּׁ אחר נתינת  שמהכתוב "בְּ
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ולשם כך יש לתת בה ,  יש לבוללה בשמן   הסולת

ן", שמן פעם שניה מֶּׁ יהָּׁ שָּׁ לֶּׁ תָּּׁ עָּׁ יָּׁצַקְּ . ומהכתוב "וְּ

יוצק עליה שמן פעם  מבואר, ש אחר הפתיתה 

השלישית,  נוספת הנתינה  ללמוד היא  ויש   .

כן  הדין  מנחות  בשאר  שגם  שווה   בגזרה 

מזה   זה  ללמוד  קרבן  לשון  נאמר  ]שבכולם 

בגזרה שווה[, אלא שבמנחת מאפה תנור נאמר  

שמן   יציקת  טעונה  שאינה  ללמד  מיעוטים 

אחרונה[,   בעזה"י ]=מתנה  שיתבאר  כפי 

בשמן להלן. הבלילה  בעניין  חכמים  ונחלקו 

השניה[   הנאפות]=הנתינה  האם במנחות   ,

 נעשית קודם האפיה או אחר האפיה. 

חכמים   השניה    –לדעת  קודם הנתינה  היא 

]במנחת  האפיה שנאמר  סולת  המחנה  בעוד   ,

ה", ונמצא שכך סדר העשיה  לוּלָּׁ ת בְּ מחבת[, "סֹּלֶּׁ

)א( נותן שמן בכלי. )ב( נותן סולת בכלי. )ג( נותן  

שמן על הסולת ובוללו בה. )ד( לש. )ה( אופה. )ו(  

חוזר ועושה אותה פתיתים. )ז( יוצק עליה שמן.  

 )ח( קומץ.

 , היא אחר האפיההנתינה השניה    – ולדעת רבי  

]במנחת   שנאמר  חלות,  נעשית  כבר  כשהמנחה 

ן", ונמצא   מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ מאפה תנור[, "חַלּוֹת מַצֹּת בְּ

שכך סדר העשיה. )א( נותן שמן בכלי. )ב( נותן  

ועושה   )ה( חוזר  )ד( אופה.  )ג( לש.  סולת בכלי. 

הפתיתים   על  שמן  נותן  )ו(  פתיתים.  אותה 

)ח( קומץ.   יוצק עליה שמן.  )ז(  ]לפירוש  ובולל.  

הראשון ברש"י, חכמים הקשו על דברי רבי, מלחמי  

בעודם   אלא  לבוללם  אפשר  אי  כרחך  שעל  תודה, 

סולת, כי אין די שמן לבוללם כשהם חלות, ואם כן  

יש   ברש"י,  השני  ולפירוש  לשאר מנחות.  הדין  הוא 

אח אפשר  שאי  בזה,  שדווקא  כך,  על  רת,  להשיב 

שאפשר   במקום  אבל  סולת,  בעודן  היא  הבלילה 

 לבלול אחר האפיה, הבלילה היא אחר האפיה[. 

 

 מנחת מאפה תנור אינה 

 טעונה אלא שתי מתנות שמן 

רִב   תַקְּ כִי  "וְּ נאמר,  תנור  מאפה  מנחת  בעניין 

לוּלֹת  ת חַלּוֹת מַצֹּת בְּ ה מַאֲפֵה תַנּוּר סֹּלֶּׁ חָּׁ בַן מִנְּ רְּ קָּׁ

ן", ללמד שיש   מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ ן וּרְּ מֶּׁ בַשֶּׁ

לוּלֹת   בְּ מַצֹּת  "חַלּוֹת  )א(  להבאתה.  אופנים  שני 

קִיקֵי מַצוֹת מְּ  ן". )ב( "וּרְּ מֶּׁ ן". בַשֶּׁ מֶּׁ חִים בַשָּׁ  שֻׁ

בעזה"י,   יתבאר  תנור ולהלן  מאפה  שמנחת 

שמן   יציקת  טעונה  של  אינה  שלישית  ]=מתנה 

 . ואם כן אין בה אלא שתי מתנות של שמן שמן[,  

כשאר  בכלי  הסולת  נתינת  קודם  היא  האחת 

 . המנחות

שלה שניה  מתנה  למתנה  ,  אולם  שווה  אינה 

מנחות   שאר  של  בשמן[,  שניה  אלא  ]=בלילה 

כשהיא באה חלות, אבל כשהיא באה רקיקין,  

אין נותנים בה שמן לבוללה בה, אלא מושחים 

רקיקין   באה  כשהיא  ודווקא  שמן,  עליה 

מושחים עליה שמן אבל כשהיא באה חלות אין 

  מושחים עליה שמן.

משיחה   נזכרה  לא  מקום  בכל  כי  לכך,  והטעם 

, ונזכרה רק  ]=האופן הראשון[בשמן עם החלות  

ש למדנו,  כך  ומתוך  תנור  בלילה,  מנחת מאפה 

, אינה טעונה משיחה אלא בלילה, הבאה חלות

כדברי   בסולת  לבוללה  הסולת,  נתינת  ]אחר 

לבוללה   והפתיתה,  האפיה  אחר  או  חכמים, 

 בפתיתים כדברי רבי[.

נזכרה  לא  מקום  שבכל  כך,  מתוך  כן,  וכמו 

הרקיקין    עם  בשמן  השני[ בלילה    ]=האופן 

מנחת מאפה תנור  ונזכרה רק משיחה, למדנו, ש

 . אינה טעונה בלילה ,הבאה רקיקין 

 

 משיחה האמורה ברקיקין

כבר נתבאר, שמנחת מאפה תנור הבאה רקיקין,  

מַצוֹת  קִיקֵי  "וּרְּ שנאמר,  בשמן,  משיחה  טעונה 

ן".  מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ  מְּ

וכן לדעת רבי שמעון  ,  לדעת התנא של משנתנו 

אין לתת הרבה   –בן יהודה משום רבי שמעון  

מעביר על הרקיקין שמן  שמן במשיחה זו, אלא  

.  ושאר השמן נאכל לכהנים, יונית כמין אות כי

להביא   שניתן  האומר,  שמעון  רבי  לדעת  ]וכן 

מנחה שמחציתה חלות ומחציתה רקיקין, חולק 

וחציו  החלות,  לבלילת  חציו  השמן,  את 

מעט  עליהם  ממנו  ומושח  הרקיקין,  למשיחת 

 כמין כי יונית, והשאר לכהנים[. 

כל    –ולדעת התנא של הברייתא   יש לתת את 

כשהיא באה רקיקין, ולפיכך  ,  השמן על המנחה

בשמן  כולה  אותה  עד ,  מושח  ומושח  וחוזר 

השמן  חלות  שכלה  מחצה  מנחה  ]וכשמביא   .

ומחצה רקיקין, וחולק את השמן חציו לבלילת 

החלות, וחציו למשיחת הרקיקין, אחר שמשח 

השאר   את  מחזיר  כולם,  פני  על  הרקיקין  את 

 לבלילת החלות[. 
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 כל המנחות הנעשות בכלי טעונות פתיתה 

 ... פִתִּים  הּ  אֹּתָּׁ תוֹת  "פָּׁ נאמר,  מחבת  במנחת 

ה הִוא", ללמד, שאחר אפייתה, חוזר ועושה   חָּׁ מִנְּ

 ממנה פתיתים לקומצה.

ה", למדנו שכן הדין   חָּׁ ומתוך שנאמר בכתוב "מִנְּ

גם בשאר המנחות הטעונות כלי, כמנחות מאפה 

קודם   לפותתם  שצריך  מרחשת,  ומנחת  תנור, 

במנחות   הדין  הוא  חכמים,  ]ולדעת  הקמיצה. 

טעונות   מקום  מכל  נקמצות,  שאינן  כהנים 

בעזה"י  כפי שיתבאר  פתיתה קודם הקטרתם, 

 להלן[. 

, כי אבל שתי הלחם ולחם הפנים אינם בכלל זה

שדווקא   ללמד  הּ",  אֹּתָּׁ תוֹת  "פָּׁ בכתוב,  נאמר 

את   למעט  אחרות,  את  ולא  לפתות,  יש  אותה 

 שתי הלחם ולחם הפנים. 

 

 מנחות הטעונות יציקת שמן

ה מנחת מחבת  ב חָּׁ ן מִנְּ מֶּׁ יהָּׁ שָּׁ לֶּׁ תָּּׁ עָּׁ יָּׁצַקְּ נאמר, "וְּ

שמן   יציקת  שטעונה  ללמד,  ]=מתנה  הִוא", 

 שלישית של שמן[.

ה", למדנו שכן הדין   חָּׁ ומתוך שנאמר בכתוב "מִנְּ

כגון   המנחות,  בשאר  מרחשתגם  ,  מנחת 

 שטעונות יציקה. 

שני מיעוטים,  אולם   בכתוב  שנאמרו  תָּּׁ  מתוך  יָּׁצַקְּ "וְּ

יהָּׁ   לֶּׁ ה  עָּׁ חָּׁ מִנְּ ן  מֶּׁ ש שָּׁ תנור  הִוא", למדנו,  מנחת מאפה 

, שהיא מנחה שיש שני אופנים  אינה טעונה יציקה 

להבאתה, ]חלות ורקיקים[, ויש צורך בשני מיעוטים  

יציקת   המצריך  הכתוב  בכלל  שאינה  עליה  ללמד 

 שמן. 

 

 מצוות פתיתה 

 .במנחות ישראל הטעונות קמיצה. א

וחוזר  , קופל כל חלה לשתים –לדעת תנא קמא 

ומבדיל את הקיפולים זה מזה  ,  וקופלה לארבע

לקמוץ כי כדי  יותר,  ולא  כך  שכופל  ]והטעם   .

הּ פִתִּים", ללמד, שיש לפותתה   תוֹת אֹּתָּׁ נאמר "פָּׁ

יותר,  לא  פִתִּים", אבל   ... תוֹת  "פָּׁ פעמים,  שתי 

שתי  יפותת  אותה  כלומר  הּ",  "אֹּתָּׁ שנאמר 

 פעמים, ולא את הפתיתים[. 

קופל עד שיהיו הפתיתים   –לדעת רבי שמעון  

]י"מכזית שהיה קופל כל חלה לשתים וחוזר   . 

וקופל לארבע וחוזר וקופל לשמונה וחוזר וכופל  

לששה עשר עד שהיו הפתיתים דקים כזיתים.  

צריך   עד כמה  לומר  רבי שמעון  בא  וי"מ שלא 

פחות  לעשות אבל  עד כמה מותר  לעשות אלא 

מכזית לא יעשה. וי"מ שכשעושה מעשרון אחד  

פ ארבעה  חלה  מכל  ועושה  חלות  תיתים עשר 

 [.נמצא שיש בכל פתית כזית

ישמעאל   רבי  דבי  תנא  עד   –ולדעת  מפרכן 

 .כלומר דק דק  ,שמחזירן לסולת

 . במנחת כהנים שאינה טעונה קמיצה. ב

חוזר ו ,  לשתיםכל חלה  קופל   –לדעת תנא קמא  

אבל ,  כדי לקיים מצוות פתיתה,  לארבעוקופלה  

את הקיפולים זה מזה, כי אינו צריך אינו מבדיל  

 לקמוץ. 

שמעון   רבי  נקמצת   –לדעת  שאינה  מנחה  כל 

 . ולכן אינו קופלה, אינה טעונה פתיתה כלל

 . במנחת חביתין . ג

קמא   תנא  פתיתה,   –לדעת  מצוות  לקיים  כדי 

, אבל אינו חוזר וקופלה לשתיםכל חלה  קופל  

בקיפול  ודיו  עשרון  חצי  שיעורה  כי  לארבע, 

מבדיל  ,  אחד כי  ואינו  מזה,  זה  הקפולים  את 

 אינו צריך לקמוץ.

, אינה טעונה פתיתה כלל  –לדעת רבי שמעון  

 .ולכן אינו קופלה

 

 ברכת שהחיינו על הבאת המנחות 

מתחילה   הנדפס  רש"י  שלא   –לפירוש  כהן 

מימיו  מנחה  עתה  הקריב  להקריב  ובא   ,

לראשונה מברך שהחיינו. וכן כהן שהקריב כבר 

ממין  מנחה  להקריב  ועתה  אחד,  ממין  מנחה 

 אחר שעדיין לא הקריבה מברך שהחיינו. 

מכת"י   הנדפס  רש"י  שלא   –ולפירוש  כהן 

הקריב[  הביא   זו מנחה  ]וי"מ  בפעם  בשנה   ,

שמביא   שמקריב[הראשונה  השנה    ]וי"מ  מנחה 

שהחיינו מנחה .  מברך  הביא  שלא  ישראל  וכן 

מברך  מימיו  מנחה  שמביא  הראשונה  בפעם   ,

 שהחיינו. 

 

 ברכת חביצא

חביצא הוא תבשיל המתבשל בתוך סיר, ויש בו  
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 . ונחלקו חכמים מה ברכתו.פירורי לחם

יוסף   רב  בגודל   –לדעת  פירורים  בה  יש  אם 

המוציא  ,  כזית עליה  הארץ. מברכים  מן  לחם 

כזית בגודל  פירורים  בה  אין  מברכים  ,  ואם 

מזונות מיני  בורא  באו  עליה  אם  ]אלא   .

שאז   קיים  הוא  ועדיין  גדול  מלחם  הפירורים 

גם  המוציא  עליו  לברך  חשוב  שהוא  מחמת 

לברך  חשובים  ממנו  שנטל  הקטנים  הפירורים 

זה   דין  למד  יוסף  ורב  המוציא[.  עליהם 

המנחות   את  שהאוכל  בה  שמבואר  מברייתא 

מברך המוציא ומנחות פותתים אותם עד כזית  

 ]כדעת רבי שמעון[.

אפילו אם אין בחביצא  –ולדעת רבא ורב ששת 

כל זמן שיש להם מראה    ,פירורים בגודל כזית

 .מברכים עליה המוציא, של לחם

 

 ליקט פירורים קטנים עד שהיו יחד כזית 

אינם נחשבים כזית של לחם,    –לדעת רב יוסף  

, אם הם חמץ,  להתחייב כרת על אכילתם בפסח

הם   אם  בפסח,  מצה  אכילת  חובת  ידי  ולצאת 

חתיכה  להיות  יחד  גבלם  כן  אם  אלא  מצה, 

 אחת, או שבאו מלחם גדול שעודו קיים.

בכל אופן אם יש להם מראה של    –ולדעת רבא  

חמץ,   אכילת  על  להתחייב  כלחם,  דינם  לחם, 

 ולצאת ידי חובת אכילת מצה.

 

 עודף 

 

 כל המנחות טעונות שלוש 

 מאות שיפה וחמש מאות בעיטה

קמא   תנא  לצורך    –לדעת  הבאות  החטים  כל 

שיפה,  המנחות מאות  שלוש  וחמש  ,  טעונות 

. השיפה היא, כדי לקלפם היטב,  מאות בעיטה

ומביא   ידי שמוליך  על  שמשפשף את החיטים, 

עליהן ידו  פס  האם את  הסתפק  ירמיה  ]ורבי   .

הולכת היד הלוך וחזור נחשבת כשיפה אחת או  

כשתי שיפות[. והבעיטה היא, שבועט בהן בגבות 

. וכך הוא הסדר, שף אחת,  אצבעותיו באגרופו

נמצא   שלוש,  ובועט  שתים,  שף  שתים,  ובועט 

הזה  הסדר  על  וחוזר  חמש,  ובעט  שלוש,  ששף 

וחמש   שיפה,  מאות  שלוש  עד  פעמים,  מאה 

 מאות בעיטה.  

אין צורך לעשות כן להשרת    –ולדעת רבי יוסי  

החיטים  יש ,  קליפות  הבצק  בעריכת  אבל 

כן  מאות  לעשות  וחמש  שיפה  מאות  שלוש   ,

 בעיטה, כדי שיהיה הבצק נאה.  

 

 מניין לחם הפנים 

בא   הפנים  חלותלחם  עשרה  שנאמר,  שתים   ,

חַלּוֹת  רֵה  שְּ עֶּׁ תֵּים  שְּ הּ  אֹּתָּׁ פִיתָּׁ  אָּׁ וְּ ת  סֹּלֶּׁ תָּּׁ  קַחְּ לָּׁ "וְּ

ת".  חָּׁ אֶּׁ ה הָּׁ יֶּׁה הַחַלָּּׁ רֹּנִים יִהְּ שְּ נֵי עֶּׁ  שְּ

 

 מניין חביתי כהן גדול 

, שנאמר  שתים עשרה חלותמנחת חביתין באה  

ק   "חָּׁ הפנים  בלחם  נאמר  וכן  ם",  עוֹלָּׁ ק  "חָּׁ בה 

שלחם  שכשם  שווה,  בגזרה  ללמוד  ם",  עוֹלָּׁ

הפנים בא שתים עשרה חלות, כך מנחת חביתין 

 באה שתים עשרה חלות. 

 

 מניין לחמי תודה 

, שנאמר  עשר חלות מכל מין מניין לחמי תודה  

ד   חָּׁ אֶּׁ נּוּ  מִמֶּׁ רִיב  הִקְּ "וְּ תודה,  לחמי  ממין  כל  על 

שווה   בגזרה  ולמדו  ה",  רוּמָּׁ תְּּ ן  בָּׁ רְּ קָּׁ ל  מִכָּּׁ

היא   מעשר  שתרומת  שכשם  מעשר,  מתרומת 

אחד מעשר, כך תרומת לחמי תודה היא אחד  

 מעשר, נמצא שכל מין בא עשר חלות. 

 

 מניין החלות בשאר מנחות נדבה

כל המנחות באות עשר    – << לדעת רבי יהודה  

 , כלחמי תודה.חלות

דיני המנחות מדין   ללמוד את  והסיבה שיש   >

לחמי תודה, הבאה עשר חלות, ולא מדין לחם  

המנחות   כי  חלות,  עשרה  שתים  הבא  הפנים, 

דומות ללחמי תודה בששה דברים, ולחם הפנים  

 הן דומות רק בארבעה דברים.

ללחמי  דומות  המנחות   שבהם  הדברים  ואלו 

 תודה: 

)א( באות כקרבן יחיד. )ב( באות כקרבן נדבה.  

)ג( טעונות שמן. )ד( נפסלות בלינת לילה אחד. 

קרבות   אינן  )ו(  בשבת.  קרבות  אינן  )ה( 

 בטומאה.

ללחם  דומות  המנחות  שבהם  הדברים  ואלו 
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 הפנים: 

)א( מנחות ולחם הפנים הם קדשי קדשים. )ב(  

טעונים לבונה. )ג( אינם חמץ. )ד( באים מחמת  

 עצמם. 

שווה,  בגזרה  הלמד  דבר  אם  שאף  והסיבה,   >

ומלמד  חוזר  גדול[,  כהן  חביתי  חלות  ]כמניין 

מדין   המנחות  דיני  את  ללמוד  יש  אב,  בבניין 

לחמי תודה, הבאה עשר חלות, ולא מדין מנחת  

פי   על  אף  חלות,  עשרה  שתים  הבא  חביתין, 

בשמונה  חביתין  למנחת  דומות  שהמנחות 

דומו הן  תודה  וללחמי  בששה  דברים,  רק  ת 

דברים. מכל מקום עדיף ללמוד דיני מנחות שהן 

קרבן  שהן  תודה  לחמי  מדין  הדיוט  קרבנות 

כהן  קרבן  שהן  גדול  כהן  מחביתי  ולא  הדיוט 

 גדול. 

ללחמי  דומות  המנחות   שבהם  הדברים  ואלו 

 תודה: 

)א( באות כקרבן הדיוט. )ב( באות כקרבן נדבה.  

)ג( אינן באות לחצאין אלא עשרון שלם. )ד( יש  

אינן   )ו(  בשבת.  קרבות  אינן  )ה(  פגול.  בהם 

 קרבות בטומאה.

למנחת   דומות  המנחות  שבהם  הדברים  ואלו 

 חביתין: 

תודה   כלחמי  ]ולא  אחד  מעשרון  באות  )א( 

שבאות מכמה עשרונים[. )ב( טעונים כלי )ג( הם 

קדשי קדשים. )ד( טעונים לבונה. )ה( אין בהם  

חמץ )ו( באים מחמת עצמם. )ז( טעונים הגשה. 

 )ח( טעונים הקטרה. 

כל המנחות באות שתים   –<< ולדעת רבי מאיר  

 .עשרה חלות

חוזר   - שווה  בגזרה  הלמד  דבר  לדעתו  אם 

ממנחת   זה  דין  ללמוד  יש  אב,  בבניין  ומלמד 

חביתין, הבאה שתים עשרה חלות, והיא דומה  

למנחות ביותר דברים ממה שדומים להן לחמי 

תודה הבאים עשר חלות, ולכן יש ללמוד בבניין  

באות   מנחות  שאר  שגם  חביתין,  ממנחת  אב 

 שתים עשרה חלות. 

ממנחת    - אב  בבניין  ללמוד  אין  לדעתו  ואם 

חביתין שהיא עצמה למדה בגזרה שווה מלחם 

הפנים הוא לומד דין זה בבניין אב מלחם הפנים 

עצמו ואף על פי שהמנחות דומות ללחמי תודה  

ביותר דברים ממה שהן דומות ללחם הפנים יש  

ושאר  הפנים  לחם  כי  הפנים  מלחם  ללמוד 

בר זה הוא משווה  מנחות הם קדשי קדשים וד

 אותם יותר מדברים אחרים.

 

 מניין לחמי נזיר 

נזיר   לחמי  מין מניין  מכל  חלות  שנאמר  עשר   ,

יו",  מָּׁ לָּׁ שְּ תּוֹדַת  בַח  זֶּׁ "עַל  תודה,  לחמי  בעניין 

לרבות לחמי נזיר להיות כמו לחמי תודה, ובכלל  

לחמי   כמניין  מין  מכל  עשר  מניינם  שיהיה  זה 

 תודה.

 

 שינה ממניין החלות

 .מנחות נדבה. א

אף שלכתחילה הן באות עשר חלות ]כדעת רבי 

יהודה[ או שתים עשרה חלות ]כדעת רבי מאיר[  

יותר מהמניין או פחות מהמניין הם   אם עשה 

. ]לדעת רב הונא דין זה שאפילו אם עשה  כשרות

ממה  למד  כשרה  היא  המנחה  מכל  אחת  חלה 

שהכתיב   "מַצֹּת"  תנור  מאפה  במנחת  שנאמר 

הוא לשון יחיד. אולם לדעת רב טובי בר קיסנא  

רבים  בלשון  שנכתב  במקום  גם  שמואל  אמר 

 כלחמי תודה כשר כשעשה אחת[.

 .לחם הפנים וחביתי כהן גדול. ג-ב

יותר  שעשה  בהם  האמור  מהמניין  שינה  אם 

עשרה   משתים  פחות  או  חלות  עשרה  משתים 

 .פסולותחלות הן 

 . לחמי תודה ונזיר. ה-ד

שאף שלכתחילה הן באות עשר חלות, אם  י"א    - 

,  כשרות עשה יותר מהמניין או פחות מהמניין הן  

ואפילו עשה חלה אחת מכל מין היא כשרה, אלא  

שאז אינו יכול לתרום עשירית מכל מין שבתודה  

אחר האפיה, כי לא יהיה שלם, ולכן תורם בשעת  

 .   הלישה 

שאם שינה מהמניין האמור בהם שעשה וי"א    -

יותר מעשר חלות מכל מין או פחות מעשר חלות 

 .פסולותמכל מין הן 

 

 מידות הסולת והתבואה  

 שממנה נעשית בכמה דברים 

 . מנחת העומר. א

באה   סאות  היתה  שלוש  מתוך  כלומר  ]עשרון 



 
 מנחותמסכת 

פרק שמיני התודה 
  

 דף עז 
 

 

 -  סו  -

 [.אחד מעשרה

תבואה   הרבה  כך  כל  צריכים  שהיו  והסיבה 

והיא  חדשה,  שהתבואה  מאחר  כי  בשבילה, 

, ורק על ידי שיעור גדול , אינה משובחתשעורים

 יהיה עשרון מובחר. 

 . שתי הלחם. ב

באים   סאות  היו  שלוש  מתוך  עשרונים  שני 

 [. כלומר אחד מחמישה]

כמו   תבואה  כך  כל  צריכים  היו  שלא  הסיבה 

במנחת העומר אף שגם מנחה זו באה מהחדש  

אחד   של  בשיעור  ואף  מחיטים  באה  היא  כי 

 מחמישה יצא עשרון מובחר.

 . לחם הפנים. ג

בא   מעשרים  היה  עשרונים  וארבע  עשרים 

 [. 3/10כלומר ] ,וארבע סאות

עשרון   להוציא  מועט,  בשיעור  שדי  הסיבה 

 מובחר, כי הם באים מתבואה ישנה, ומחיטים. 

 

 שינוי מידות במנחות

עשרונן   במדת  שריבה  המנחות  כל  רבנן:  תנו 

במדת   שמיעט  או  גדוש[,  העשרון  שעשה  ]כגון 

עשרון  להקריב  יש  ]כי  פסולות.  עשרון, 

[. אבל אם ריבה במדת סאין שלהן, או  בצמצום

גם  כי  כשרות,  שלהן  סאין  במדת  שמיעט 

יוציא  תבואה  פחות  או  תבואה  יותר  כשיביא 

 ממנה עשרון, והכל תלוי בהקרבה.

 

 אופן ניפוי המנחות 

קמא   תנא  לדעת  היו   –<  העומר,  מנחת  )א( 

מנפים את סולתה בשלוש עשרה נפות. )ב( שתי 

עשרה   בשתים  סולתה  את  מנפים  היו  הלחם, 

סולתו   את  מנפים  היו  הפנים,  לחם  )ג(  נפות. 

באחת עשרה נפות. ]ומניינים אלו הלכה למשה 

 מסיני[.

אחת   - נפות  שתי  אלא  במקדש  היו  שלא  י"א 

כל   את  עושים  היו  ובהם  גסה  ואחת  דקה 

הניפויים הללו שהיו מנפים בהן לסירוגין דקה  

 גסה דקה.

ולדעת רבי שמעון בן אלעזר היו במקדש שלוש    -

את  קולטת  העליונה  זו  גב  על  זו  נפות  עשרה 

 הסובין והתחתונה את הסולת.

לא היתה קצבה לדבר,    –< ולדעת רבי שמעון  

שנאמר   צרכה.  כל  מנופה  סולת  מביא  אלא 

רוצים   שאם  אלא  הּ"  אֹּתָּׁ פִיתָּׁ  אָּׁ וְּ ת  סֹּלֶּׁ תָּּׁ  קַחְּ לָּׁ "וְּ

ולנפותם שנאמר  גם לקנות חיטים בזול  מותר 

לקנות   הותר  הפנים  בלחם  ודווקא   ." תָּּׁ קַחְּ לָּׁ "וְּ

כי   סולת  לקנות  חובה  ואין  לנפותם  חיטים 

סולת   לנפותם  קניית  חיטים  מקניית  יקרה 

שלא  ישראל  של  ממונם  על  חסה  והתורה 

עשרים  כל שבוע  לקנות סולת מרובה  יתחייבו 

מנחות   אבל  הפנים  ללחם  עשרונים  וארבעה 

סולת   אלא  להביא  אין  מעוטות  שהן  יחיד 

 ברורה.

 

 התורה חסה על ממונן של ישראל 

של  ממונן  על  חסה  התורה  אלעזר:  רבי  אמר 

ת  אֶּׁ קִיתָּׁ  הִשְּ "וְּ בכתוב  מרומז  זה  ודבר  ישראל. 

ם".  עִירָּׁ ת בְּ אֶּׁ ה וְּ עֵדָּׁ  הָּׁ

 

 סליק פרק אלו מנחות נקמצות 

 

 התודה  שמיני פרק 

 

 עזדף 

 

 שיעור לחמי תודה

לחמי  מעשרה  אחד  שכל  בעזה"י  יתבאר  להלן 

הכל  סך  אחד,  עשרון  שיעורו  שבתודה  חמץ 

אחד   וכל  לחמים,  לעשרה  עשרונים  עשרה 

שליש  שיעורו  שבתודה,  מצה  לחמי  משלושים 

לשלושים   עשרונים  עשרה  הכל  סך  עשרון, 

 לחמים. 

הללו,   המידות  נתבארו  לפי  ובמשנתנו  הן 

במדבר משה  בזמן  שנהגו  ]=מידות  ,  המידות 

כשבאו   מדבריות[ שנהגו  המידות  לפי  והן 

ירושלמיות[,,  לירושלים את   ]=מידות  שהגדילו 

מהמידות    []מלברהמידות, והיו גדולות בשתות  

=    6]המדבריות,   מדבריות  מידות    5מידות 

 ירושלמיות[. 

 



 
 מנחותמסכת 

פרק שמיני התודה 
  

 דף עז 
 

 

 -  סז -

מידה   מידה מדברית  
 ירושלמית 

   

 כל ארבעת  
 מיני לחמי תודה 

 איפה   2
 עשרון   20= 

 סאין   6= 

 סאין  5
 קב  30= 

   

 קב  15 עשרון  10 עשר לחמי חמץ 
 כל אחד מעשרת  

 קב  1.5 עשרון  1 לחמי חמץ 
   

 שלושים לחמים 
 קב  15 עשרון  10 של מצה  

עשר לחמים של כל  
אחד ממיני לחם 

 מצה 
 קב  5 עשרון  10/3

לחם אחד  
משלושים לחמי  

 מצה 
 קב  1/3 עשרון   10/30

בספר   פסוקים  כמה  נזכרו  זו  שבסוגיה  מאחר 

יחזקאל פרק מ"ה, העתקתי לכאן את כל הפסוקים  

 ]בתוספת ביאור[.ט"ז[ באותו עניין -]ט'

שֹּד   ס וָּׁ מָּׁ אֵל חָּׁ רָּׁ שִיאֵי יִשְּ ם נְּ כֶּׁ מַר ה' אלקים רַב לָּׁ כֹּּה אָּׁ

ם מֵעַל עַמִי   שֹּתֵיכֶּׁ רֻׁ רִימוּ גְּ ה עֲשוּ הָּׁ קָּׁ דָּׁ ט וּצְּ פָּׁ סִירוּ וּמִשְּ הָּׁ

אלקים   ה'  ם  אֻׁ הרעים  נְּ הדברים  את  מכם  סלקו  ]כלומר 

ק  שעל ידם אתם מגרשים את עמי מנחלתם[ דֶּׁ נֵי צֶּׁ ֹּאזְּ . מ

ק   דֶּׁ אֵיפַת צֶּׁ ק    ]למידת היבש[וְּ דֶּׁ הִי    ]למידת הלח[וּבַת צֶּׁ יְּ

ם.  כֶּׁ  לָּׁ

הְיֶה   יִּ אֶחָד  תֹּכֶן  וְהַבַת  יפָה  שהיא  הָאֵּ האיפה,  ]מידת 

מידת יבש של שלוש סאין, שהיא עשירית של כור הנקרא  

שהיא   לח,  מידת  שהיא  הבת,  למידת  היא  שווה  חומר, 

בלח[, חומר  מידת  של  הַחֹמֶר    עשירית  מַעְשַר  את  לָשֵּ

בת[ הַבָת   נותן  לח,  של  מחומר  מעשר  הנותן   ]כלומר 

יפָה   ת הַחֹמֶר הָאֵּ ירִּ ]והנותן עשירית של חומר היבש,  וַעֲשִּ

תּוֹ   נותן איפה[ כֻּׁנְּ יֶּׁה מַתְּ ר יִהְּ ל הַחֹּמֶּׁ ]מתכונת הוא לשון  אֶּׁ

החומר,   מידת  תשתנה  שאם  הכתוב,  וכוונת  חשבון, 

 . ויוסיפו עליה, כמו כן יש להוסיף על מידת הבת והאיפה[

רָה   גֵּ ים  עֶשְרִּ ים    ]=מעות[וְהַשֶקֶל  ים שְקָלִּ  ]ועוד[עֶשְרִּ

ים   ים שְקָלִּ וְעֶשְרִּ שָה  שֶקֶל    ]ועוד[חֲמִּ שָה  וַחֲמִּ עֲשָרָה 

הְיֶה לָכֶם    ]סך הכל ששים שקלים[ ]והרי יש כאן  הַמָנֶה יִּ

ומכאן,   זוזים,  ארבעה  שהשקל  זוז,  וארבעים  מאתים 

יחזקאל   בימי  עליו  והוסיפו  כפול,  קודש  של  מנה  שהיה 

]שמנה של הדיוט הוא מאה זוז  שתות, הרי מאתים וארבעים,  

ואם כן של קדש היה מאתים זוז והוסיפו עליו שתות הרי מאתים  

זוז[, סתם    וארבעים  כתב  ולא  לשלשה,  הכתוב  וכשחלקו 

ששים שקלים יהיה לכם המנה, צוה לעשות ממנו משקל  

עשר שקלים[,    15]=ומשקל רביעיתו  שקלים[,    20]= שלישיתו  

 .  [שקלים[  25]= ומשקל מנה של חול שהיה מתחילה 

ר   מֵחֹּמֶּׁ ה  אֵיפָּׁ הָּׁ שִשִית  רִימוּ  תָּּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  רוּמָּׁ הַתְּּ ֹּאת  ז

חומר  הַחִטִּים   של  עשירית  שהאיפה  מששים  אחד  ]הרי 

יפחות   לא  ומכאן שהפוחת  מששים,  האיפה אחד  וששית 

ם    ממדה זו, וזהו שאמרו, עין רעה אחד מששים[ שִשִיתֶּׁ וְּ

עֹּרִים   הַשְּ ר  מֵחֹּמֶּׁ ה  אֵיפָּׁ באיפה הָּׁ מששה  אחד  ]ותתנו 

 . לתרומת חומר שעורים, שהוא שיעור אחד מששים כלעיל[

ן הַכֹר    ]למעשר[וְחֹק הַשֶמֶן   הַבַת הַשֶמֶן מַעְשַר הַבַת מִּ

כי[  מכור.  מעשר  היא  זו  שמן  מידת  שהיא  הבת   ]כלומר 

ים   ]ואז יתכן ליטול ממנו  חֹמֶר    ]יהיה לכם[עֲשֶרֶת הַבַתִּּ

למעשר[ אחת  חֹמֶר    בת  ים  הַבַתִּּ עֲשֶרֶת  י  דיבור כִּ ]כפל 

 .  הוא כמנהג הנביאים[

ה אַחַת   שֶּׁ ֹּאן    ]המובחרת[וְּ אתַיִם    ]להקרבה[מִן הַצ מִן הַמָּׁ

מאות   שתי  ממותר  נסכים,  לעניין  רבותינו  ]דרשו 

שנשתיירו בבור, שנפל לתוכו יין של ערלה או כלאי הכרם, 

קֵה    ומכאן לערלה וכלאי הכרם שבטלים במאתים[ מִמַשְּ

אֵל   רָּׁ ה    ]מן המותר לישראל יהיו כל קרבנותיהם[יִשְּ חָּׁ מִנְּ לְּ

ם ה' אלקים.   אֻׁ ם נְּ כַפֵר עֲלֵיהֶּׁ מִים לְּ לָּׁ לִשְּ ה וְּ עוֹלָּׁ  וּלְּ

יוּ   יִהְּ ץ  רֶּׁ אָּׁ הָּׁ ם  עָּׁ הָּׁ לתת[כֹּּל  וילמדו  ידעו  ל   ]כלומר  אֶּׁ

ֹּאת   הַז ה  רוּמָּׁ כן[הַתְּּ וכמו  למעלה.  שִיא    ]האמורה  לַנָּּׁ

אֵל  רָּׁ יִשְּ  . ]שגם הנשיא יתן אותה[ בְּ

שִיא   עַל הַנָּּׁ ךְ    ]זה כהן גדול[וְּ הַנֵּסֶּׁ ה וְּ חָּׁ הַמִנְּ עוֹלוֹת וְּ יֶּׁה הָּׁ יִהְּ

אֵל   רָּׁ יִשְּ בֵית  מוֹעֲדֵי  ל  כָּׁ בְּ תוֹת  וּבַשַבָּׁ שִים  חֳדָּׁ וּבֶּׁ בַחַגִים 

ת   אֶּׁ ה וְּ עוֹלָּׁ ת הָּׁ אֶּׁ ה וְּ חָּׁ ת הַמִנְּ אֶּׁ את וְּ ת הַחַטָּּׁ ה אֶּׁ הוּא יַעֲשֶּׁ

אֵל.  רָּׁ עַד בֵית יִשְּ כַפֵר בְּ מִים לְּ לָּׁ  הַשְּ

 

 מניין לנו שהאיפה שווה לשלוש סאה

הְיֶה, "נאמר וְהַבַת תֹּכֶן אֶחָד יִּ יפָה  ", כלומר הָאֵּ

 האיפה והבת, מידות שוות הן.

כור של  עשירית  היא  חֹּק שנאמר,  והבת  "וְּ  ,

ן   מֶּׁ הוא[ הַשֶּׁ שמן  של  מעשר  מידת  הַבַת    ]כלומר 

ן   מֶּׁ ן הַכֹר    ]ומידה זו היא[הַשֶּׁ ]כלומר  מַעְשַר הַבַת מִּ

 בת היא מעשר של כור. ואם כן היא עשירית של כור[. 

היתה   ידועה  כור  ]שהיו ומידת  בבל,  לבני 

ידוע  והיה  כור,  ובמידת  סאה  במידת  מודדים 

הוא   שהכור  סאהלהם[,  כן ,  שלושים  , ואם 

הבת שהיא מאחר שהכור הוא שלושים סאה,  

 .היא שלוש סאה, עשירית הכור

גם מידת האיפה מאחר שהאיפה והבת שוות,  ו 

 . היא שלוש סאה

 

 אין מוספים על המידות 

 ועל המטבעות יותר משתות 

לדעת שמואל, אם באו אנשי העיר להגדיל את  

מידותיהם או מטבעותיהם, ]שכל מידה חדשה  

חדש  קב  כגון  הישנה,  מהמידה  גדולה  תהיה 

מביצה   גדולה  חדשה  וביצה  ישן,  מקב  גדול 

ישנה, אבל היחס בין המידות ישאר שווה[, אין 

מגדילים את המידות והמטבעות אלא עד ששית  

חו שהוא  החדשה,  המידה  מהמידה ]של  מש 

טעמים,  כמה  בגמרא  בזה  ונאמרו  הישנה[, 

 ]וכולם נדחו חוץ מהאחרון[: 

 .משום הפקעת השערים. א
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, מה שנקרא עתה  כאשר מגדילים את המידות

קב, הוא יותר ממה שהיה נקרא הקב מקודם,  

כן,   של  יש למוכרים להעלות את המחיר  ואם 

קב,   שנקרא  המוכריםמה  שדרך  , אלא 

מעלים ,  כשמוצאים סיבה להעלות את המחיר

מהראוי יותר  את אותו  כשמגדילים  וכך   ,

את   מעלים  המוכרים  מסוים,  בסך  המידות 

שגדלה  מהסך  יותר  החדשה  המידה  מחיר 

עד  המידות  הגדלת  את  הגבילו  ולכן  המידה, 

שתות, שאם היו מגדילים יותר, היו המוכרים  

בא  היה  והיוקר  הרבה,  המחיר  את  מעלים 

 . לעולם 

כי אם מהטעם הזה   - נדחה בגמרא,  זה  וטעם 

אין מגדילים את המידות, אף שתות אין ראוי  

להגדילם, כדי שלא יתייקרו השערים, ולמה רק 

את  להגדיל  שמואל  אסר  משתות  ביותר 

 המידות.

 .משום אונאה. ב

מקח שיש בו אונאה של שתות אינו בטל, אלא 

ומקח  למתאנה,  האונאה  את  מחזיר  המאנה 

 שיש בו אונאה של יותר משתות בטל. 

הכל   שלא  חשש  יש  המידות,  את  וכשמגדילים 

ידעו מזה, ויבואו בני האדם לידי אונאה, על ידי  

שיהיו סבורים שהמקח במידה הישנה, ובאמת 

המידה  על  ששילמו  ונמצא  בחדשה,  הוא 

 החדשה . 

לבוא  ומאחר   עלולה  המידה  שינוי  ידי  שעל 

המידה הגדלת  של  בשיעור  ראוי  אונאה  אין   ,

להגדיל את המידה, כשעל ידי זה עלולים לבוא 

ביטול  בה  שיש  משתות  יותר  של  אונאה  לידי 

שאז   שתות,  עד  אלא  להגדיל  אין  ולכן  מקח, 

אין  ההגדלה,  מחמת  אונאה  תהיה  אם  אפילו 

 המקח בטל אלא שהמתאנה יקבל את אונאתו. 

וגם טעם זה נדחה בגמרא, כי לא נאמר חילוק   -

ליותר משתות אלא באונאה מחמת   בין שתות 

טעות באומדן, אבל כשהיתה אונאה של טעות 

הלוקח   קב,  קיבל  ולא  קב  שביקש  במידה, 

כשהאונאה  אף  טעות,  מקח  כאן  ויש  מקפיד, 

 פחות משתות.

 .משום הפסד התגרים. ג

בתים,   מבעלי  תבואה  הקונים  תגרים  יש 

שמא  ומוליכים אותה למכור בשוק, ויש לחוש,  

המידות את  ידעו ,  כשיגדילו  לא  התגרים 

המידות,   את  הבתים  שהגדילו  מבעלי  ויקנו 

בשוק ימכרו  וכשיבואו למכור  ,  במידה הקטנה

יותר גדולה  שהיא  שבשוק  החדשה  ,  במידה 

,  נמצא מפסידים את כל ההפרש שבין המידותו

וכדי שלא יארע הפסד כזה בשום פעם, אמרו, 

שאין להגדיל את המידות אלא עד שיעור הרווח  

דבר   בכל  להשתכר  רגילים  שהם  התגרים,  של 

המידות   את  יגדילו  אם  אף  ומעתה  שתות, 

בשתות ולא ידעו מזאת, כשימכרו בשתות יותר  

ממה שקנו, וגם יתנו שתות יותר ממה שקבלו,  

 נמצא שאינם מפסידים. 

וגם טעם זה נדחה בגמרא, כי אם החשש הוא   -

משינוי   ידעו  כשלא  התגרים,  יפסידו  שמא 

יפסידו, אלא   די לתקן להם שלא  המידות, לא 

כשאינם  כי  שירוויחו,  גם  להם  לתקן  יש 

מפסידים וגם אינם מרוויחים, נמצא שעובדים 

 חנם, ועניין זה גם כן נחשב קלקול עבורם. 

 .קרא אשכח ודרש. ד

מסברא אין להגדיל את המידות כלל, כדי שלא  

יצא מזה קלקול למוכרים, כשלא ידעו שהגדילו  

את המידות, וימכרו במידה החדשה במחיר של  

המידה הישנה, ולא ישתכרו כראוי להם, ]ואם 

יגדילו את המידות יותר משתות, שזה כל הרווח  

שלהם, נמצאו מפסידים[, אלא מאחר שמצינו 

בו,   שמבואר  המידות  פסוק  את  שהגדילו 

ביותר  אלא  להגדיל  לאסור  לנו  אין  בשתות, 

 משתות.

" הוא,  ים  והכתוב  שְקָלִּ ים  שָה   [ועוד]עֶשְרִּ חֲמִּ

ים  ים שְקָלִּ שָה שֶקֶל  [ועוד]וְעֶשְרִּ סך  ]עֲשָרָה וַחֲמִּ

שקלים ששים  לָכֶם  [הכל  הְיֶה  יִּ כלומר ",  הַמָנֶה 

, זוז  240שהם  ,  שקלים  60מנה של קודש הוא  

ארבע   ובסלע  סלע,  הוא  במקרא  האמור  שקל  ]שכן 

הוא  זוז[,   חול  של  שמנה  אלא  ,  זוז  100וידוע 

היה כפול  קודש  של  ,  זוז  200כלומר  ,  שמנה 

, ]מבחוץ  שהם שתות,  זוז  40והוסיפו על המידה  

על  שמוסיפים  ומכאן  בפנים[,  חומש  שהיא 

 עד שתות. המידות ועל המשקלות

 

 המשתכר אל ישתכר יותר משתות 

תקנת חכמים היא, שחנווני הקונה מן הסיטון, 

ומוכר   ופירות,  יין  כגון  נפש  אוכל  של  דברים 

ללקוחות מעט מעט, אם לא נשתנה השער, בין 

יותר   ישתכר  לא  מכירה,  לשעת  קנייה  שעת 
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 משתות.

 

 דין לחמי תודה 

היו מביאים ארבעה מיני ,  יחד עם קרבן תודה

מצה,  לחמים של  מינים  מין  ,  שלושה  ואחד 

שנאמר,  חמץ ר  ,  אֲשֶּׁ מִים  לָּׁ הַשְּ בַח  זֶּׁ תּוֹרַת  ֹּאת  ז "וְּ

בַח   זֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ וְּ נּוּ  רִיבֶּׁ יַקְּ ה  תּוֹדָּׁ עַל  אִם  לַה'.  רִיב  יַקְּ

ה   ן  )א(  הַתּוֹדָּׁ מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  קִיקֵי )ב(  חַלּוֹת מַצוֹת בְּ וּרְּ

ן   מֶּׁ בַשָּׁ חִים  שֻׁ מְּ חַלֹּת  )ג(  מַצוֹת  ת  כֶּׁ בֶּׁ רְּ מֻׁ ת  סֹּלֶּׁ וְּ

ן.  מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ מֵץ )ד( בְּ ם חָּׁ חֶּׁ נוֹ  עַל חַלֹּת לֶּׁ בָּׁ רְּ רִיב קָּׁ יַקְּ

ן   בָּׁ רְּ ל קָּׁ ד מִכָּּׁ חָּׁ נּוּ אֶּׁ רִיב מִמֶּׁ הִקְּ יו. וְּ מָּׁ לָּׁ בַח תּוֹדַת שְּ עַל זֶּׁ

יֶּׁה".  מִים לוֹ יִהְּ לָּׁ ת דַם הַשְּ ה לַה' לַכֹּּהֵן הַזֹּרֵק אֶּׁ רוּמָּׁ  תְּּ

הללו  הלחמים  דיני  יתבארו  הם  ,ולהלן    ,כמה 

 .ואופן התרומה ,ומכמה קמח הם נעשים

]הם   מכמה קמח באים לחמי חמץ של תודה.  א

 המין הרביעי שבלחמי תודה[. 

יש  ,  < אם היינו באים ללמוד דין זה בבניין אב

מהם ללמוד  מקומות  שני  יש  ,  לנו  אחד  ומכל 

 . ללמוד שיעור אחר

אחד מצד  ללמוד  ,  שכן  הקמח  יש  כמות  את 

בבניין אב משתי לעשיית לחמי תודה ]של חמץ[  

,  הדומים ללחמי תודה ]של חמץ[, בכך  הלחם

כשם שהם באים חמץ, ובאים עם זבח, ומעתה  

מעישרון  בא  הלחם  משתי  לחם  שכל  שמצינו 

נֵי אחד שְּ תַּיִם  שְּ ה  נוּפָּׁ תְּּ ם  חֶּׁ "לֶּׁ בהם  שנאמר   ,

רֹּנִים", ]וכששני לחמים הם שני עשרונים כל   שְּ עֶּׁ

אחד[,   עשרון  הוא  אחד לחם  כל  יהיה  כן  כמו 

תודה   חמץ[  מלחמי  אחד]של  ]ועשרה עשרון   ,

 עשרה עשרונים[.  לחמים

את כמות הקמח לעשיית    ומצד שני יש ללמוד

,  בבניין אב מלחם הפניםלחמי תודה ]של חמץ[,  

הדומה ללחמי תודה ]של חמץ[, בכך שהוא בא  

לארץ,   ומחוצה  מהארץ  הישן  ומן  החדש  מן 

כשם שמצינו שכל לחם מלחם הפנים  ומעתה  

עשרונים משני  רֹּנִים  בא  שְּ עֶּׁ נֵי  "שְּ בו  שנאמר   ,

ת",   חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ה  הַחַלָּּׁ יֶּׁה  אחד  יִהְּ כל  יהיה  כן  כמו 

, ]ועשרה  שני עשרונים ]של חמץ[  מלחמי תודה  

 לחמים עשרים עשרונים[. 

ומאחר שאין לדעת מאיזה מקום נלמד דין זה  

מהמקומות   מאחד  אף  ללמוד  אין  אב  בבניין 

 . הללו

הסוגיה ומסקנת  מהכתוב  ,  <  למד  זה  שדין 

ה לַה'.  ,  בעניין שתי הלחם שָּׁ ה חֲדָּׁ חָּׁ ם מִנְּ תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ "וְּ

ם   בֹּתֵיכֶּׁ יאוּ מִמוֹשְּ רֹּנִים  תָּבִּ שְּ נֵי עֶּׁ תַּיִם שְּ ה שְּ נוּפָּׁ ם תְּּ חֶּׁ לֶּׁ

לַה'",   בִכּוּרִים  ה  ינָּׁ פֶּׁ תֵּאָּׁ מֵץ  חָּׁ ה  ינָּׁ יֶּׁ תִּהְּ ת  שמילה סֹּלֶּׁ

הלחם,  שתי  דין  ללמד  נצרכת  לא  בִיאוּ"  "תָּּׁ

ה   שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ם  תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ "וְּ בכתוב,  נאמר  שכבר 

ם  בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ כך  אחר  לכתוב  היה  ודי            לַה'", 

בִיאוּ", לימדה  ה", ומתוך שנאמר "תָּּׁ נוּפָּׁ ם תְּּ חֶּׁ לֶּׁ

,  שכל מה שמביאים דוגמת שתי הלחם תורה,  

ומכאן  ,  יהיו כמותם]שהם חמץ הבא עם הזבח[,  

תודה   עם   שלשלחמי  הבא  חמץ  שהם  חמץ, 

שכל אחד מהלחמים ,  יהיו כשתי הלחםהזבח,  

 . בא מעשרון 

שווים יהיו  שכך  לומר  שתי  ,  ואין  שכל  כשם 

כך כל לחמי תודה של ,  הלחם הם שני עשרונים

עשרונים שני  יהיו  אחד חמץ  שכל  ]ונמצא   ,

עשרון[,   חומש  הוא  , שנאמרמהלחמים 

הְיֶינָה" יתירה, תִּּ יו"ד  אות  יש  זו  ובמילה   ,"

, ]ולא עשר מידות ללמד שיביאו עשר עשרונים

אחרות, כי הכתוב מדבר בעשרונים[, ואף על פי  

מתוך   הלחם,  בשתי  מדבר  יֶּׁינָּׁה"  "תִּהְּ שהכתוב 

נֵי   תַּיִם שְּ שבשתי הלחם מפורש בכתוב שהם "שְּ

עשרה  הלמד  הריבוי  כרחך  על  רֹּנִים",  שְּ עֶּׁ

הלמדים  תודה,  בלחמי  מדבר  עשרונים, 

בִיאוּ",   "תָּּׁ מהמילה  הכתוב  ,  ונמצאמתחילת 

עשרה   הם  חמץ  של  תודה  לחמי  שעשרה 

 . עשרון לכל לחם, עשרונים

]הם    מכמה קמח באים לחמי מצה של תודה.  ב

 שלושת המינים הראשונים שבתודה[.

מצה   מיני  שלושת  את  הכתוב  שביאר  אחר 

"נאמרשבתודה,   ץ,  חָמֵּ לֶחֶם  חַלֹּת  , ללמד",  עַל 

מצה כנגד  חמץ  להביא  שכמות  ומכאן  ,  שיש 

הקמח של שלושת מיני המצה יחד, היא ככמות 

הקמח של מין החמץ, כלומר לכל שלושת מיני 

 המצה יביא עשרה עשרונים. 

שלושה,   הם  המצה  שמיני  "חַלּוֹת )א(  ומאחר 

ן",   מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ חִים  )ב(  מַצוֹת בְּ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ "וּרְּ

ן",   מֶּׁ ן",  )ג(  בַשָּׁ מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ ת חַלֹּת בְּ כֶּׁ בֶּׁ רְּ ת מֻׁ סֹּלֶּׁ "וְּ

עשרוניםו עשרה  יחד  לכל  ,  נמצא,  כולם  שיש 

ולכל חלה  . מין שלושה עשרונים ושליש עשרון 

 . שליש עשרון ]משלושים חלות[ של מיני המצה 

מהם  .  ג וכמה  מין  מכל  עושים  חלות  כמה 

 . תרומה לכהן 

בעניין  ן  נאמר  בָּׁ רְּ קָּׁ ל  מִכָּּׁ ד  חָּׁ אֶּׁ נּוּ  מִמֶּׁ רִיב  הִקְּ "וְּ  ,

לוֹ   מִים  לָּׁ הַשְּ דַם  ת  אֶּׁ הַזֹּרֵק  לַכֹּּהֵן  לַה'  ה  רוּמָּׁ תְּּ
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יֶּׁה", מבואר בכתוב,   , שמכל מין מלחמי תודהיִהְּ

לכהן  תרומה  היא  אחת  נתבאר  ,  חלה  לא  אבל 

 . כמה חלות היו מכל מין 

יש ,  < ואם היינו באים ללמוד דין זה בבניין אב

מהם ללמוד  מקומות  שני  יש  ,  לנו  אחד  ומכל 

 . ללמוד שיעור אחר

יש ללמוד בבניין אב מתרומת  ,  שכן מצד אחד

ושווה  מעשר ]הקרויה תרומה כלחמי תודה,    ,

שאין   תרומה  שהיא  בכך,  תודה  ללחמי  היא 

היא   מעשר  ותרומת  נוספת[,  תרומה  אחריה 

תָּּׁ  , שנאמר,  אחד מעשרה מַרְּ אָּׁ דַבֵר וְּ וִיִם תְּּ ל הַלְּ אֶּׁ "וְּ

ר   אֲשֶּׁ הַמַעֲשֵר  ת  אֶּׁ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ חוּ מֵאֵת  כִּי תִקְּ ם  אֲלֵהֶּׁ

נּוּ   ם מִמֶּׁ ם וַהֲרֵמֹּתֶּׁ כֶּׁ נַחֲלַתְּ ם בְּ ם מֵאִתָּּׁ כֶּׁ תַתִּי לָּׁ רוּמַת  נָּׁ תְּּ

הַמַעֲשֵר",  ]לכהן[ה'   מִן  תהא    מַעֲשֵר  כן  וכמו 

תרומת לחמי תודה, אחד מעשרה, ואם כן, מכל  

 מין יעשו עשר חלות, ואחת מהן תרומה.

מביכורים אב  בבניין  ללמוד  יש  שני  , ומצד 

שנאמר,   תודה  כלחמי  תרומה  ֹּא  ]הקרויים  "ל

ךָ   רֶּׁ הָּׁ יִצְּ וְּ ךָ  תִירֹּשְּ וְּ ךָ  נְּ גָּׁ דְּ שַר  מַעְּ יךָ  רֶּׁ עָּׁ בִשְּ אֱכֹּל  לֶּׁ תוּכַל 

יךָ   בֹּתֶּׁ נִדְּ וְּ תִּדֹּר  ר  אֲשֶּׁ יךָ  רֶּׁ דָּׁ נְּ ל  כָּׁ וְּ ךָ  ֹּאנֶּׁ צ וְּ ךָ  רְּ קָּׁ בְּ כֹּרֹּת  וּבְּ

הביכורים,  אלו  ךָ"  יָּׁדֶּׁ רוּמַת  "וּתְּ ךָ"  יָּׁדֶּׁ רוּמַת  וּתְּ

שנאכלת   בכך  תודה  ללחמי  היא  ושווה 

שיעור,  להם  אין  וביכורים  בלבד[,  בירושלים 

כן תהא תרומת   וכמו  אלא מביא כמו שרוצה, 

אלא   שיעור  בלא  תודה,  מספר  לחמי  יעשה 

 . חלות כפי שירצה ויביא אחת לכהן 

ומאחר שאין לדעת מאיזה מקום נלמד דין זה  

מהמקומות   מאחד  אף  ללמוד  אין  אב  בבניין 

 הללו. 

,  שדין זה למד בגזרה שווה,  < ומסקנת הסוגיה

רִיב  שנאמר בעניין לחמי תודה   הִקְּ נּוּ  "וְּ ל  מִמֶּׁ ד מִכָּּׁ חָּׁ אֶּׁ

ן   בָּׁ רְּ לַה'  קָּׁ ה  רוּמָּׁ לוֹ  תְּּ מִים  לָּׁ הַשְּ דַם  ת  אֶּׁ הַזֹּרֵק  הֵן  לַכֹּּ

יֶּׁה" ם  , וכן נאמר בעניין תרומת מעשר,  יִהְּ "וַהֲרֵמֹּתֶּׁ

שווה, שכשם  בגזרה  ללמוד  ה'",  רוּמַת  תְּּ נּוּ  מִמֶּׁ

שתרומת מעשר היא אחת מעשרה, כך תרומת  

למדנו  ומכאן  מעשרה,  אחד  היא  תודה  לחמי 

סך הכל  ,  שמכל מין שבתודה יעשה עשר חלות

, ומכל מין יתן לכהן חלה אחת,  ארבעים חלות

 . ]והשאר נאכל לבעלים[

ואין לומר שתהא התרומה אחד מעשרה, אבל 

שני חמש  וממין  חלות,  יעשה חמש  ממין אחד 

עשרה חלות, ויתן משניהם יחד שתי חלות שהם 

ד  אחד מעשרה, שנאמר   חָּׁ ן", ללמד "אֶּׁ בָּׁ רְּ ל קָּׁ מִכָּּׁ

שכל המינים שווים בתרומה, ואם כן מכל מין  

בשווה  מין  מכל  והתרומה  בשווה,  חלות  היו 

 אחד מעשרה.

אבל אין ללמוד את הדין הזה מתרומת מדין,   -

א שהיתה בָּׁ לַצָּׁ אִים  הַיֹּצְּ ה  מָּׁ חָּׁ הַמִלְּ שֵי  אַנְּ , "מֵאֵת 

אֵל   רָּׁ נֵי יִשְּ ש מֵחֲמֵש הַמֵאוֹת ... וּמִמַחֲצִת בְּ פֶּׁ ד נֶּׁ חָּׁ אֶּׁ

דין   ללמוד  כי אין  הַחֲמִשִים",  מִן  ז  חֻׁ אָּׁ ד  חָּׁ אֶּׁ  ...

מדין  לדורות,  הנוהגת  תודה,  לחמי  תרומת 

 תרומת מדיין, שלא היתה אלא לשעה. 

מתרומת    - הזה  הדין  את  ללמוד  אין  כן  וכמו 

ושמונה  מארבעים  אחד  ששיעורה  חלה, 

]לבעל   וארבעה  מעשרים  אחד  או  ]לנחתום[, 

[, כי יש ללמוד  הבית[, ]כמו ששנינו במסכת חלה

ה   רוּמָּׁ נּוּ ... תְּּ דין לחמי תודה שנאמר בהם "מִמֶּׁ

נּוּ   "מִמֶּׁ בה  שנאמר  מעשר  תרומת  מדין  לַה'" 

בה   נאמר  שלא  חלה  מדין  ולא  ה'",  רוּמַת  תְּּ

 "ממנו תרומה לה'".

 

 מדיני הפרשת תרומת לחמי תודה

שיש  א למדו,  נּוּ",  מִמֶּׁ רִיב  הִקְּ "וְּ שנאמר  מתוך   .

המחוברלתרום   התרומה מן  שבשעת  כלומר   ,

אחד בכלי  יחד  החלות  כל  פירוש    יהיו  ]ומתוך 

נּוּ" מלמד, שכל ארבעים   רש"י משמע, שהכתוב "מִמֶּׁ

]וכמו כן, הכתוב,  [.  החלות צריכות להיות שלימות

יָּׁרִים   בוֹ  לְּ ל חֶּׁ אֵת כָּּׁ נּוּ  "וְּ ה",  מִמֶּׁ בֵחָּׁ טִיר הַמִזְּ הִקְּ האמור  וְּ

בעניין פר העלם דבר של ציבור, מלמד, שתחילה 

בעוד  המחובר,  מן  האימורים  את  ליטול  יש 

ינתח  הבשר שלם, ורק אחר הרמת האימורים 

 את הבשר[.

ד", למדו, שהתרומה תהא  ב חָּׁ . מתוך שנאמר "אֶּׁ

 .פרוסהיתן ולא , חלה שלימה

 

 חומרת תרומת לחמי תודה 

לעיל נתבאר, ששיעור תרומת לחמי תודה למד  

 בגזרה שווה משיעור תרומת מעשר.

ומאחר שנאמרה גזרה שווה ללמוד דיני תרומת  

,  נסתפק רבאלחמי תודה מדין תרומת מעשר,  

שתרומת לחמי  זו,  האם יש ללמוד בגזרה שווה  

בכך גם  מעשר  לתרומת  שווה  שזר ,  תודה 

מיתה חייב  במזיד  האוכלה ,  האוכלה  ושזר 

, כדין  ושהיא מדמעת,  בשוגג משלם קרן וחומש

 תרומת מעשר.  

או שלעניין זה אינה כתרומת מעשר, כי נאמר  
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לֻׁהוּ",   חַלְּּ יְּ כִּי  בוֹ  "וּמֵתוּ  מיעוטים,  בתרומה 

דווקא "בוֹ" ימותו כשיאכלוהו במזיד, אבל על  

כשיאכלוה  ימותו  לא  תודה  לחמי  תרומת 

ש   קֹּדֶּׁ ֹּאכַל  י כִּי  אִיש  "וְּ ה   ]=תרומה[במזיד.  גָּׁ גָּׁ בִשְּ

שלו   חמישיתו  דווקא  יו",  לָּׁ עָּׁ חֲמִשִיתוֹ  יָּׁסַף  וְּ

יוסיפו עליו, כשיאכלוהו בשוגג, אבל על תרומת  

 לחמי תודה לא יוסיפו חומש כשיאכלוה בשוגג. 

 

 עח דף 

 

 הלימוד שעשר לחמי חמץ  

 שבתודה באים עשרה עשרונים 

בִיאוּ" בשתי    האמור  לעיל נתבאר, שמהכתוב "תָּּׁ

חמץ   שבא  להם  הדומה  שכל  ללמוד  יש  הלחם 

שבשתי   שכשם  ומכאן,  כמותם,  דינו  זבח  עם 

בלחמי   כך  לחם,  לכל  עשרון  שיעור  יש  הלחם 

חמץ של תודה, שהם דבר הבא חמץ עם זבח, יש  

עשרונים   עשרה  הכל  ]סך  לחם,  לכל  עשרון 

בגמרא  ונאמרו  תודה[.  של  חמץ  לחמי  לעשרה 

 מד דין זה.שני ביאורים מהו הלימוד שמל

 . היקש. א

שהכתוב   אמרו  יאוּ "מתחילה  האמור     ",תָּבִּ

בא להקיש להם את כל הדומה  ,  בשתי הלחם

על  ,  ואם כן , ]שבא חמץ עם זבח כמותם[,  להם

למדנו  היקש  חמץ ,  ידי  לחמי  עשר  ששיעור 

 . שבתודה הוא עשרה עשרונים

שבתודה מצה  מיני  כל  ששיעור  מאחר  ,  אלא 

עשרונים[,   עשר  מלחמי ]שהוא  בהיקש  למד 

מֵץ",  ,  חמץ שבתודה ם חָּׁ חֶּׁ ]שנאמר בהם "עַל חַלֹּת לֶּׁ

לפניהם,   הכתובים  מצה  לחמי  לשלושת  להקישם 

  וללמד ששיעור לחמי חמץ כשיעור כל לחמי מצה[,

בידינו  בהיקש  ,שבקדשים,  וכלל  הלמד  , דבר 

,  יש לבאר כיצד יתכן ,  אינו חוזר ומלמד בהיקש

הלחם משתי  בהיקש  הלמדים  חמץ  , שלחמי 

 .יחזרו וילמדו בהיקש ללחמי מצה

היא לכך  בלבד,  והתשובה  היקש  כאן  , שאין 

 : אלא הימנו ודבר אחר

רש"י    - של  ראשון  תחילה[,  לפירוש  ]הנדפס 

היא ללמוד ,  הכוונה  רוצים  כשאנו  שדווקא 

בהיקש   הלמד  ממש  דבר  אותו  שני  בהיקש 

אין למדים  אבל כאן  ,  אין אנו למדים,  הראשון 

שכן   ממש,  דבר  אותו  הראשון את  ההיקש 

הוא  ,  מלמד תודה  של  חמץ  חלת  כל  ששיעור 

אחד הלחם,  עשרון  שבשתי  חלה  כל  כשיעור   ,

ששיעור כל חלה  מלמד  אינו ההיקש השני אבל 

ששיעור של מיני מצה הוא עישרון אחד, אלא  

עשרונים עשר  הוא  מצה  מיני  כל  כל  כשיעור   ,

למד   שאינו  דבר  וזהו  תודה,  של  חמץ  לחמי 

 בהיקש הראשון, ולכן הוא למד בהיקש השני. 

רש"י    - של  השני  תחילה[,  ולפירוש  ]הנדפס 

שרק כשההיקש השני בא ללמד ,  הכוונה היא

, ]כלומר שהדין כתוב בעניין א',  דין בעניין אחר

ועל ידי היקש ראשון הוא למד לעניין ב', ועל ידי 

ג'[,   לעניין  למד  הוא  שני  למדים  היקש  אין 

אבל כשההיקש השני בא ללמד ,  בהיקש השני

עניין שלמד בהיקש הראשון  ]כגון דין באותו   ,

היקש  ידי  ועל  הלחם,  בשתי  דין  שכתוב  בזה, 

היקש  ידי  ועל  תודה,  בלחמי  למד  הוא  ראשון 

בזה שני הוא למד לאותו עניין של לחמי תודה[, 

 .דבר הלמד בהיקש חוזר ומלמד בהיקש

, הכוונה היא]הנדפס מכת"י[,  ולפירוש רש"י    -

זה עשר  ,  שדין  הוא  חמץ  לחמי  ששיעור 

משתי  ,  עשרונים בהיקש  ורק  אך  למד  אינו 

שכתוב  ,  הלחם למה  ההיקש  בצירוף  אלא 

, שכן מההיקש אין ללמוד בלחמי תודה עצמם

אלא ששיעור חלה אחת של חמץ, הוא עשרון, 

מנין  אבל  הלחם,  שתי  של  אחת  חלה  כשיעור 

לחמי תודה, שהם עשר מכל מין, למד מהכתוב  

ן", כמבואר   בָּׁ רְּ ל קָּׁ ד מִכָּּׁ חָּׁ נּוּ אֶּׁ רִיב מִמֶּׁ הִקְּ בהם, "וְּ

הללו,  הלימודים  שני  צירוף  ידי  על  ורק  לעיל, 

עשרון, היא  אחת  אנו    שחלה  חלות,  עשר  ויש 

עשרה   הם  חמץ  לחמי  כל  ששיעור  למדים 

עשרונים, ומאחר שדין זה אינו למד רק בהיקש, 

הרי זה    ]=הימנו ודבר אחר[,אלא בהיקש ומעצמו  

חוזר ומלמד בהיקש, שיהיו שלושת מיני מצה 

 עשרה עשרונים, כמין חמץ. 

 .ריבוי. ב

האומרים,  כדעת  הוא  לעיל,  האמור  כל 

שכשהלימוד הוא הימנו ודבר אחר, דבר הלמד 

יש אומרים  בהיקש חוזר ומלמד בהיקש, אבל 

שאף באופן הזה, בקדשים, דבר הלמד בהיקש  

הכתוב  ולדעתם,  בהיקש,  ומלמד  חוזר  אינו 

בִיאוּ", האמור בשתי הלחם, לא בא להקיש   "תָּּׁ

]שבא חמץ זבח    להם את כל הדומה להם,  עם 

כמותם[, אלא בא לרבות את הדומה להם, ואם 

כן, על ידי ריבוי למדנו, ששיעור עשר לחמי חמץ  

[ עשרונים.  עשרה  הוא  הלמד שבתודה  ודבר 
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בהיקש, ומלמד  חוזר  הוא    בריבוי,  ריבוי  כי 

 כדבר המפורש[.

 

 לחמי המילואים 

בעניין קרבנות המילואים, שקרבו בזמן חנוכת 

ר   המשכן בימי משה, נאמר, "וּמִסַל הַמַצוֹת אֲשֶּׁ

קַח   לָּׁ נֵי ה'  אַחַת  (  א )לִפְּ מַצָּה  לֶחֶם  (  ב)חַלַת  וְחַלַת 

אַחַת   אֶחָד(  ג)שֶמֶן  יק  אלו  וְרָקִּ הרי  שלושה ", 

שווים לשלושת מיני לחמי  , שהם  מיני לחמים 

שבתודה )א( ]"  ,  ורבוכה,  רקיקין ,  חלות  , מצה 

ן.   מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ חִים  )ב(  חַלּוֹת מַצוֹת בְּ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ וּרְּ

ן.  מֶּׁ ן"[.  )ג( בַשָּׁ מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ ת חַלֹּת בְּ כֶּׁ בֶּׁ רְּ ת מֻׁ סֹּלֶּׁ  וְּ

חַלַת מַצָּה < המין הראשון האמור במילואים, "

כנגד מין האַחַת ]"חַלּוֹת חלות  ", הוא  שבתודה 

ן"[.  מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ  מַצוֹת בְּ

" במילואים,  האמור  השלישי  והמין  יק <  וְרָקִּ

האֶחָד כנגד  הוא  בתודה, רקיקין  "  האמורים 

ן"[. מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ  ]"וּרְּ

" בשלמים,  האמור  השני  והמין  לֶחֶם <  וְחַלַת 

", הכוונה לחלה חלוטה בשמן, שהיא שֶמֶן אַחַת

ת  רבוכה  כנגד ה כֶּׁ בֶּׁ רְּ ת מֻׁ סֹּלֶּׁ האמורה בתודה, "וְּ

ן".  מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ  חַלֹּת בְּ

אמרו   - היא,  מתחילה  לחם ,  שסברא  שחלת 

היא   במילואים  האמורה  החלוטה שמן  חלה 

ניתן  רבוכהבשמן, כלומר   , אולם דחו זאת, כי 

לומר שחלת לחם שמן האמורה במילואים, היא 

עיסה עבה שטיגנה בשמן, או שמן קרוש ועגול  

 כמו לחם, אבל אין זה כרבוכה של לחמי תודה. 

שחלת לחם  ,  למסקנה למדו מהכתוביםלכן  ו   -

, שכן  היא מין רבוכה,  שמן האמורה במילואים

אַהֲרֹּן  בַן  רְּ קָּׁ ה  "זֶּׁ נאמר,  חביתין  מנחת  בעניין 

שַח אֹּתוֹ   יוֹם הִמָּׁ רִיבוּ לַה' בְּ יַקְּ ר  יו אֲשֶּׁ נָּׁ עֲשִירִת וּבָּׁ

ת   ה סֹּלֶּׁ אֵפָּׁ ה  הָּׁ חָּׁ ב. מִנְּ רֶּׁ עָּׁ הּ בָּׁ ר וּמַחֲצִיתָּׁ הּ בַבֹּקֶּׁ מִיד מַחֲצִיתָּׁ תָּּׁ

ן   מֶּׁ ה  עַל מַחֲבַת בַשֶּׁ שֶּׁ ת  תֵּעָּׁ כֶּׁ בֶּׁ רְּ חַת  מֻׁ פִינֵי מִנְּ ה תֻּׁ נָּּׁ בִיאֶּׁ תְּּ

לַה'",   נִיחֹּחַ  רֵיחַ  רִיב  תַּקְּ שביום פִתִּים  מכאן,  למדנו 

חינוכו של כהן הדיוט, הוא מביא מנחה רבוכה, 

של  חינוכם  ימי  היו  המילואים  שימי  ומאחר 

רבוכה   מנחה  בהם  היתה  ודאי  והם  הכהנים 

ן אַחַת". מֶּׁ ם שֶּׁ חֶּׁ חַלַּת לֶּׁ  הנזכרות בכתוב "וְּ

מצה   כמיני  היו  המילואים  שלחמי  ומאחר 

שבתודה, גם שיעורם היה כשיעור לחמי מצה, 

וכל מין  ,  כל הלחמים יחד עשרה עשרונים שהיו  

 .שלושה עשרונים ושליש , מהם

 

 החייבים להביא מנחת חביתין 

 . כהן הדיוט בשעת חינוכו . א

כלומר כהן הדיוט המתחנך לעבודה ביום ראשון 

 לעבודתו מביא מנחת חביתין. 

 . כהן גדול בשעת המשחו . ב

ביום  גדולה  לכהונה  הנמשח  גדול  כהן  כלומר 

 המשחו מביא מנחת חביתין.

 . כהן גדול בשעת חינוכו לעבודת כהונה גדולה.  ג

כלומר כהן גדול המתחנך לעבודת כהונה גדולה,  

מביא   הגדולה  בכהונה  לעבודתו  ראשון  ביום 

 מנחת חביתין.

, בשעה שנעשה כהן גדול,  כהן גדול, כל  ולפיכך

, אחת מחמת המשחו  מביא שתי מנחות חביתין 

לעבודת  חינוכו  מחמת  ואחת  גדולה,  בכהונה 

 כהונה גדולה.  

, כגון ופעמים מביא אף מנחת חביתין שלישית

היא  ועתה  הדיוט,  ככהן  מעודו  שימש  שלא 

 תחילת עבודתו מעולם.  

 

 לחמי נזיר 

נזרו,   ימי  מלאת  ביום  הנזיר  קרבנות  בעניין 

( לחמים.  מיני  שני  שנאמר, אנאמרו  חלות,   )

בַשֶמֶן " בְלוּלֹת  חַלֹּת  סֹלֶת  מַצּוֹת  )וְסַל  (  ב". 

" שנאמר,  ים  ורקיקים,  מְשֻחִּ מַצּוֹת  י  יקֵּ וּרְקִּ

 ".בַשָמֶן 

והרי הם כנגד שני מינים משלושת לחמי מצה 

 שבתודה.

ת  סַל מַצוֹת סֹּלֶּׁ < המין הראשון האמור בנזיר, "וְּ

בַשֶמֶן  בְלוּלֹת  החַלֹּת  מין  כנגד  הוא  חלות  ", 

ן"[.  מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ  שבתודה ]"חַלּוֹת מַצוֹת בְּ

" בנזיר,  האמור  השני  והמין  מַצּוֹת  <  י  יקֵּ וּרְקִּ

כנגד ה הוא  ן",  מֶּׁ בַשָּׁ חִים  שֻׁ האמורים רקיקין  מְּ

ן"[. מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ קִיקֵי מַצוֹת מְּ  בתודה, ]"וּרְּ

ת רבוכה  כנגד מין  אבל   סֹּלֶּׁ ]"וְּ של שלמי תודה, 

ן"[,   מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ ת חַלֹּת בְּ כֶּׁ בֶּׁ רְּ מין לחם  לא היה  מֻׁ

קרבו  נזיר,  שלמי  שעם  ונמצא  נזיר,  שלמי  של 

 שני שליש ממין לחמי מצה של שלמי תודה.

אלו  נזיר  לחמי  כל  כשיעור ושיעור  הוא   ,
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הלחמים הללו שבתודה, כלומר שני מיני לחמי  

נזיר, הם שני שליש של עשרה עשרונות, כלומר  

עשרון  שליש  ושני  עשרונות  שהם ,  ששה 

מין  לכל  ושליש  עשרונות  ]ומאחר שלושה   ,

שהיו עשר חלות מכל מין כפי שנתבאר בדף ע"ו  

 [. כל חלה שליש עשרון היתה 

אבל  ו  מדבריות,  במידות  זה  במידות  כל 

, שני מיני לחמי נזיר, הם שני שליש ירושלמיות

כלומר   קבין,  עשר  חמישה  קבין של  ,  עשרה 

, ]ומאחר שהיו עשר שהם חמישה קבין לכל מין 

כל חלות מכל מין, כפי שנתבאר בדף ע"ו, היתה  

 [. חלה חצי קב

ששיעור לחמי נזיר הם כשיעור לחמי  ,  ודין זה

להם הדומים  מהריבוי  ,  תודה  האמור למד 

" שְלָמָיו בתודה,  תּוֹדַת  זֶבַח  לרבות עַל  הבא   ,"

שיעורם,   לעניין  תודה  לחמי  לדין  נזיר  לחמי 

שיהיו חלות ורקיקין של נזיר, כחלות ורקיקין  

 של תודה. 

הקמח שיעור  לעניין  ששווים  הם  ,  וכשם  כך 

שבחלות , שכשם  שווים הם לעניין שיעור השמן 

שבתודה, נותנים לשניהם יחד רביעית ורקיקין  

]שהם חצי מהשמן שבתודה שחצי השמן ניתן  הלוג, 

שבנזיר  לרבוכה[,   ורקיקין  לחלות  נותנים  כך 

השמן  רביעית  יחד  נבללות    ,לשניהם  ]החלות 

בשמן   נמשחים  והרקיקים  שלהם,  בשמן 

 שלהם[. 

אבל אין  , ודווקא דינים אלו יש ללמוד מהריבוי

ללחמי   שווים  נזיר  לחמי  שיהיו  ממנו  ללמוד 

לגמרי מינים ,  תודה  שלושה  שיהיו  כלומר 

 .  כלחמי תודה

נזיר  כי    - לחמי  ללמד, מַצּוֹת"נאמר  בעניין   ,"

אלא   בהם  בתודה  שאין  בהם  שנאמר  מינים 

]זה תירוץ  .  ואלו חלות ורקיקין בלבד,  לשון מצה

 רב פפא[. 

ופרט  - בכלל  ללמוד  שיש  משום  שאין  ,  א"נ 

, שנאמר בנזיר הכלל, בנזיר אלא חלות ורקיקין 

ת", ואחריו הפרטים, )א( "חַלֹּת   סַל מַצוֹת סֹּלֶּׁ "וְּ

חִים   שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  "וּרְּ )ב(  ן",  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ

מה   אלא  בכלל  אין  ופרט,  כלל  וכל  ן",  מֶּׁ בַשָּׁ

שבפרט, ולכן אין ללמוד בריבוי מינים נוספים[.  

 ]זה תירוץ תנא דבי רבי ישמעאל[.

 

 קידוש לחמי תודה

בשעת שחיטת  אלא  לחמי תודה מתקדשים  אין  

נוֹ התודה בָּׁ רְּ רִיב קָּׁ , שנאמר בעניין הלחמים, "יַקְּ

בַח", כלומר קרבנו, דהיינו הלחם, מתקדש  עַל זֶּׁ

 על ידי הזבח.  

 . ובתנאי שיתקיימו בלחם התנאים הבאים

 . שיהיו כל הלחמים בפנים. א

יוחנן   רבי  כוותיה[לדעת  שיהיו   –  ]שתניא  די 

]היא הקרויה  בתוך חומת הר הבית הלחמים    ,

תּוֹדַת   בַח  זֶּׁ "עַל  שנאמר,  פאגי[.  בית  חומת 

יו", ללמד שתהא השחיטה על הלחם, וכל  מָּׁ לָּׁ שְּ

 שהלחם בהר הבית, השחיטה היא על הלחם. 

לקיש   ריש  להיות   –ולדעת  צריכים  הלחמים 

העזרה חומת  תּוֹדַת בתוך  בַח  זֶּׁ "עַל  שנאמר   .

הלחם,   על  השחיטה  שתהא  ללמד  יו",  מָּׁ לָּׁ שְּ

ורק   היינו בסמוך,  ולדעת ריש לקיש, כל "על" 

סמוכים   הם  העזרה,  בתוך  הלחמים  כשיהיו 

 לשחיטה. 

 שיקרמו פני כל הלחמים כולם. . ב

שנאפו  אחר  אלא  מתקדשים,  הלחמים  אין 

ם  חֶּׁ לֶּׁ חַלֹּת  "עַל  שנאמר,  לחם,  קרויים  להיות 

מקריבו,   כשהוא  כלומר  רִיב",  יַקְּ מֵץ  חָּׁ

פניו   שיהיו  לחם,  כבר  יהא  כששוחטו, 

מתקרמים בתנור, אבל כל זמן שלא קרמו פני 

 הלחם, אינו נקרא לחם אלא עיסה. 

ולכן, רק כשיהיו כל ארבעים הלחמים אפויים, 

שחיטת  השחיטה,  קודם  פנים,  קרימת  כדי 

 התודה מקדשת אותם. 

 .שתהא השחיטה לשמה. ג

אין הלחמים מתקדשים בשחיטת התודה, אלא  

תּוֹדַת",   בַח  "זֶּׁ שנאמר  לשמה,  כשנשחטה 

 שמשמע, שתהא הזביחה לשם תודה.

 

י" בְחִּ ץ דַם זִּ שְחַט עַל חָמֵּ  " לאֹ תִּ

ש פסחים,  במסכת  שחיטת מבואר  בשעת  אם 

לשוחט,  הפסח לבעלים[,  היה  או  לזורק,  ]או   ,

תעשה,  חמץ בלא  עובר  ֹּא  הוא  "ל שנאמר,   ,

חִי".   מֵץ דַם זִבְּ חַט עַל חָּׁ  תִשְּ

שחיטת  לעניין  גם  הדין  כן  יהודה,  רבי  ולדעת 

תמיד של בן הערביים, שהוא בזמן איסור חמץ,  

בשעת   חמץ,  לזורק[,  ]או  לשוחט  היה  שאם 

 השחיטה, הוא עובר באיסור הזה.
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,  אין אדם עובר באיסור הזה  –לדעת ריש לקיש  

בעזרה עמו  החמץ  היה  כן  אם  שנאמר,   ,אלא 

ריש  ולדעת  חִי",  זִבְּ דַם  מֵץ  חָּׁ עַל  חַט  תִשְּ ֹּא  "ל

שרק   ומאחר  בסמוך,  היינו  "על"  כל  לקיש, 

כשיהיה החמץ בתוך העזרה הוא נחשב כסמוך  

 לו, רק כשיהיה בעזרה הוא עובר על כך.

יוחנן   רבי  חוץ    – ולדעת  החמץ  היה  אם  אף 

על כך, כי גם כשאינו סמוך לו, הוא עובר  ,  לעזרה

על  שוחט  נקרא  זה  הרי  חמץ,  ברשותו  יש  אם 

 החמץ. 

 

 מצות כשרות בפסח ובתודה  

 ]אף שאינן אפויות בתנור כל צרכן[

 . מצה נא. א

נחשב  אינו  נא ממש  כי  לנא ממש,  הכוונה  אין 

אלא בשיעור,    כאפוי,  מעט,  לאפוי  הכוונה 

מזה,  זה  נפרדים  החלקים  אותו,  שכשפורסים 

 בלא שיהיו חוטים נמשכים מזה לזה. 

ולא רק לעניין פסח היא קרויה מצה אלא אף  

תודה   לעניין  כי  בדבר  חידוש  ויש  תודה  לעניין 

נּוּ  נאמר,   מִמֶּׁ רִיב  הִקְּ ד  "וְּ חָּׁ לַה'",  אֶּׁ ה  רוּמָּׁ תְּּ ן  בָּׁ רְּ קָּׁ ל  מִכָּּׁ

ללמד, שלא יתרום פרוסה אלא שלימה, וחלה  

נפרכת  כי  לפרוסה,  דומה  נא,  אפויה  שהיא 

 כשמטלטלים אותה.

 . מצה העשויה באילפס . ב

 

 תודה ששחטה על שמונים חלות

עם   יחד  תודתו נחלקו חכמים בדין מי שהביא 

שמונים  על  התודה  את  ושחט  חלות,  שמונים 

 החלות. 

 : < לדעת רבי זירא

לקדש  .  א שמונים בשחיטה  כשנתכוון  כל  את 

חלה,  החלות כי אין מביאים  לא קדשה שום   ,

 עם התודה אלא ארבעים חלות ולא יותר. 

לקדש  .  ב חלות  בשחיטתו  וכשנתכוון  ארבעים 

]והביא עוד ארבעים לאחריות, שאם יאבדו  ,  בלבד

תחתיהם[,   אלו  יהיו  השחיטה  קודם  הראשונים 

 .  קדשו ארבעים חלות מתוך השמונים

כוונתו .  ג את  פירש  את  וכשלא  שחט  מדוע   ,

חלות,   שמונים  על  מה  התודה  חכמים  נחלקו 

 . כוונתו 

חזקיה  - חלות ,  לדברי  ארבעים  לקדש  כוונתו 

השמונים,   ב'[,  מתוך  קדשו  ]כדין  ארבעים ולכן 

 חלות. 

יוחנן   - רבי  כל  ,  ולדברי  את  לקדש  כוונתו 

ולכן לא קדשה שום ]כדין א'[,  ,  שמונים החלות

 . חלה

 : < לדעת אביי

לקדש  .  א חלות בשחיטתו  כשנתכוון  ארבעים 

]והביא עוד ארבעים לאחריות, שאם יאבדו  ,  בלבד

תחתיהם[,   אלו  יהיו  השחיטה  קודם  הראשונים 

 . קדשו ארבעים חלות מתוך השמונים

שמונים .  ג-ב כל  את  לקדש  כשנתכוון  אבל 

כוונתו   ,החלות פירש  כשלא  אז  ,וכן  מן  שגם   ,

החלותהסתם   שמונים  כל  את  לקדש  , כוונתו 

 נחלקו חכמים. 

, כלי שרת מקדשים את הראוי  לדברי חזקיה  -

והוא   בעלים,  מדעת  שלא  אף  בהם,  להתקדש 

תודה  לחמי  את  המקדש  הסכין,  לעניין  הדין 

בשחיטת התודה, שמקדש את ארבעים החלות  

בעלים,  מדעת  שלא  אף  להתקדש,  הראויות 

כלומר אף שדעת הבעלים לקדש שמונים חלות, 

 .קדשו ארבעים חלותולכן 

יוחנן   - רבי  מקדשים  ולדברי  אינם  שרת  כלי   ,

אלא כפי מה שנתכוונו הבעלים לקדש, ומאחר 

שהבעלים נתכוונו לקדש שמונים חלות, שהוא 

אין מתקדשת שום  דבר שאינו ראוי להתקדש,  

 . חלה

 : < ולדעת רב פפא

, המתקדשים על ידי הסכין  לעניין לחמי תודה

התודה,   את  דעת  השוחטת  כפי  הם  הדינים 

 . אביי

אביי שלדעת  כלי  ,  אלא  שאר  כדין  סכין  דין 

. שהאומר שהסכין מקדשת את הלחמים שרת

כלי שרת   הבעלים, אומר שכל  אף שלא מדעת 

שלא   אף  בם  להתקדש  הראוי  את  מקדשים 

את   מקדשת  שהסכין  והאומר  הבעלים,  מדעת 

כלי   שכל  אומר  הבעלים,  מדעת  רק  הלחמים 

רק   בם  להתקדש  הראוי  את  מקדשים  שרת 

 מדעת הבעלים. 

פפא רב  לדעת  נאמרה  ,  אבל  סכין  לעניין  רק 

הזו  את  המחלוקת  מקדשת  הסכין  האם   ,

שהיא   או  הבעלים,  מדעת  שלא  אף  הלחמים 
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 - עה  -

אבל מקדשת את הלחמים רק מדעת הבעלים,  

 .לעניין שאר כלי שרת אין מחלוקת בזה

ראשון   - שרת  ,  ללשון  כלי  ששאר  מודים  הכל 

מדעת   שלא  אף  להם  הראוי  את  מקדשים 

רבי  הבעלים דעת  תודה,  לחמי  לעניין  ורק   ,

יוחנן, שאין הסכין מקדשת אלא מדעת בעלים, 

כי הסכין גרועה משאר כלי שרת, שאין לה תוך,  

 והדבר המתקדש אינו ניתן בתוכה.

שני  - שרת ,  וללשון  כלי  ששאר  מודים  הכל 

מדעת   אלא  להם  הראוי  את  מקדשים  אינם 

, ורק לעניין לחמי תודה, דעת חזקיה,  הבעלים

כי   בעלים,  מדעת  שלא  אף  מקדשת  שהסכין 

כלי  שאר  שהרי  שרת,  כלי  משאר  עדיפה  סכין 

בתוכם,   הניתן  את  אלא  מקדשים  אינם  שרת 

והסכין מקדשת את הזבחים אף על פי שאין לה 

תוך להינתן בתוכה, וכמו כן הסכין מקדשת את  

 הלחמים אף שלא מדעת הבעלים.

 

 קידוש לחמי תודה בשחיטת תודה פסולה

קודם  פסול  בה  שהיה  תודה  כל  הכלל,  זה 

לחמה,  את  מקדשת  שחיטתה  אין  השחיטה, 

אבל אם עד השחיטה לא היה בה פסול, אף על 

מקדשת   שחיטתה  פסול,  בה  נפל  כך  שאחר  פי 

הפרטים  נאמרו  הזה  הכלל  פי  ועל  לחמה.  את 

 הבאים.

במחשבת .  א שחיטה  ידי  על  שנתפגלה  תודה 

 . חוץ לזמנו 

במחשבה  שנשחטה  ידי  על  שנתפגלה  תודה 

לאוכלה אחר הזמן המותר לאכילתה, מתפגלת  

בכך, ומכל מקום, מאחר שלא נעשית פיגול אלא  

שחיטתה מקדשת את  בשחיטה, ולא קודם לכן,  

 , ]והרי זה נעשה קדש ופיגול[. הלחם

תודה שנפסלה על ידי שחיטה במחשבת חוץ  .  ב

 . למקומו 

מאיר   רבי  מודים  –לדעת  אליעזר   ,הכל  ]רבי 

ורבי יהושע[, שתודה שנפסלה על ידי שנשחטה 

המותר   למקום  מחוץ  לאוכלה  במחשבה 

מאחר   מקום,  ומכל  בכך,  נפסלת  לאכילתה, 

לכן,   קודם  ולא  בשחיטה,  אלא  נפסלה  שלא 

]שחיטתה מקדשת את הלחם והרי זה נעשה  , 

 [.קדש ופסול

יהודה   רבי  אליעזר    –ולדעת  רבי  נחלקו  בזה 

 . ורבי יהושע

, תודה שנשחטה במחשבת  לדברי רבי אליעזר  -

שחיטתה מקדשת את  פסול של חוץ למקומו,  

.  כתודה שנשחטה במחשבת חוץ לזמנו ,  הלחם

]ואין לומר שאינה מקדשת את הלחם, כתודה  

שנפסלה   תודה  כי  מום,  בעלת  שנמצאת 

שנפסלה   לתודה  דומה  למקומו,  חוץ  במחשבת 

פסולות  ששתיהן  לזמנו,  חוץ  במחשבת 

במחשבה, ואינה דומה לתודה שנפסלה כי היא 

בעלת מום, שאין זה פסול מחשבה אלא פסול  

 בגופה[. 

, תודה שנשחטה במחשבת ולדברי רבי יהושע  -

שחיטתה אינה מקדשת  פסול של חוץ למקומו,  

הלחם בעלת  ,  את  ונמצאת  שנשחטה  כתודה 

כתודה מום הלחם,  את  שתקדש  לומר  ]ואין   .

שנפסלה במחשבת חוץ לזמנו, כי תודה שנפסלה 

במחשבת חוץ למקומו, דומה לתודה שנמצאת 

בעלת מום, שבשתיהן אין עונש כרת על אכילתן.  

חוץ  במחשבת  שנפסלה  לתודה  דומה  ואינה 

לזמנו, שיש עונש כרת על אכילתה. ואף שמצד 

ששת בכך  ביניהן,  דמיון  יש  פסולות  שני  יהן 

אחר,   מחשבה  פסול  שמצינו  מאחר  במחשבה, 

והוא,  הלחם,  את  מקדשת  התודה  אין  שבו 

שגם   לומר,  יש  לשמה,  שלא  תודה  כשנשחטה 

במחשבת  שנשחטה  מחמת  שנפסלה  תודה 

 אכילה חוץ למקומה, לא תקדש את הלחם[.

 . והודה לדברי רבי יהושע ,ושתק רבי אליעזר

טריפה.  ג היתה  כי  שנפסלה  ]קודם    תודה 

 השחיטה[. 

תודה שבדקוה אחר השחיטה ונמצאת טריפה,  

מאחר שהיתה טריפה קודם השחיטה, וכבר אז  

שחיטתה לא קדשה את  נפסלה מהיות תודה,  

 . הלחם

]קודם    תודה שנפסלה כי היתה בעלת מום .  ד

 השחיטה[. 

בעלת  ונמצאת  השחיטה  אחר  שבדקוה  תודה 

מום, מאחר שהיתה בעלת מום קודם השחיטה,  

תודה,   מהיות  נפסלה  אז  לא וכבר  שחיטתה 

 .קדשה את הלחם

זה   המומיםוכל  בעלת ,  ברוב  נמצאת  אם  אבל 

 :מום הנקרא דוקין שבעין 

בזה נחלקו רבי אליעזר ורבי    –לדעת רבי מאיר  
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 -  עו -

 . יהושע

, מאחר שאמר רבי עקיבא,  לדברי רבי אליעזר -

שבהמה שהיה בה פסול של דוקין שבעין, אינה 

פסולה לגמרי, אלא רק לכתחילה, אבל בדיעבד,  

, אין זה פסול גמור, ולכן  אם הקריבוה, לא תרד

גם לעניין קידוש הלחם, אינה נחשבת כפסולה 

 . מקדשת את הלחםו

, אף על פי שבדיעבד הכשיר ולדברי רבי יהושע  -

לא הכשיר  דוקין שבעין,  פסול של  עקיבא  רבי 

רבי  מודה  אבל  עצמה,  בבהמה  אלא  אותו 

ש הלחם  עקיבא,  את  מקדשת  שאינו אינה 

 מגופה. 

ולדברי הכל  ,  לא נחלקו בזה  –ולדעת רבי יהודה  

 . אינה מקדשת את הלחםשחיטת התודה הזו 

 .תודה שנפסלה על ידי שחיטה שלא לשמה. ה

שלא  פי  על  אף  לשמה,  שלא  שנשחטה  תודה 

מאחר   מקום  מכל  מהקרבה,  בכך  נפסלה 

וממילא   תודה,  אינה  לשמה,  שלא  שנשחטה 

 .אינה מקדשת את הלחם בשחיטתה

 

 עטדף 

 

שלא ,  ולעניין הדין האחרון  שנשחטה  שתודה 

בשחיטה הלחם  את  מקדשת  אינה  ,  לשמה 

במשנתנו  איל  ,  מבואר  לעניין  גם  הדין  שכן 

נשחט  המילואים שאם  משה,  בזמן  ]שקרב   ,

לעניין  הדין  וכן  שלא לשמו, לא נתקדשו לחמיו[,  

, ]שאם נשחטו שלא לשמם, לא שני כבשי עצרת

 נתקדשו שתי הלחם[. 

ומבואר בגמרא, שהטעם שנקט התנא בדין זה  

את איל המילואים שהיה קרבן לשעה, ולא נקט 

בדין זה את איל נזיר הנוהג לדורות, ]שגם דינו 

כנ"ל, שאם נשחט שלא לשמו לא קדש הלחם[,  

על  הזה  הדין  את  להזכיר  העדיף  התנא  כי 

לחם,  עם  מעולם  שקרבו  הראשונים  השלמים 

דין לשאר שלמים  הם שלמי המילואים, והוא ה

 . הבאים עם לחם

 

 חטאות פסולות שעלו על גבי המזבח

חטאת שנפסלה על ידי עבודה במחשבת חוץ  .  א

 . לזמנו 

בה  כשנעשית  מתפגלת,  שחטאת  פי  על  אף 

הראוי  הזמן  אחר  לאוכלה  במחשבה  עבודה 

למזבח,  עלתה  בדיעבד  אם  לכך,   לא החטאת 

 . ממנותרד 

 . חטאת פסולה משום שיש בה מום. ב

הקרבתה,  קודם  מום  בבהמה  שהיה  מאחר 

זו   הרי  להקדשתה,  קודם  מהקרבה  ונפסלה 

ולכן   בדיעבד,  אף  לגמרי  העלו  פסולה  אם  אף 

 .אותה למזבח תרד ממנו 

חטאת שנפסלה על ידי עבודה במחשבת חוץ  .  ג

 . למקומו 

לאוכלה   במחשבה  עבודה  בה  שנעשית  חטאת 

ונחלקו   נפסלת,  לכך,  הראוי  למקום  מחוץ 

למזבח,  עלתה  בדיעבד  אם  דינה,  מה  חכמים 

 האם תרד ממנו או לא. 

רבא חוץ   –  לדעת  במחשבת  שנפסלה  חטאת 

מום מחמת  שנפסלה  לחטאת  דומה   למקומה 

 .אף אם עלתה תרד]כדעת רבי יהושע לעיל[ ולכן  

רבה חוץ    –  ולדעת  במחשבת  שנפסלת  חטאת 

למקומה דומה לחטאת שנפסלה במחשבת חוץ  

אם עלתה  לזמנו ]כדעת רבי אליעזר לעיל[, ולכן 

 .לא תרד

רבה חזר  כשם שרבי אליעזר חזר בו כך י"א ש -

 .בו 

רבה לא חזר אף שרבי אליעזר חזר בו, וי"א ש -

, כי רק לעניין קידוש הלחם, השיב רבי יהושע  בו 

תשובה ניצחת, כמבואר לעיל, ]שבין אם נשווה 

לקרבן   למקומו,  חוץ  במחשבת  שנפסל  קרבן 

במעשה לקרבן שפסולו  אותו  נשווה  אם  ובין   ,

שפסולו במחשבה, יש דוגמתו דבר שאינו מקדש  

יורד אף   זה, שהקרבן  לעניין  הלחם[, אבל  את 

דיעבד, אין לרבא תשובה ניצחת, ]כי אף שמצד  

למקומה   חוץ  במחשבת  שנפסלה  חטאת  אחד 

דומה לקרבן שנפסל מחמת מום, שבשניהם אין  

בח  כרת, וקרבן שנפסל מחמת המום ירד מהמז

לקרבן שנפסל  דומה  היא  שני  דיעבד, מצד  אף 

מחשבה,   פסול  ששניהם  לזמנו,  חוץ  במחשבת 

לזמנו  חוץ  מחשבת  מחמת  שנפסל  וקרבן 

ואין דבר שהוא פסול מחמת   מתקבל בדיעבד, 

שנפסלה  חטאת  גם  שכן  שונה,  שדינו  מחשבה 

 מחמת שנעשית שלא לשמה מתקבלת בדיעבד[.
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 קידוש הנסכים 

רבי   לדעת  הקרבנות    –<  של  הנסכים 

 .מתקדשים בשחיטת הקרבן לבדה

פסולה  - שחיטה  שנתקדשו .  וכשהיתה  י"מ 

, כלומר נעשים גם הם פסולים  הנסכים בפסול

עצמו.   הקרבן  היתה  וי"מ  כמו  שלא  מאחר 

 הנסכים כלל. לא נתקדשו שחיטה בהכשר, 

כשרה  - שחיטה  כשהיתה  נתקדשו ,  אבל 

, אף אם יפסל הזבח ,  ומעתה,  הנסכים בהכשר

בכך נפסלים  אינם  נגמרה  ,  הנסכים  כבר  כי 

בהכשר יפסל  אלא  ,  קדושתם  שאם  מאחר 

להקריב  אפשרות  אין  השחיטה,  אחר  הקרבן 

את הנסכים הכשרים הללו, כי אינם באים אלא 

כדי שלא יהיו מונחים בלא עם הקרבן, ולפיכך  

בלינה להיפסל  שיביאם  דבר  התנו ,  הקרבה 

שעה ,  בי"ד באותה  זבוח  אחר  זבח  היה  שאם 

יקריבו את הנסכים ,  והוא זקוק לנסכים כאלו 

זבח אותו  עם  הוא,    ,הללו  בי"ד  תנאי  ]כלומר 

להיות   הנסכים  יוכלו  שלא  כן,  יארע  שאם 

קרבים עם קרבנם, ויש שם זבח אחר שראויים  

אלא   קרבנם,  לצורך  יקדשו  לא  מתחילה  לו, 

 [. לצורך הקרבן האחר

הנסכים של    –< ולדעת רבי אלעזר ברבי שמעון  

צירוף   ידי  על  רק  מתקדשים  הקרבנות 

 . השחיטה וזריקת הדם

י"מ שנתקדשו  .  וכשהיו השחיטה והזריקה בפסול  -

, כלומר נעשים גם הם פסולים כמו  הנסכים בפסול

עצמו.   שחיטה  וי"מ  הקרבן  היתה  שלא  מאחר 

 הנסכים כלל.לא נתקדשו בהכשר, 

נתקדשו ,  וכשהיו השחיטה והזריקה בהכשר  -

, ואין דבר שיעכב זאת, כי כבר  הנסכים להיקרב

 נגמרה גם הקרבת הקרבן בהכשר.

והאופן שבו יתכן שיהיו הנסכים כשרים בלא    -

הוא בהכשר  הקרבן  כשהיתה  ,  שיקרב 

בהכשר נזרק ,  השחיטה  להיות  הדם  ועמד 

האומר, ו ,  בהכשר שמעון,  רבי  וכדעת  נשפך, 

נידון כאילו כבר  שכל דבר העומד להיות נזרק,  

, ואם כן הרי זה כאילו נשחט הקרבן וגם  נזרק

אבל , ובכך נתקדשו הנסכיםנזרק דמו בהכשר,  

כי בפועל נשפך  ,  להיקרב עם הקרבן לא יקרבו 

, שיהיו נסכים  וכשיארע כזאת, ואינו קרב,  דמו 

זבח כשרים בלא קרבן,   התנו בי"ד שאם היה 

לנסכים   זקוק  והוא  שעה  באותה  זבוח  אחר 

, יקריבו את הנסכים הללו עם אותו זבח,  כאלו 

שיביאם   דבר  הקרבה,  בלא  מונחים  יהיו  ולא 

 ה. להיפסל בלינ

הכל,  נתבאר לנסכים  ,  שלדברי  תקנה  אין 

אלא להיות קרבים עם זבח  ,  שנותרו בלא זבח 

אבל כשלא היה , אחר שהיה זבוח באותה שעה

שעה באותה  אחר  יקרבו ,  זבח  יהיו  ,  לא  אלא 

 .  מונחים עד שיפסלו בלינה

להוציאם לחולין על ידי תנאי  ,  ולא עשו להם תקנה 

דין בי  , ]שאם לא יהיו זקוקים להם לא יקדשו  ת 

שישארו   כן,  יארע  שאם  חכמים,  חששו  כי  כלל[, 

ת  נסכים בלא קרבן, ויהיו חולין, ]מחמת תנאי בי 

שלא חלה קדושתם מתחילה בשעת השחיטה,    דין 

אלא על דעת שיהיו יכולים להיקרב עם קרבנם[,  

חולין   שהנסכים  הסיבה,  את  ידעו  לא  הרואים 

בי  תנאי  דין מחמת  שקדש  ת  דבר  שכל  ויאמרו,   ,

בהכשר בכלי שרת, יוצא לחולין, אף כשלא נמצא  

 שלא יקדש.   ת דין הזבח פסול ואין תנאי בי 

בי"ד התנו  לא  הזה  נותרו ,  ומהטעם  שאם 

, יקרבו עם קרבנות אחרים,  נסכים בלא קרבן 

, כי אף כשנשחטו אחר שנותרו הנסכים לבדם

כך,   אחר  שנשחטים  קרבנות  עם  יקרבו  אם 

זה   זבח  של  שנסכים  סבורים  יהיו  הרואים 

תנאי   שמחמת  ידעו  ולא  אחר,  לזבח  כשרים 

 בי"ד לא חלה קדושתם לזבח הראשון כלל. 

בשעה   כבר  זבוח  השני  הזבח  כשהיה  ורק 

, וכשיקרבו הנסכים עם השני,  שנפסל הראשון 

הרואים יכולים להיות סבורים שמתחילה באו  

שלא חלה  בלא חשש,  התנו בי"ד  עם השני, בזה  

קדושתם עם הראשון אלא עם האחרון וקרבים 

 . עם האחרון 

התנו,   הזבח,  גוף  שאינם  הנסכים  על  ודווקא 

שכשנפסל הזבח, יהיו קרבים עם זבח אחר, אבל  

על שמן של מנחה, שהוא מגוף המנחה, לא התנו 

כן, וכשהפריש שמן לשם מנחה, ונפסלה, הרי זו  

 למנחה אחרת.  פסולה לשם

 

 תמידים שלא הוצרכו לציבור 

לדברי רבי אידי בר אבין אמר רב עמרם אמר  

בדין   חכמים  נחלקו  יוחנן  רבי  אמר  יצחק  רבי 

כבשים שהופרשו לצורך קרבנות ציבור ולבסוף  

לא נצרכו להקרבה כגון ארבעה כבשים שנותרו 

]שלעולם  ניסן  חודש  בראש  הטלאים  בלישכת 



 
 מנחותמסכת 

פרק שמיני התודה 
  

 דף עט 
 

 

 - עח  -

יש בלישכה זו לכל הפחות ששה כבשים לצורך 

הקרבת התמיד ובכל יום נוטלים שנים ונותנים 

שנים תחתיהם ואין כשרים אלא טלאים שנקנו 

מכספי מחצית השקל של שנה זו ונמצא שסוף  

טלאים  שני  מהלשכה  שנטלו  אחר  אדר  חודש 

נותרו בה ארבעה שנקנו מכספי שנה זו שאינם 

שמרא למחר  להקרבה  ניסן ראויים  חודש  ש 

מביאים מכספי תרומה חדשה[ וכגון שהפרישו  

כבשים לצורך הקרבת התמיד, ואבדו, והקריבו 

 אחרים תחתיהם ואחר כך נמצאו הראשונים.

שמעון   רבי  הכבשים   –לדעת  את  פודים  אין 

הללו בעודם תמימים, כדין קרבנות שיש בהם 

הגוף, שאינם   שיפול  אלא  נפדים  קדושת  אחר 

מום בי"ד,  בהם  עליהם  התנו  שלא  ]והטעם   .

שאם לא יהיו צריכים להם, יהיו חולין, כדרך 

שהתנו על הנסכים שנותרו בלא קרבן, שאם יש  

שלא  הללו  לכבשים  כי  עמו,  יקרבו  אחר,  זבח 

יאבדו,  שלא  אחרת  תקנה  יש  לציבור,  הוצרכו 

מום בהם  שיפול  עד  שירעו  ואינם והיא,   ,

כנסכים, שאם לא יתנו עליהם שיקרבו עם זבח  

 אחר, יפסלו בלינה[. 

פודים את הכבשים הללו כמו   –ולדעת חכמים  

יהיו ,  תנאי בי"ד הואשהם תמימים, כי   שאם 

 .ואם לאו יהיו חולין , צריכים להם יקרבו 

 

 קרבנות הקרבים כדין תודה 

 ואינם טעונים לחמי תודה 

ה  בעניין הקרבת קרבן תודה נאמר, "אִם עַל תּוֹדָּׁ

חַלּוֹת   ה  הַתּוֹדָּׁ בַח  זֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ וְּ נּוּ  רִיבֶּׁ מַצוֹת  יַקְּ

ת   כֶּׁ בֶּׁ רְּ מֻׁ ת  סֹּלֶּׁ וְּ ן  מֶּׁ בַשָּׁ חִים  שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  וּרְּ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ

בַח   נוֹ עַל זֶּׁ בָּׁ רְּ רִיב קָּׁ מֵץ יַקְּ ם חָּׁ חֶּׁ ן. עַל חַלֹּת לֶּׁ מֶּׁ לוּלֹת בַשָּׁ חַלֹּת בְּ

,"... יו  מָּׁ לָּׁ שְּ טעון    תּוֹדַת  תודה  שקרבן  ללמד  וכדי 

בַח  רִיב עַל זֶּׁ הִקְּ הבאת לחמים, די היה לכתוב, "וְּ

ה חַלּוֹת   ולא היה צריך לכתוב קודם    מַצוֹת",הַתּוֹדָּׁ

נּוּ", והטעם שנכתב גם   רִיבֶּׁ ה יַקְּ לזה "אִם עַל תּוֹדָּׁ

על   ללמד  נּוּ",  רִיבֶּׁ יַקְּ ה  תּוֹדָּׁ עַל  קרבנות  "אִם 

נוספים, הקרבים ]הם עצמם[ כדין תודה, ]אבל  

 אינם טעונים לחם[, ואלו הם: 

 .חליפי תודה. א

רִיבֶּׁ  "יַקְּ בהמה    נּוּ"מהריבוי  שיש  ללמוד,  יש 

חליפי תודה,  והיא  תודה,  כדין  נוספת הקרבה 

כגון שהפריש בהמה להקריבה לתודה, ואבדה, 

נמצאת   כך  ואחר  תחתיה,  אחרת  והפריש 

כשרות   שתיהן  בפנינו,  שתיהן  והרי  הראשונה, 

 להיות קרבות כדין תודה.  

תודה,  לשם  יקריב  שירצה  מהן  איזו  ולפיכך, 

 ויביא עימה את לחמי התודה. 

ומכל מקום, רק אחת קריבה כתודה עם לחמי  

תודה, אבל חברתה אינה קריבה עם לחמי תודה 

רִיבֶּׁ שנאמר   זה "יַקְּ דווקא  מיעוט,  שמשמע  נּוּ", 

 יקריב ולא אחר.

שאין   הזה  מהמיעוט  ללמוד  אין  מקום,  ומכל 

להקריב את השניה כלל, אלא שאינה קריבה עם  

זה  שעל  קריבה,  עצמה  היא  אבל  תודה,  לחמי 

הריבוי שכל  נאמר  ללמד  ה",  תּוֹדָּׁ עַל  "אִם   ,

חליפי   זה  ובכלל  קריבה,  התודה  על  שבאה 

 תודה.

ונמצא, שתחילה מקריב אחת עם לחמי תודה, 

ואחר כך מקריב את חברתה בלא לחמי תודה. 

]ולהלן יתבאר בעזה"י שיש חילוק בין חליפי חובה  

 של תודה לחליפה נדבה של תודה[.

 . ולד תודה ותמורת תודה. ג-ב

לקרבן  להקריבה  מעוברת  בהמה  שהפריש  מי 

בקדושת   קדושות  וולדה  האם  וילדה,  תודה, 

תודה,   בבהמת  בהמה  שהמיר  מי  וכן  תודה, 

יָּׁה  הָּׁ שתיהן קדושות בקדושת תודה, שנאמר, "וְּ

ש". יֶּׁה קֹּדֶּׁ תוֹ יִהְּ מוּרָּׁ  הוּא וּתְּ

ללמד   ה"  תּוֹדָּׁ עַל  "אִם  הריבוי  שנאמר  ומתוך 

תודה   כדין  קריבה  התודה  ידי  על  שבאה  שכל 

למדנו שמקריבים את הולד ואת התמורה כדין  

 תודה.

אבל לחמי תודה אין מביאים עימהן, כי נאמר,  

ה חַלּוֹת ...", ללמד, שאין  בַח הַתּוֹדָּׁ רִיב עַל זֶּׁ הִקְּ "וְּ

עצמה,  התודה  עם  אלא  תודה  לחמי  מביאים 

 .ולא עם ולדה או תמורתה

 

 האופנים שחליפי תודה קרבים 

 עם לחמי תודה ובלא לחמי תודה

 . חליפי תודה חובה. א

תודת חובה, היא תודה שאדם מחויב להביאה,  

וחיובו מוטל עליו אפילו אם תאבד, כגון שאמר  

תודה,   להביא  עלי  עד  הרי  נדרו  ידי  יוצא  ]שאינו 

שיביא תודה, ואם הפריש בהמה ואבדה, לא יצא ידי  

להביא קרבן    וכגוןחובתו[,   ארבעה המחוייבים 

]מי שפירש לים ועלה ומי שיצא  תודה על הצלתם,  



 
 מנחותמסכת 

פרק שמיני התודה 
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 -  עט -

בשיירה במקום סכנה וניצול וחולה שנתרפא וחבוש  

 שיצא בית האסורים[. 

בהמהו אדם  לתודת  ,  כשהפריש  להקריבה 

תחתיה,  ואבדה,  חובתו  אחרת  ואחר ,  והפריש 

הראשונה נמצאת  שכך  נתבאר,  כבר  שתיהן  , 

 כתודה.  ראויות להקרבה  

קרבה עם לחמי ,  מי שתקרב תחילהובכל אופן,  

ובין  תודה ראשונה,  שהפריש  זו  היתה  ]בין   ,

 היתה זו שהפריש שניה לחליפי הראשונה[.  

, כי  קרבה בלא לחמי תודה,  וזו שקרבה לבסוף

שהקריב   בזו  חובתו  ידי  כבר  שיצא  מאחר 

לחליפי  אלא  שתים  הפריש  ולא  תחילה, 

דינה של הקרבה לבסוף, כדין חליפי  האבודה, 

 תודה שקרבים בלא לחמי תודה.

 פדף 

 .חליפי נדבה של תודה. ב

מי שהפריש בהמה, ואמר, הרי זו לקרבן תודה, 

ואבדה, אינו מחויב להפריש אחרת תחתיה, כי 

הקדיש  אלא  תודה,  קרבן  להביא  התחייב  לא 

את הבהמה הזאת לתודה, וכשאבדה נאנס שלא  

 יוכל להקריבה אבל חוב אחר אינו מוטל עליו. 

ואם בכל זאת, אחר שאבדה הראשונה הפריש 

אחרת תחתיה, השניה אינה קרויה כלל חליפי  

תודה, כי לא באה לשלם חובו, שהרי אינו חייב  

]=מרבה  כלום, והרי הוא כמתנדב תודה נוספת,  

 בתודות הוא[. 

נמצאת הראשונהולכן,   יקריב את  ,  אפילו אם 

, שכל אחת היא תודה מחמת  שתיהן עם לחמים

 עצמה, ואינה חליפי תודה אחרת.

 

 האופנים שולד תודה קרב עם  

 לחמי תודה ובלא לחמי תודה 

 . ולד תודת חובה. א

בהמה  והפריש  תודה  להביא  שמחויב  מי 

עומדות  שתיהן  והרי  וילדה  כך  לשם  מעוברת 

 לפניו. 

אף שלכתחילה צריך להקריב    –לדעת רבי יוחנן  

האם   בדיעבד,  את  מקום,  מכל  אם לחובתו, 

, כי יצא בו ידי חובתו ,  תחילה הקריב את הולד

הקדש,   בשבח  מתכפר  אדם  יוחנן,  רבי  לדעת 

שהוא   כולד  ההקדש,  שהשביח  בחלק  כלומר 

באחריות  חייב  שהוא  מאחר  כי  האם,  שבח 

הקרבן, כל השבח הבא ממנו עומד לאחריותו,  

שיקריב  ולפיכך מהם  איזה  עם ,  קרב  ראשון 

ואפילו הוא הולד, לחמים , כדין תודת חובתו, 

 כי בהקרבתו יוצא ידי חובתו. 

אין אדם מתכפר בשבח הקדש,    –ולדעת שמואל  

ולכן אפילו אם יקרב הולד קודם לאם, לא יצא 

ולפיכך,   חובתו,  ידי  אופן  בו  נידון  בכל  אינו 

ו התודה,  כולד  אלא  התודה,  בלא  כעיקר  קרב 

 .לחמי תודה

 . ולד תודת נדבה. ב

ומי שנדב בהמה מעוברת להקריבה לשם תודה,  

חייב   שאינו  מאחר  לתודה[,  זו  הרי  ]שאמר 

באחריותה אם תאבד, ]לדברי הכל[ אם ילדה, 

אלא   האם,  כאחריות  הולד  את  להחשיב  אין 

ונותרו   לתודתו  מעות  ]כמפריש  תודה,  כמותר 

ולכן,   בין אם מהם[, שאין דינו כעיקר הקרבן, 

האם קרבה  קרבה,  כבר  לא  עוד  אם  אין  ובין   ,

כדין  בלא לחם  עם לחמי תודה, אלא  הולד קרב  

 ולד תודה. 

 

 חליפי חטאת

להקריבה  בהמה  והפריש  חטאת,  מחויב  היה 

 חטאת, ואבדה, והפריש אחרת תחתיה.

שמעון   ורבי  רבי  נמצאת   –לדעת  אפילו 

והרי שתיהן  ,  הראשונה קודם הקרבת השניה

ואחת ,  אחת מהן קרבה לחטאת,  עומדות לפנינו 

]שסוגרים אותה בחדר בלא אוכל  ,  הולכת למיתה

וכל שכן שאם לא נמצאת הראשונה  עד שמתה[,  

עד אחר הקרבת השניה, כשתימצא, היא הולכת  

 למיתה.

רק אם נמצאת הראשונה אחר   –ולדעת חכמים  

בשניה הבעלים  הולכת  ,  שנתכפרו  הראשונה 

קודם ,  למיתה הראשונה  נמצאת  אם  אבל 

והרי שתיהן עומדות  ,  שנתכפרו הבעלים בשניה

לחטאת,  לפנינו  תקרב  תרעה  ,  האחת  והשניה 

ותיפדה, אבל אינה הולכת   עד שיפול בה מום, 

 למיתה.

 

 הפריש שתי חטאות לאחריות

שתי   מתחילה  והפריש  חטאת,  מחויב  היה 

והשניה   חטאת,  מהן  אחת  להקריב  בהמות, 
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את   יקריב  אחת  תאבד  שאם  לאחריות,  תהא 

 חברתה.

וחכמים   רבי  קרבה    –לדעת  לחטאת,  האחת 

עד שיפול בה מום, ותיפדה, אבל  והאחת תרעה  

מיתה   דין  נאמר  שלא  למיתה,  הולכת  אינה 

מתחילת   זו  אבל  כשנדחית,  אלא  בחטאת, 

ולא  להיקרב,  ולא  לאחריות,  עמדה  הפרשתה 

 נדחית ממה שהיתה.

אף  –]ששמואל פוסל כמותו[ ולדעת רבי שמעון 

באחת,  בזה הבעלים  שיתכפרו  חברתה  ,  אחר 

. ]ואין בחטאת דין רעיה[. ולדעת הולכת למיתה

רבי שמעון יש חמש בהמות הקדושות בקדושת  

חטאת, ודינן למיתה, ואלו הן: )א( ולד חטאת. 

)ב( תמורת חטאת. )ג( חטאת שמתו בעליה. )ד(  

שעברה  חטאת  )ה(  בעליה.  שנתכפרו  חטאת 

 שנתה.

 

 זו תודה וזו לחמה 

מי שהפריש בהמה לתודה, שאמר עליה, זו תהא 

תודה, אף על פי שאינו חייב באחריותה, ]שלא  

אמר הרי עלי להביא תודה[, מכל מקום, כל זמן  

תודה  לחמי  להביא  מחויב  קיימת,  שהיא 

הפריש   אפילו  ולכן,  עימה,  לחמים להקריב 

אחרים  ,  אבדו ו לחמים  להביא  תחת חייב 

 הראשונים. 

אבל אם הפריש בהמה ולחמים לתודה, שאמר 

אינו מחויב  ,  אבדה התודהזו תודה וזו לחמה, ו

להקריבה עם הלחמים, כי להביא תודה אחרת  

הלחם קרב עם התודה, ואין התודה קרבה עם  

להביא   המחייבת  היא  התודה  כלומר  הלחם, 

ה   הַתּוֹדָּׁ בַח  זֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ "וְּ ]שנאמר  לחם,  עימה 

חַלּוֹת"[, וכשהיא קיימת, אם אין לחם, יש חובה  

להביא   אינו מחייב  עימה, אבל הלחם  להביאו 

ם, אם אין תודה,  עמו תודה, ולכן אף כשהוא קיי 

 אין חיוב להביאה עמו. 

 

 הפריש מעות לתודתו  

 וללחמי תודה ונותר מהם 

תודה קרבן  בהם  לקנות  מעות  ונותר  ,  הפריש 

, מביא בעודף לחמי תודה, שנאמר,  מהם עודף

גם   תודה  שלחמי  ללמד,  חַלּוֹת",  ה  הַתּוֹדָּׁ בַח  "זֶּׁ

המעות   את  כשהפריש  כן,  ואם  תודה,  קרויים 

ולכן  בכלל,  התודה  חלות  תודה,  קניית  לצורך 

 רשאי לקנות בעודף לחמים.

תודה לחמי  בהם  לקנות  מעות  הפריש  ,  אבל 

עודף תודה,  ונותר מהם  בעודף  כי  אינו מביא   ,

אינה  רק הלחמים קרויים תודה, אבל התודה 

קרויה לחם, ומעות שהופרשו לצורך הלחמים,  

 לא הופרשו לצורך התודה עצמה.

 

 הפריש שלוש תודות זו  

 אחר זו מחמת איבודים

והפריש   תודה,  קרבן  להביא  מחויב  שהיה  מי 

בהמה לצורך כך, ואבדה, וחזר והפריש אחרת 

אחרת  והפריש  וחזר  זו,  גם  ואבדה  תחתיה, 

שלושתם   והרי  הראשונות,  ונמצאו  תחתיה, 

 עומדות לפנינו. 

 :< לדעת רבא

הראשונה   את  תחילה  הקריב  ידי   –אם  יצא 

. ומעתה,  ומביא עימה לחמים,  חובתו בראשונה

בראשונה,   חובתו  ידי  שיצא  השניה מאחר 

הראשונה,   כחליפי  לחםשבאה  טעונה  , אינה 

אבל   תודה.  חליפי  באה  השלישיתכדין  שלא   ,

להרבות  הביאה  ודאי  הראשונה,  כחליפי 

בתודות, ומחמת עצמה באה, ולכן אינה נידונית 

 . טעונה לחםכחליפי תודה, ו

השלישית   את  תחילה  הקריב  ידי    –ואם  יצא 

. ומעתה,  ומביא עימה לחמים,  חובתו בשלישית

בשלישית,   חובתו  ידי  שיצא  ,  השניה מאחר 

כחליפי   נידונית  אותה,  החליפה  שהשלישית 

ו לחםתודה,  טעונה  אבל  אינה  , הראשונה. 

נידונית  אינה  אותה,  החליפה  לא  שהשלישית 

טעונה  כחליפי תודה, אלא כתודה בפני עצמה, ו

 . לחם

האמצעית   את  תחילה  הקריב  ידי    –ואם  יצא 

. ומעתה,  ומביא עימה לחמים,  חובתו באמצעית

הראשונה   גם  בשניה,  חובתו  ידי  שיצא  מאחר 

שכן  תודה,  כחליפי  נחשבות  השלישית  וגם 

זה   ידי  ועל  הראשונה,  את  החליפה  השניה 

והשלישית  תודה,  חליפי  הראשונה  נעשית 

חליפי   נעשית  זה  ידי  ועל  השניה,  את  החליפה 

ולכן   אינן  תודה,  וגם השלישית  גם הראשונה 

 .טעונות לחם

 : < ולדעת אביי

, בזו שמקריב תחילה יוצא ידי חובתו ,  בכל אופן 
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לחמים עמה  אינן .  ומביא  האחרות  ושתי 

, כי לעולם השתים נחשבות כחליפי  טעונות לחם

 זו שקרבה משום שכולן באו מחמת חיוב אחד.

 

 וכן לעניין חטאות כשהפריש שלוש 

 חטאות זו אחר זו מחמת איבודים 

והפריש  להביא קרבן חטאת,  מי שהיה מחויב 

בהמה לצורך כך, ואבדה, וחזר והפריש אחרת 

אחרת  והפריש  וחזר  זו,  גם  ואבדה  תחתיה, 

שלושתם   והרי  הראשונות,  ונמצאו  תחתיה, 

 עומדות לפנינו. 

 : < לדעת רבי זירא

הראשונה   את  תחילה  הקריב  ידי   –אם  יצא 

בראשונה ידי  חובתו  שיצא  מאחר  ומעתה,   .

בראשונה,   כחליפי  השניה  חובתו  שבאה 

, שלא השלישית. אבל  דינה למיתההראשונה,  

לא תמות אלא   כחליפי הראשונה,  תרעה  באה 

 עד שיפול בה מום ותיפדה. 

השלישית   את  תחילה  הקריב  ידי    –ואם  יצא 

בשלישית ידי חובתו  שיצא  מאחר  ומעתה,   .

, שהשלישית החליפה  השניהחובתו בשלישית,  

ו חטאת,  כחליפי  נידונית  למיתהאותה,  .  דינה 

, שהשלישית לא החליפה אותה, הראשונהאבל 

כחטאת   אלא  חטאת,  כחליפי  נידונית  אינה 

אלא   תמות  לא  ולכן  צורך  בה  עד  תרעה  שאין 

 שיפול בה מום ותיפדה. 

האמצעית   את  תחילה  הקריב  ידי    –ואם  יצא 

באמצעית ידי חובתו  שיצא  מאחר  ומעתה,   .

השלישית   וגם  הראשונה  גם  בשניה,  חובתו 

החליפה   השניה  שכן  חטאת,  כחליפי  נחשבות 

הראשונה  נעשית  זה  ידי  ועל  הראשונה,  את 

והשלישית החליפה את השניה,  חליפי חטאת, 

ולכן   חטאת,  חליפי  נעשית  זה  ידי  גם  ועל 

 .הראשונה וגם השלישית דינם למיתה

 : < ולדעת אביי

. בזו שמקריב תחילה יוצא ידי חובתו ,  בכל אופן 

, כי לעולם השתים ושתי האחרות דינם למיתה

באו  זו שקרבה, משום שכולן  כחליפי  נחשבות 

 מחמת חיוב אחד. 

 

 תודה שנתערבה בתמורתה  

 ומתה אחת מהן

קרבן תודה שהמירו בו בהמה אחרת שאמרו על 

שתיהן   התודה  תמורת  שתהא  אחרת  בהמה 

טעונה  עצמה  התודה  תודה  בקדושת  קדושות 

לחם ותמורתה אינה טעונה לחם כפי שנתבאר  

 בתחילת הסוגיה. 

וכשנתערבו זו בזו יקריב את שתיהן עם ארבעים 

זו  אם  אחת  כל  הקרבת  בשעת  ויאמר  לחמים 

התודה תקרב לשם תודה והלחמים עימה ואם 

זו התמורה תקרב לשם תמורת תודה והלחמים  

 לחברתה. 

 ואם קודם הקרבתן מתה אחת מהן: 

עליו  חובה  התודה  כשהיתה  עליה  ,  <  שאמר 

 ,  תחילה הרי עלי להביא תודה

נדרו   לקיים  להביא תודה  הוא  מאחר שמחויב 

נדרו שנדר כבר,   , יביא בהמה אחרת לאחריות 

 . וארבעים לחמי תודה

מהראשונות שנותרה  זו  את  תחילה  , ויקריב 

מקריבה לשם  , הריני  אם היא התמורהויאמר,  

ואם , ]כדין תמורת תודה[.  תמורה בלא לחמים

התודה הריני  היא  עם ,  תודה  לשם  מקריבה 

 , ]ויתקדשו הלחמים בשחיטתה[. הלחמים

לבסוף שהביא  הבהמה  את  מקריב  כך  , ואחר 

זו קרבה    ,אם הראשונה היתה תמורהואומר,  

הלחמים עם  הלחמים  לחובתי  ]ויתקדשו   ,

תודהבשחיטתה[,   היתה  הראשונה  ,  ואם 

הרי זו שבאה לאחריותה ויצאתי בה ידי חובה,  

התודה חליפי  לחמים,  נעשית  בלא  ,  וקרבה 

 ]כדין חליפי תודה[. 

ונמצא שהקריב שתי בהמות וארבעים לחמים  

 . ויצא ידי נדרו 

שאמר ,  < אבל כשלא היתה התודה חובה עליו 

 ,עליה תחילה הרי זו תודה

תקנה לו  להביא ,  אין  יוכל  לא  נפשך  ממה  כי 

כראוי שנותרה ,  חלות  זו  את  כשיקריב  שכן 

, שאינה טעונה לא ידע אם היא תמורה ,  לבדה

 שטעונה חלות. או שהיא תודה חלות, 

כי מאחר  , לא יועיל, ואף כשיביא בהמה נוספת

, שאינו חייב באחריותה של התודה הראשונה

ולכן ,  לעולם לא יוכל להביא אחרת לאחריותה

תודה עיקר  היא  לבסוף  שיביא  הטעונה  ,  כל 

לחמים ארבעים  כשיביא  בודאי  אף  ולכן   ,
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אחרת, לא יוכל לדעת כמה חלות עליו להביא,  

התמורה,  היא  מהראשונות  שנותרה  זו  אם  כי 

חלות,   וצריך ארבעים  תודה,  היא  הנוספת  רק 

גם  התודה,  היא  מהראשונות  שנותרה  זו  ואם 

צריך   כן  ואם  חלות,  טעונות  הנוספת  וגם  היא 

חלות  כמה  יודע  שאינו  ומאחר  חלות,  שמונים 

 יביא, אין לו תקנה.

אופנים כמה  בסוגיה  לכאורה ,  ונאמרו  שבהם 

בתמורתה   שנתערבה  תודה  לנדבת  תקנה  יש 

,  אבל נידחו כל האופנים הללו , ומתה אחת מהן 

 .ואלו הם

 . לקדש את הלחמים על תנאי .  2 -1א

ספק  שהיא  הזו,  לבהמה  תקנה  יש  לכאורה   >

תודה הטעונה לחם, ספק תמורת תודה שאינה 

ארבעים  עמה  שיביאו  והיא,  לחם,  טעונה 

הם   תודה,  היא  שאם  עליהם,  ויתנו  לחמים, 

חולין,  הם  תמורה  היא  ואם  תודה,  לחמי 

חלות   ארבעה  תודה,  כלחמי  הלחמים  ]ויאכלו 

לבעלים[.   והשאר  היתה  לכהן,  כן  רש"י  ]לפירוש 

. אולם לפירוש התוס', זו היתה סברת חכם  סברת לוי

 [.אחר

כי אסור  ,  אין לעשות כן אולם האמת היא, ש  -

ואם הבהמה היא תמורת  ,  להכניס חולין לעזרה

ותודה קדוש,  לא  הלחמים  הלחם  כשיהיו   ,

]כך ענה  בעזרה, נמצאו מכניסים חולין לעזרה.  

 רבי ללוי[.

< ואין לומר שיעשו תקנה זו בלא להכניס את 

לעזרה ע"ח[, הלחמים  ]בדף  יוחנן  רבי  וכדעת   ,

חוץ   גם  הלחם  את  מקדשת  שהתודה  האומר, 

לעזרה, ]ובלבד שיהיה לפנים מחומת בית פאגי[, 

 ובכך אין חשש הכנסת חולין לעזרה. 

ארבעים  כי    - כל  את  להכניס  צריך  שאין  אף 

לעזרה,   את ארבעת החלות  החלות של התודה 

לעזרה להכניס  יש  התרומה  עם  להניפם  ,  של 

מקום שבכל  הבשר,    הבשר,  עם  הלחם  תנופת 

הבשר  ותנופת  הבשר[,  גבי  על  למעלה  ]והלחם 

ה'", ומאחר  נֵי  לִפְּ ה  נוּפָּׁ "תְּּ בעזרה היא, שנאמר 

שיש לחוש שהן חולין, אי אפשר להכניסן לצורך  

זו.   תקנה  לעשות  אין  ולכן  זה  התנופה,  ]עניין 

כשבאו   ורבנן,  אביי  דברי  מתוך  נתבאר  האחרון, 

 [. בדף פ"אלבקר את רב עיליש בחוליו, כמבואר 

להביא בהמה אחרת ולהתנות עליה תודה או  .  ב

 . שלמים 

]שהיא < לכאורה יש תקנה אחרת לבהמה הזו,  

ספק תודה הטעונה לחם, ספק תמורת תודה שאינה  

והיא, שיביאו עמה בהמה נוספת,   טעונה לחם[,

אם  כך,  עליהם  ויתנו  לחמים,  וארבעים 

לחם,   טעונה  שאינה  תמורה,  היא  הראשונה 

ואם   לחם.  הטעונה  תודה,  השניה  תהא 

תהא   לחם,  הטעונה  תודה,  היא  הראשונה 

וממה   לחם.  טעונים  שאינם  שלמים,  השניה 

נפשך יש כאן שני קרבנות, ולאחד מהם ארבעים  

 מי תודה.לחמים, שהם לח

קרבן  כי  ,  אין לעשות כן אולם האמת היא, ש  -

תודה נאכל ליום ולילה בלבד, ושלמים נאכלים 

לשני ימים ולילה שביניהם, ומאחר שיש לחוש 

אין   תודה,  בקדושת  קדושות  הבהמות  ששתי 

ו ולילה,  ליום  אלא  הקרבן  לאוכלם  באמת  אם 

ונותר ממנו לאחר הלילה, השני הוא שלמים  ,

ו לאכילה,  כשר  הוא  אותו באמת  מביאים  אנו 

הפסול תודה,  לבית  הוא  שמא  הספק  ,  מחמת 

ומהטעם הזה שלא נבוא לפסול קדש כשר אין 

 לעשות כתקנה הנ"ל. 

להביא בהמה אחרת ולהתנות עליה תודה או  .  ג

 . מותר תודה

< לוי היה סבור שיש תקנה אחרת לבהמה הזו, 

]שהיא ספק תודה הטעונה לחם, ספק תמורת תודה  

לחם[, טעונה  בהמה   שאינה  עמה  שיביאו  והיא, 

נוספת, וארבעים לחמים, ויתנו עליהם כך, אם 

לחם,   טעונה  שאינה  תמורה,  היא  הראשונה 

ואם   לחם.  הטעונה  תודה,  השניה  תהא 

תהא   לחם,  הטעונה  תודה,  היא  הראשונה 

וממה  לחם.  טעון  שאינו  תודה  מותר  השניה 

בקדושת  הקדושים  קרבנות  שני  כאן  יש  נפשך 

ולילה, ולאחד מהם ארבעים    תודה לאכילת יום

 לחמים, שהם לחמי תודה.

כשרבי שמע דברים אלו אמר, כמדומה  אולם    -

בקדקדו מוח  לו  שאין  יתכן  אני  איך  שהרי   ,

להביא בהמה אחרת ולהקדישה למותר תודה,  

,  אלא דבר שנשאר מתודה,  אין מותר תודההלא  

]כגון שהפריש מנה לקניית תודה ונותרו לו כמה  

אחר  שהביא  תודה  או  תודה.  ולד  או  זוזים. 

כולו   שבא  דבר  אבל  באחרת[,  נתכפר  שכבר 

 מתחילה לשם תודה אינו מותר תודה. 

 פאדף 

להביא בהמה אחרת ולהתנות עליה תודה או  .  ד

 .תמורת תודה
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< רבי יצחק בר שמואל בר מרתא היה סבור, שיש  

]שהיא ספק תודה הטעונה  תקנה אחרת לבהמה הזו,  

לחם[,  טעונה  שאינה  תודה  תמורת  ספק  והיא,    לחם, 

שיביאו עמה בהמה נוספת, וארבעים לחמים, ויתנו  

שאינה   תמורה,  היא  הראשונה  אם  כך,  עליהם 

טעונה לחם, תהא השניה תודה, הטעונה לחם. ואם  

הראשונה היא תודה, הטעונה לחם, תהא השניה  

תמורת תודה שאינה טעונה לחם. וממה נפשך יש  

כאן שני קרבנות הקדושים בקדושת תודה לאכילת  

שהם  י  לחמים,  ארבעים  מהם  ולאחד  ולילה,  ום 

 לחמי תודה. 

]=ענני מורי[,  רב נחמן אמר לו, עני מרי  אולם    -

אסור  הלא  כלומר,  וכשר,  בכתפי  ארבעים 

נּוּ  יַחֲלִיפֶּׁ ֹּא  "ל שנאמר,  קדשים,  בהמת  להמיר 

ֹּא יָּׁמִיר אֹּתוֹ", והעושה כן לוקה ארבעים, ואם  ל וְּ

כן, אף שאם יעשה באופן הנ"ל, יוכל להקריב, 

בהמת   וממיר  תמורה,  איסור  על  העובר  כי 

קדשים בחברתה, היא נעשית תמורה, שנאמר,  

יָּׁ  מֵר  הָּׁ אִם  הוּא "וְּ יָּׁה  הָּׁ וְּ ה  הֵמָּׁ בִבְּ ה  הֵמָּׁ בְּ מִיר 

מקום,   מכל  ש",  קֹּדֶּׁ יֶּׁה  יִהְּ תוֹ  מוּרָּׁ מאחר וּתְּ

 .אין זו תקנה, שאסור לעשות זאת

בהמה  .  ה עם  תנאי  על  הלחמים  את  לקדש 

 . נוספת

לעיל ]באות א'[ נתבאר, שאין לבהמה הזו תקנה  

היא  תודה  אם  בתנאי,  לחמים  הבאת  ידי  על 

יקדשו ואם לאו יהיו חולין, כי צריך להכניסם 

לעזרה, ואין להכניס לעזרה לחמים שהם ספק  

 חולין. 

סבור   היה  אידי  דרב  בריה  שישא  רב  אולם   >

זאת,   לשם לתקן  נוספת  ידי הבאת בהמה  על 

חלות,  תודה שמונים  על והבאת  יתנו  וכך   ,

הללו,   אלו  ,  אם הראשונה תודההבהמות  הרי 

תודות חלות,  שתי  שמונים  יחד  הטעונות  וכל  , 

,  ואם הראשונה תמורת תודה.  החלות קדושות

כאן   לחם, הרי  טעונה  שאינה  תודה  תמורת 

ויקדשו ארבעים ,  תודה הטעונה ארבעים חלותו

השמונים מתוך  שמונה .  חלות  לעזרה  ויכניס 

, כי וממה נפשך לא הכניס חולין לעזרה,  חלות

אלו  ארבעה  יהיו  השמונים,  כל  קדשו  אם 

תרומת קרבן אחד, וארבעה אלו תרומת קרבן  

יהיו  חלות,  ארבעים  רק  קדשו  ואם  אחד. 

חלק  וארבעה  אחד,  קרבן  תרומת  ארבעה 

הבעלים של אותו קרבן, עם עוד שלושים ושתים  

שקדשו חוץ לעזרה, ושאר ארבעים שחוץ לעזרה  

 יהיו חולין. 

אין לעשות תקנה  ,  לפירוש ראשון של רש"י  -

כן,  כי  ,  זו  ירצה לאכול אלא כשיעשו  לא  הכהן 

חלות אחת,  ארבע  תודה  אלא  כאן  אין  שמא   ,

והבעלים לא ירצו ורק ארבע חלות הן תרומה,  

, שמא יש כאן שתי תודות,  לאכול שמונה חלות

תרומה,   הן  חלות  ישארו ושמונה  זה  ידי  ועל 

]ועניין  .  וילכו לאיבוד,  ארבע חלות שלא יאכלום

בארבעים   כי  דארבעים,  באכילה  ממעט  נקרא  זה 

 חלות לא יאכלו ארבע חלות[.

,  ולפירוש שני של רש"י אין לעשות תקנה זו   -

מתרבים החלות הניתנים  על ידי זה, נמצא שכי  

ולנשיהם  לכהן  לכהנים  אלא  נאכלים  שאינם   ,

של  החלות  ומתמעטים  ועבדיהם,  בניהם 

ישראל,   לכל  הנאכלים  זה ו הבעלים  ידי  על 

ויש לחוש  ,  מתמעטים האוכלים של ארבע חלות

החלות   את  לאכול  הכהנים  יספיקו  שלא 

]ועניין זה נקרא  , וילכו לאיבוד.  המרובות שלהם

חלות   ארבע  שאותם  דארבע,  באכילה  ממעט 

לבוא   ועלול  אוכלים,  מיעוט  להם  יש  מסופקות 

 לשורפם שלא כדין[.

אין לעשות תקנה    ולפירוש שלישי של רש"י  -

שמונים  ,  זו  כל  יאכלו  לא  הספק  מחמת  כי 

ולילה ליום  אלא  ישרפו, החלות  מכן  ולאחר   ,

חולין  הן  מתוכן  ארבעים  באמת  נמצאנו ,  ואם 

כדין  שלא  חלות  ועוברים משחיתים ארבעים   ,

]וענין זה נקרא ממעט באכילה  באיסור בל תשחית.  

 דארבעים[. 

 .על ידי הבאת בהמה מעוברת  .ו 

רבי   דברי  על  להלן,  בעזה"י  יתבאר  זה  עניין 

 יוחנן, בעניין מפריש חטאת מעוברת וילדה.

על ידי הבאת שתי בהמות אחת תודת חובה  .  ז

תודת   אחריות  או  נדבה  תודת  בתנאי  ואחת 

 .חובה

< רב דימי ברי דרב הונא מדמהוריא היה סבור,  

]שהיא ספק תודה  שיש תקנה אחרת לבהמה הזו,  

טעונה   שאינה  תודה  תמורת  ספק  לחם,  הטעונה 

והיא, שיחייב אדם את עצמו בנדר להביא    לחם[,

תודה, ]שיאמר הרי עלי תודה[, ועל ידי נדר זה, 

ויביא   אבדה.  אם  באחריותה  מתחייב  הוא 

בהמה שלישית. ושמונים חלות. וכך יתנה. אם  

חלות,  טעונה  שאינה  תמורה,  היא  הראשונה 

השניה תהא תודת חובה, לקיום הנדר, וטעונה 

ת והשלישית  חלות,  נדבה,  ארבעים  תודת  הא 
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שתי   כאן  שיש  ונמצא  חלות,  ארבעים  הטעונה 

תודות הטעונות כל אחת ארבעים חלות, וקדשו 

תודה,   היא  הראשונה  ואם  חלות.  שמונים 

הטעונה חלות, השניה תהא תודת חובה לקיום 

תהא  והשלישית  חלות,  היא  גם  וטעונה  נדרו, 

חלות.   טעונה  שאינה  חובתו,  תודת  לאחריות 

כא יש  הזה,  באופן  גם  כן,  תודות,  ואם  שתי  ן 

נפשך   וממה  הטעונות כל אחת ארבעים חלות, 

 קדשו שמונים חלות, וקרבו כל הבהמות.

כי התקנה  ,  אין לעשות כן רבינא אמר שאולם    -

שידור   נדר  ידי  על  באה  קרבן הזו  להתחייב 

דֹר, "וכבר נאמרתודה,   ", ללמד טוֹב אֲשֶר לאֹ תִּ

 שאין ראוי לידור נדרים.

 

 הפריש חטאת מעוברת וילדה

יוחנן  רבי  הוא  לדעת  חטאת  שולד  פי  על  אף   ,

אלא   זה  אין  למיתה,  שדינן  מהחטאות 

לחטאת,  שהפרישה  אחר  הבהמה  כשהתעברה 

וילדה,  לחטאת,  מעוברת  בהמה  המפריש  אבל 

 . רצה מתכפר בוולדה, רצה מתכפר בה

סבור היה  אשי  רב  לכך,  <  כי  ,  שהטעם 

מעוברת בהמה  כמקדיש  ,  המקדיש  הוא  הרי 

, ]ורק כשקדושת הולד היא מחמת  שתי בהמות

אמו, הוא נקרא ולד חטאת שדינו למיתה, אבל 

כשקדושתו מחמת עצמו, הרי הוא חטאת, ולא  

ולד חטאת, והמקדיש בהמה מעוברת, הרי הוא 

לאחריות,   בהמות[  שתי  תמות  כמקדיש  שאם 

בחברתה,  אחת באיזו  יתכפר  מתכפר  ולכן   ,

שירצה, ]ואחר כך חברתה תרעה או תמות כפי  

 שנתבאר בדף פ'[. 

שיש תקנה ,  רצה רב אשי לומר,  ולפי סברא זו   -

הטעונה  שהיא ספק תודה  ],  אחרת לבהמה הנ"ל

,  והיא  שאינה טעונה לחם[,ספק תמורת תודה  לחם,  

מעוברתאדם  שיביא   אותה ,  בהמה  ויקדיש 

שאז הרי הוא כמקדיש את האם ואת  ,  לתודה

שאחר לידתו רשאי להקריב איזה מהם ,  הולד

לתודה שניהם,  שירצה  את  אף  זה או  ]ואין   ,

אין   כי  מהן,  אחת  אלא  מביא  שאינו  כחטאת 

ויביא  אדם מביא אלא חטאת אחת על חטאו[,  

תודהעימהם   לחמי  יתנה,  שמונים  אם  ,  וכך 

, שאינה טעונה  הבהמה הראשונה היתה תמורה

תודהלחם,   לשם  וולדה  האם  ויקדשו  ,  יקרבו 

חלות שמונים  היתה ,  עימהם  הראשונה  ואם 

לחם,  תודה ,  האם תקרב לשם תודה, הטעונה 

חלות שמונים  תקדש  הראשונה  עם  , ויחד 

תודה מותר  לשם  יקרב  טעון והוולד  שאינו   ,

 לחם. 

אמר כהנא  רב  אולם  לכך ,  <  שהטעם 

רשאי   לחטאת  מעוברת  בהמה  שהמפריש 

הוולד את  או  אותה  משום  ,  להקריב  אינו 

בהמות שתי  כמקדיש  משום ,  שנחשב  אלא 

יוחנן, אדם מתכפר בשבח הקדש, ש לדעת רבי 

אחת,   בהמה  אלא  הקדיש  לא  וולדה  שבאמת 

, ולכן הוא ראוי לכפרה כמותה,  נחשב כשבחה

שהקדיש   אחרת  כבהמה  נחשב  אינו  אבל 

 לאחריות האם.

שהיא ספק ,  אין תקנה לבהמה הנ"ל,  ולפי זה  -

על ידי הבאת בהמה  ,  תודה ספק תמורת תודה

לתודה, כי  ,  מעוברת מעוברת  כשיקדיש בהמה 

שיכול  בהמות,  שתי  כמקדיש  נחשב  אינו 

הטעונות  גמורות  כתודות  שתיהן  את  להקריב 

יחד שמונים לחמי תודה, אלא כמקדיש בהמה  

אחת, שיכול להקריב אותה לבדה עם ארבעים  

, שאינו וולדה נחשב כמותר תודה בלבדלחמים,  

 טעון לחם.  

 

 תודה ולחמה מחולין וממעשר שני 

ש בעזה"י,  יתבאר  פ"ב  שאדם בדף  קרבן  כל 

ממעות מעשר  מביאו  , ]מן הסתם[ אינו  מחויב בו 

שהתחייב ולכן מי  ,  ממעות של חולין שני, אלא  

תודה,   קרבן  להביא  ,  שאמרלהביא  עלי  הרי 

ולחמים  ,  תודה תודה  קרבן  מביא  זה  הרי 

 .ממעות חולין 

פירש  ,  אולם מתחייב  מתחילה,  אם  שאינו 

הרי עלי להביא קרבן  ,  שאמר,  להביא מן החולין 

, מאחר שפירש שאינו  תודה ממעות מעשר שני

רשאי מחייב עצמו אלא להביא ממעות מעשר,  

מעשר ממעות  אף  קרבנו  את  ומכל   ,להביא 

 מקום, כל שכן שרשאי להביא ממעות של חולין. 

, וכשחיובו להביא את התודה עצמה מן החולין 

המצווה התודה,  כעיקר  אחר  נגרר  כי  הלחם   ,

ולכן,   בא בשבילה,  שמביא הוא  פירש  אף אם 

, חייב להביאו מהחולין,  את הלחם מן המעשר

מן   התודה  את  להביא  כשהתחייב  מיד  שכן 

החולין, נתחייב להביא לחמיה עימה מהחולין, 

 ושוב לא יוכל להביאם מן המעשר.

המצווה כעיקר  חיובו  כשאין  שפירש  ,  אבל 
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 - פה  -

המעשר מן  עצמה  התודה  את  אין ,  שמביא 

אחריה נגרר  מן  ,  הלחם  שיביאנו  פירש  ואם 

, אף שרשאי להביא את התודה עצמה מן  החולין 

 . יביא מהחולין המעשר, את הלחם 

 

 האומר הרי עלי לחמי תודה 

תודה,  לחמי  עלי  הרי  האומר  הונא,  רב  לדעת 

תודה] עלי  הרי  אמר  שלא  להביא  [,  אף  חייב 

, כי ידוע שאין לחמי תודה באים  תודה ולחמיה

כוונתו   תודה,  לחמי  להביא  וכשאמר  לבדם, 

 להביאם עם התודה. 

ודווקא כשאמר זאת בפני עצמו, מתחייב מחמת  

אמירה זו לבדה בתודה ובלחמה, אבל כשאמר  

שני  כאן  אין  ולחמים,  תודה  להביא  עלי  הרי 

נדרים, שכוונתו להבאת לחמים לצורך התודה 

שהזכיר, ואפילו שינה בין התודה ללחמים, כגון 

מן  ולחם  המעשר,  מן  תודה  עלי  הרי  שאמר 

להביא   כוונתו  המעשר,  החולין,  מן  תודה 

 ולחמיה של אותה תודה מן החולין. 

 

 האומר הרי עלי תודה  

 בלא לחם וזבח בלא נסכים 

אין אדם מביא תודה בלא לחמיה ולא זבח בלא 

נסכיו. והאומר, "הרי עלי תודה בלא לחמים",  

סיום דבריו הם  או "הרי עלי זבח בלא נסכים", 

להביא  יתחייב  שלא  נדרו  את  להתיר  סיבה 

כלל עלי  ,  תודה  "הרי  כשאמר  תחילה  ]שבאמת, 

ומיד   כדין,  ולחמים  תודה  להביא  התכוון  תודה", 

שיודע   לחם",  "בלא  אמר  נדרו  לבטל  וכדי  בו,  חזר 

היה שאין תודה באה בלא לחם, וכשיאמר "הרי עלי  

תודה בלא לחם", לא יתחייב כלום. א"נ היה סבור  

שיכול להביא תודה בלא לחם, ולכן אמר, "הרי עלי  

א לחם", וכשנודע לו שאינו יכול להביא כמו  תודה בל 

 ונחלקו חכמים בדין זה.שאמר, חוזר בו מנדרו[, 

אף שסיום דבריו הם סיבה    – לדעת בית שמאי  

על  להישאל  רוצה  זאת  ומחמת  נדרו,  להתיר 

, כי  מכל מקום חייב להביא תודה ולחמיהנדרו,  

מיד  תודה",  להביא  עלי  "הרי  שאמר,  מאחר 

ולחמיה   תודה  להביא  לשון  נתחייב  ]=תפוס 

]ולדברי  ראשון[,   נדרו.  את  מתירים  אין  ושוב 

מֹּר", כלומר הבא תודה,   "שְּ לו,  אביי, אומרים 

רבא,   ולדברי  לחמה.  הבא  כלומר   ," תָּּׁ מַעְּ שָּׁ "וְּ

המצווה   כל  קיים  כלומר  מֹּר",  "שְּ לו,  אומרים 

", שלא תהא   תָּּׁ מַעְּ שָּׁ של הבאת תודה ולחמיה, "וְּ

 רגיל לעשות כן, לנדור תודה בלא לחם[. 

מאחר שיש כאן פתח להתיר   –ולדעת בית הלל  

נדרו,   נדרו את  על  להישאל  בא  זה ,  אם  הרי 

מכלום אומר.  פטור  אם  היתה  ש,  אבל  כוונתו 

בלא   להביאה  שיכול  וטעה  תודה,  להביא 

ו אפשרלחמים,  שאי  יודע  היה  היה  ,  אם  לא 

", אלא היה רוצה להביאה בלא לחמים"אומר  

 . הרי זה מביא תודה עם לחמיםעם לחמים, 

 

 תודה ולחמה הבאים ממעשר שני 

נתבאר חובה  ש,  לעיל  קרבן  שכל  פי  על  אף 

המוטל על האדם בא מהחולין ולא ממעשר שני,  

אם פירש הנודר שיביא תודה ולחמה ממעשר  

 להביא אף ממעשר שני. רשאי , שני

שלמים ,  והטעם לכך , שנאמר כי תודה קרויה 

יו",   מָּׁ לָּׁ שְּ "תּוֹדַת  ממעשר  בה,  באים  ושלמים 

מִים  בהם,  שנאמר  ,  שני לָּׁ תָּּׁ שְּ בַחְּ זָּׁ תָּּׁ  "וְּ כַלְּ אָּׁ ",  שָםוְּ

שני,   במעשר  נאמר  ...  וכן  ף  סֶּׁ הַכֶּּׁ ה  תַתָּּׁ נָּׁ תָּּׁ  "וְּ כַלְּ אָּׁ וְּ

בל",  שָם שווהלמוד  שהאכילה גזרה  שכשם   ,

שני,   מעשר  אכילת  היא  שני,  במעשר  האמורה 

שני,  מעשר  אכילת  היא  השלמים  אכילת  כך 

 ומכאן ששלמים קרבים ממעשר שני.

מקום שומכל  אף  והתודה  ,  קרבים  השלמים 

, שהרי אינם קרבים מגוף המעשרממעשר שני,  

המעשר הוא גידולי קרקע, והקרבנות הם בעלי 

והתודה אלא  חיים,   שהשלמים  התורה,  כוונת 

, כלומר במעות שנתנו נקנים במעות מעשר שני

 תמורת מעשר שני. 

 :ולעניין לחמי תודה

, כשם שאין מביאים את הקרבן  לדברי הכל  –

כך   עצמו,  לעשות  מהמעשר  תודה  אין  לחמי 

 . מחיטים של מעשר שני עצמו 

, כשם שרשאי לקנות את הקרבן  ולדברי הכל  –

כך   שני,  מעשר  לקנות  במעות  חיטים  רשאי 

, ]כלומר במעות מעשר שנילצורך לחמי תודה  

שתחילת קניית החיטים הללו במעות מעשר שני 

 היתה לצורך לחמי תודה[. 

אם רשאי להביא חיטים  ,  אבל נחלקו חכמים –

]לצורך אכילתם  שכבר נקנו במעות מעשר שני  

אדם[,   לכל  לחמי בירושלים  לצורך  ולאפותם 

. שכן מצד אחד יש לומר שהדבר מותר, כי תודה

לא הביא את הלחמים ממעשר שני עצמו, אלא 

יש   שני  ומצד  שני.  מעשר  ממעות  שבא  מדבר 
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הלחמים  את  עושה  כי  כן,  לעשות  שאין  לומר 

מחיטים שכבר קדשו בקדושת מעשר שני, והרי 

 הם כמעשר שני עצמו. 

 

 פבדף 

 

 המתפיס מעות מעשר שני לשלמים

לעיל נתבאר, שכשם שאדם קונה בהמה ממעות 

קונה  הוא  כך  שלמים,  קרבן  לצורך  חולין,  של 

קרבן  לצורך  שני,  מעשר  של  ממעות  בהמה 

 שלמים.  

ונחלקו חכמים, האם אדם יכול להקדיש מעות 

 מעשר שני לצורך קניית בהמה לשלמים. 

מעשר שני נחשב כממון    – < לדעת רבי יהודה  

הבעלים, ]ויכול לקדש בו אשה[, אלא שציוותה 

 תודה שיאכלו אותו או את דמיו בירושלים.  

ש  - שלו,  ממון  כשאר  הוא  הרי  יכול  ולפיכך, 

לשלמים בהמה  קניית  לצורך  ,  להקדישו 

יוכל  לא  שוב  זה,  לצורך  שהתפיסו  ומשעה 

 לשנותו לצורך אחר. 

ולדעת רבי מאיר   מעשר שני נחשב כממון   –< 

גבוה, אלא שיש לבעליו רשות לאוכלו בירושלים 

 או לאכול מדמיו בירושלים.

, מאחר שממון זה  לדברי רבי אמי ורבי אלעזר  -

בעליו,   של  לצורך  אינו  להקדישו  יכול  אינו 

, שלא נתנה לו תורה רשות אלא קניית שלמים

לקנות בו בפועל דברי מאכל, ובכלל זה שלמים, 

אם  אפילו  ולכן,  זכות,  לו  אין  להקדישו,  אבל 

התפיסו לקנות בו שלמים, רשאי לקנות בו דברי  

 מאכל אחרים.

יוחנן   - רבי  של  ולדברי  הזה  הממון  שאין  אף   ,

בעליו, מכל מקום, כשנתנה תורה לבעלים רשות 

ש זה  בכלל  לשלמים,  בהמה  בו  יכול לקנות 

שלמים לשם  שמקדישו להקדישו  ומאחר   ,

דבר  בו  לעשות  רשאי  אינו  שלמים,  בו  לקנות 

 אחר.

 

 פדיון שיש בו שני חומשים 

כלל בידינו, שהפודה את הקדשו, ]כגון שהקדיש 

דבר השווה ארבע זוז ובא לפדותו[ מוסיף חומש  

וכמו   זוז[,  בחמשה  אותו  פודה  כלומר  ]מבחוץ 

על   חומש  מוסיף  שלו,  שני  מעשר  המחלל  כן, 

 שווייו. 

האומריםו קדושת ,  לדעת  להתפיס  שניתן 

אם בא לפדות את  ,  שלמים על מעות מעשר שני

הללו  שני,  ,  המעות  מעשר  מעות  בידו  שהיו  ]כגון 

ואמר עליהם שיהיו לצורך קניית שלמים, ובא אחר  

דינרים[, על  לחללם  שני    כך  עליהם  מוסיף 

, חומש אחד משום שהם הקדש ]לצורך  חומשים

שני, שלמים מעשר  שהם  משום  שני  וחומש   ,]

נותן   לחללם,  ובא  זוז,  ארבע  שכשהיו  ]ונמצא 

 ששה זוז[. 

 

 מנין שהתודה אינה באה אלא מן החולין

סתם   תודה  להביא  שהמתחייב  נתבאר  לעיל 

מן   אותה  מביא  תודה  להביא  עלי  הרי  שאמר 

מנין   חכמים  ונחלקו  שני.  ממעשר  ולא  החולין 

 לנו דין זה. 

דין    –< לדעת משנתנו שהיא דעת רבי אליעזר  

קֶיךָ צאֹן  אלֹ וְזָבַחְתָּ פֶסַח לַה'  , "מהכתובזה למד  

שהפסח  וּבָקָר כפשוטו,  הכתוב  כוונת  ]שאין   ,"

בלבד,  מהצאן  בא  הפסח  כי  ובקר,  מצאן  בא 

להקיש קרבן פסח לקרבן  אלא כוונת הכתוב[,  

ומהבקר מהצאן  הבא  תודה  ,  אחר  קרבן  הוא 

, וללמד, שכשם שהפסח אינו בא אלא ושלמים

מן החולין ]מהטעם שיתבאר בעזה"י להלן[, כך  

 תודה ושלמים אינם באים אלא מן החולין. 

תורה[  ובתרביצא    - בו  ]=בית המדרש שמרביצים 

, שדין ]באות ג'[הקשו על כך, לפי המבואר להלן  

דורות,   החולין[,פסח  מן  אלא  בא  למד    ]שאינו 

מצרים[,בהיקש   שהוא[ וכי    ]מפסח  דורות    ]פסח 

חוזר ומלמד   ]מפסח מצרים[,דבר הלמד בהיקש  

מן  בהיקש,   אלא  יבואו  לא  ושלמים  תודה  ]שגם 

אינו  החולין[.   דורות  פסח  דין  שבאמת  וביארו, 

למד בהיקש מפסח מצרים, אלא ההיקש מלמד  

 שכל הפסחים דין אחד להם.  

עקיבא   רבי  ולדעת  למד    –<  זה  , בהיקשדין 

הַתּוֹרָה  " ה  זאֹת  חָּׁ לַמִנְּ ה  עֹּלָּׁ ם  וְלַחַטָאת  לָּׁ שָּׁ אָּׁ לָּׁ וְּ

מִים", כפי שיתבאר בדף  לָּׁ בַח הַשְּ זֶּׁ לַמִלּוּאִים וּלְּ וְּ

 פ"ג באות י'.
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 הנסכים בכל מקום 

 אינם באים אלא מן החולין 

כגון   שני,  ממעשר  קרב  שהקרבן  במקום  אף 

או  תודה  עלי  הרי  בפירוש,  אמר  שמתחילה 

נסכיהם   את  מביא  אין  שני,  ממעשר  שלמים 

אלא מן החולין, כי הנסכים אינם נאכלים, אלא  

שני,  להביא ממעשר  הותר  ולא  לגבוה,  קרבים 

לאוכלם   שיכול  הנאכלים,  דברים  אלא 

 בירושלים כדין מעשר שני. 

 

 הפסח אינו בא אלא מן החולין 

קרבן פסח אינו בא אלא מבהמת חולין, ]כלומר 

חולין,  בעודה  פסח  לשם  שהקדישוה  מבהמה 

ולהוציא בהמות שנקנו מכספי מעשר שני, שאין  

פסח לשם  בסוגיה  מקדישים אותם  ונתבארו   ,]

 כמה אופנים ללמוד דין זה. 

 [. פסח דורות מפסח מצרים]בבניין אב . א

לדברי רבי אליעזר יש ללמוד דין זה בבניין אב,  

שכן מצינו, שהיה פסח במצרים, ואותו פסח לא  

בא אלא מן החולין, ]שהרי באותה שעה עדיין 

פסח   שאותו  שכשם  ומכאן,  מעשרות[,  היו  לא 

לא בא אלא מן החולין, אף פסח האמור לדורות  

 אינו בא אלא מן החולין. 

 . משני טעמים,  אבל רבי עקיבא דחה בנין אב זה

אפשר(  א) משאי  אפשר  דנין  אין    ,וכי  כלומר 

מפסח  ממעשר,  יבוא  לא  דורות  שפסח  ללמוד 

שמצינו בו שלא בא ממעשר, כי במצרים   מצרים

לא היה מעשר נוהג, ואם כן יתכן, שבאמת פסח  

בא אף ממעשר, והסיבה שפסח מצרים לא בא 

סיבה  אלא  הלכתית,  סיבה  אינה  ממעשר, 

מציאותית, שלא היה מעשר באותה שעה, אבל 

 בשעה שיש מעשר, הפסח בא אף ממעשר.

, כי לדעתו דנין  ורבי אליעזר לא קיבל דחיה זו  -

 אפשר משאי אפשר.

, שכן פסח  פסח דורות חמור מפסח מצרים(  ב)

מצרים לא קרב על גבי מזבח, אלא דמו ניתן על  

קרבן,   הוא  דורות  ופסח  והמזוזות,  המשקוף 

אין   כן,  ואם  למזבח,  קרבים  ואימוריו  שדמו 

ללמוד דיני פסח דורות מדין פסח מצרים, ויתכן 

החולין,   מן  אלא  בא  אינו  מצרים  שפסח  שאף 

פסח דורות שהוא קדוש למזבח, בא אף ממעשר 

 שני. 

תשובה  - מצינו  לא  זו  דחיה  את  ועל  לקיים   ,

 הלימוד בבנין אב הנ"ל. 

 [. פסח דורות מפסח מדבר]בבנין אב . ב

לדברי רבי אליעזר יש ללמוד דין זה בבניין אב,  

שכן מצינו, שהיה פסח במדבר, ואותו פסח לא  

בא אלא מן החולין, ]שהרי לא היו מעשרות עד  

שאותו   שכשם  ומכאן,  וחלוקה[,  כיבוש  אחר 

פסח לא בא אלא מן החולין, אף פסח האמור 

 לדורות אינו בא אלא מן החולין.

כי לדעתו אין  , אבל רבי עקיבא דחה בנין אב זה

אפשר משאי  אפשר  ללמוד   ,דנין  אין  כלומר 

מדבר  מפסח  ממעשר,  יבוא  לא  דורות  שפסח 

שמצינו בו שלא בא ממעשר, כי במדבר לא היה 

מעשר נוהג, ואם כן יתכן, שבאמת פסח בא אף  

ממעשר, והסיבה שפסח מדבר לא בא ממעשר,  

מציאותית,   סיבה  אלא  הלכתית,  סיבה  אינה 

שלא היה מעשר באותה שעה, אבל בשעה שיש  

 אף ממעשר.  מעשר, הפסח בא

כי לדעתו דנין   ,ורבי אליעזר לא קיבל דחיה זו  -

 אפשר משאי אפשר.

הכתוב.  ג "בהיקש  הַזאֹת  ,  הָעֲבֹדָה  אֶת  וְעָבַדְתָּ 

 ". בַחֹדֶש הַזֶה

בהיקש,   זה  דין  ללמוד  יש  רבי אליעזר,  לדברי 

ה",  ש הַזֶּׁ ֹּאת בַחֹּדֶּׁ ה הַז עֲבֹּדָּׁ ת הָּׁ תָּּׁ אֶּׁ בַדְּ עָּׁ שנאמר, "וְּ

להקיש כל עבודות חודש זה, כלומר כל הפסחים  

שכשם  וללמד,  מצרים,  לפסח  הדורות,  שבכל 

כל   החולין, אף  מן  בא אלא  שפסח מצרים לא 

שאר הפסחים שבכל הדורות, אינם באים אלא 

 מן החולין. 

ואין לדחות לימוד זה באופנים שנדחה הלימוד  

משיבין   אין  כי  א'[  באות  ]כמבואר  אב  בבנין 

 .]לדחותו[על ההיקש ]תשובות[ 

ולעיל נתבאר, שבתרביצא בארו, שאין זה ממש  

 היקש.

הכתוב.  ד "בהיקש  הַתּוֹרָה  ,  נְחָה  זאֹת  לַמִּ לָעֹלָה 

ים ים וּלְזֶבַח הַשְלָמִּ לוּאִּ  ". וְלַחַטָאת וְלָאָשָם וְלַמִּ

בהיקש,   זה  דין  ללמוד  יש  עקיבא  רבי  לדברי 

ה   הַתּוֹרָּׁ ֹּאת  "ז ה  שנאמר,  חָּׁ לַמִנְּ ה  עֹּלָּׁ את לָּׁ לַחַטָּּׁ וְּ

מִים",   לָּׁ הַשְּ בַח  זֶּׁ וּלְּ לַמִלּוּאִים  וְּ ם  שָּׁ אָּׁ לָּׁ שיתבאר וְּ ]כפי 

 בעזה"י להלן באות י'[.
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נְחָה וְלַחַטָאת וְלָאָשָם  " זאֹת הַתּוֹרָה לָעֹלָה לַמִּ

ים  ים וּלְזֶבַח הַשְלָמִּ לוּאִּ  " וְלַמִּ

לזה זה  הללו  הקרבנות  כל  , ללמד,  הוקשו 

מהם אחד  בכל  האמורים  הבאים  ,  שהדינים 

 .אמורים בכולם

 .<< מה למדים מהעולה

 . קבלת דם הקדשים בכלי. א

בעניין הקרבנות שהקריבו בני ישראל בהר סיני  

אֵל  נאמר   רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ נַעֲרֵי  ת  אֶּׁ לַח  עֹּלֹת  "וַיִשְּ חוּ  וַיַעֲלוּ  בְּ וַיִזְּ

רִים.   מִים לַה' פָּׁ לָּׁ חִים שְּ בָּׁ ם זְּ ם וַיָּׁשֶּׁ ה חֲצִי הַדָּׁ וַיִקַח מֹּשֶּׁ

נֹּת   אַגָּׁ בֵחַ",  בָּׁ הַמִזְּ עַל  רַק  זָּׁ ם  הַדָּׁ שדם  וַחֲצִי  ומכאן 

שאר   שהוקשו  ומתוך  בכלי.  מתקבל  העולה 

לעולה, למדנו, שאף דם שאר קרבנות  קרבנות 

 מתקבל בכלי.

אמנם, דין זה ניתן ללומדו גם מתוך שהוקשו   -

שאר קרבנות לשלמים, שכן גם לעניין השלמים  

שהקריבו בהר סיני נאמר, שקבלת דמם היתה 

" הנ"ל  בכתוב  כמבואר  חִים  בכלי  בָּׁ זְּ חוּ  בְּ וַיִזְּ

רִים.   פָּׁ לַה'  מִים  לָּׁ ם  שְּ וַיָּׁשֶּׁ ם  הַדָּׁ חֲצִי  ה  מֹּשֶּׁ וַיִקַח 

נֹּת".  אַגָּׁ  בָּׁ

 .שחיטת הקרבנות בסכין כלי שרת. ב

עמד   בנו,  יצחק  את  אבינו  אברהם  כשהעלה 

]שכן כשהקריב את האיל תחתיו  להקריבו לעולה,  

נוֹ"[, ה תַּחַת בְּ עֹּלָּׁ וכשעמד לשחוט   נאמר, "וַיַעֲלֵהוּ לְּ

"וַיִקַח  יצחק, בא לשוחטו בסכין, שנאמר,  את 

ת   לֶּׁ הַמַאֲכֶּׁ ת  ומכאן    ]=סכין[ אֶּׁ נוֹ",  בְּ ת  אֶּׁ חֹּט  לִשְּ

בקנה[.   או  בצור  ]ולא  בסכין,  נשחטת  שעולה 

למדנו,   לעולה,  קרבנות  שאר  שהוקשו  ומתוך 

 שאף שאר קרבנות נשחטים בסכין.

 . << מה למדים מהמנחה

 .בלבד אכילת קדשי קדשים לזכרי כהונה. ג

אַהֲרֹּן    - נֵי  בִבְּ ר  כָּׁ זָּׁ ל  "כָּּׁ נאמר,  המנחות  בעניין 

ה   נָּּׁ ֹּאכֲלֶּׁ ם  י הֶּׁ ר יִגַע בָּׁ ם מֵאִשֵי ה' כֹּּל אֲשֶּׁ דֹּרֹּתֵיכֶּׁ ם לְּ ק עוֹלָּׁ חָּׁ

ש",   דָּׁ ומכאן שאינה נאכלת אלא לזכרי כהונה  יִקְּ

 בלבד. 

הזה  שבפסוק  קרבנות  שאר  שהוקשו  ומתוך 

אלא  נאכלים  אינם  הם  שאף  למדנו  למנחה 

 לזכרי כהונה בלבד. 

והיקש זה אינו נצרך לעניין עולה, כי עולה כולה  

 כליל, ואינה נאכלת כלל.  

חטאת  לעניין  נצרך  אינו  זה  היקש  כן  וכמו 

לזכרי   שנאכלים  מפורש  כבר  בהם  כי  ואשם, 

הּ  כהונה,   ֹּאכַל אֹּתָּׁ ר בַכֹּּהֲנִים י כָּׁ ל זָּׁ ]בחטאת נאמר, "כָּּׁ

ר בַכֹּּהֲנִים   כָּׁ ל זָּׁ שִים הִוא", ובאשם נאמר, "כָּּׁ דָּׁ ש קָּׁ קֹּדֶּׁ

שִים הוּא"[.   דָּׁ ש קָּׁ כֵל קֹּדֶּׁ דוֹש יֵאָּׁ קוֹם קָּׁ מָּׁ נּוּ בְּ לֶּׁ ֹּאכְּ  י

 פגדף 

ציבור,  שלמי  לעניין  נצרך  הזה  ההיקש  אבל 

 .  שמהיקש זה יש ללמוד שנאכלים לזכרי כהונה

אחר    - תנא  יש  אולם  אחד,  תנא  דעת  זו  אכן 

ציבור  ששלמי  זה  שדין  ואומר  כך,  על  החולק 

נאכלים לזכרי כהונה, למד מכתוב אחר, והוא  

קרח,   בפרשת  שנאמר  ש  מה  מִקֹּדֶּׁ ךָ  לְּ יֶּׁה  יִהְּ ה  "זֶּׁ

ם   אתָּׁ חַטָּּׁ ל  כָּׁ וּלְּ ם  תָּׁ חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ לְּ ם  נָּׁ בָּׁ רְּ קָּׁ ל  כָּּׁ אֵש  הָּׁ מִן  שִים  הַקֳדָּׁ

יךָ.   נֶּׁ בָּׁ ךָ הוּא וּלְּ שִים לְּ דָּׁ ש קָּׁ יָּׁשִיבוּ לִי קֹּדֶּׁ ר  ם אֲשֶּׁ מָּׁ ל אֲשָּׁ כָּׁ וּלְּ

נּוּ   ֹּאכֲלֶּׁ תּ שִים  הַקֳדָּׁ ש  קֹּדֶּׁ ש  בְּ קֹּדֶּׁ אֹּתוֹ  ֹּאכַל  י ר  כָּׁ זָּׁ ל  כָּּׁ

ציבור,  שלמי  זבחי  על  ללמד  שבא  ךְ",  לָּּׁ יֶּׁה  יִהְּ

שהם   לַכֹּּהֵן",  לַה'  יוּ  יִהְּ ש  "קֹּדֶּׁ בהם  שנאמר 

 נאכלים לזכרי כהונה. 

ויש עוד תנא, האומר, שדין זה למד בזבחי שלמי    -

עִיר   ם שְּ ציבור ממה שהוקשו לחטאת בכתוב, "וַעֲשִיתֶּׁ

בַח   זֶּׁ לְּ ה  נָּׁ שָּׁ נֵי  בְּ שִים  בָּׁ כְּ נֵי  וּשְּ את  חַטָּּׁ לְּ ד  חָּׁ אֶּׁ עִזִים 

מִים". ]תוס'[. לָּׁ  שְּ

עקיבא   רבי  שלדעת  בעזה"י  יתבאר  להלן  ט. 

 למדים מהמנחה דבר נוסף.

 . << מה למדים מהחטאת

 .כל הקדשים מקדשים בבלוע. ד

הּ   רָּׁ שָּׁ בִבְּ יִגַע  ר  אֲשֶּׁ "כֹּּל  נאמר,  חטאת  בעניין 

בו מהחטאת,   דבר שנבלע  ללמד, שכל  ש",  דָּׁ יִקְּ

כמותה,   אחת  מתקדש  חתיכות,  שתי  שהיו  ]כגון 

שלמים, ואחת של בשר חטאת, ונפל מן החטאת על  

השלמים, ונבלע בה, יאכל כחומר שבה, ליום ולילה  

ומתוך שהוקשו שאר קרבנות לחטאת,  כחטאת[.  

מה   את  מקדשים  קרבנות  שאר  שאף  למדנו, 

 שנבלעים בו. 

דברים  -יא-י יש  אם  בעזה"י  יתבאר  להלן  יב. 

 נוספים הלמדים מהחטאת.

 .<< מה למדים מאשם

אין מקריבים אימורי שפיר ושליא שבמעי .  ה

במעי ,  הקרבנות קדושים  אינם  הוולדות  כי 

 .אימן 

לעולם   ולכן  הזכרים,  מן  אלא  בא  אינו  האשם 

כשאמרה   כן,  ואם  ושליא,  שפיר  בו  יהיה  לא 

הכוונה   אין  וכליות,  חלב  ממנו  להקריב  תורה 
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של   וכליות  ולא לחלב  וכליות שלו,  אלא לחלב 

 עובר שבמעיו. 

למדנו,   לאשם,  קרבנות  שאר  שהוקשו  ומתוך 

את  עימהם  מקריבים  אין  קרבנות  שאר  שאף 

האי   ]דקסבר  שבמעיהן,  העובר  של  האימורים 

אף   כלומר  אפשר,  משאי  אפשר  דנים  תנא 

שהסיבה שבאשם אין מקריבים אימורי הוולד 

לשאר   ממנו  ללמוד  ניתן  וולד,  לו  אין  כי  עמו, 

  קרבנות, שבהן אין את הסיבה הזו[.

קרבנות   הזה, שבשאר  מההיקש  מקום, אין ללמוד  ומכל 

ר   אֲשֶּׁ יךָ  שֶּׁ דָּׁ הוולדות אינם קדושים כלל, כי נאמר, "רַק קָּׁ

אלא   האם,  עם  קדושים  הוולדות  שגם  ללמד,  ךָ",  לְּ יוּ  יִהְּ

אימורי   את  מקריבים  שאין  מלמד,  שההיקש  מתוך 

הוולדות עם האם, יש ללמוד, שבעוד הוולדות במעי אימן,  

מתקד הם  אינם  אימן,  ממעי  יוצאים  כשהם  ורק  שים, 

 מתקדשים. 

נוסף הלמד   יתבאר בעזה"י שיש דבר  יג. להלן 

 מהאשם.

מקרבנות   למדים  מה  ימי[  <<  ]שבעת 

 . המילואים

 .  הנותר של כל הקרבנות בשריפה. ו 

תֵר   יִוָּּׁ אִם  "וְּ נאמר,  המילואים  קרבנות  בעניין 

ת   תָּּׁ אֶּׁ רַפְּ שָּׁ ר וְּ ם עַד הַבֹּקֶּׁ חֶּׁ שַר הַמִלֻּׁאִים וּמִן הַלֶּּׁ מִבְּ

ומכאן  הוּא",  ש  קֹּדֶּׁ כִּי  כֵל  יֵאָּׁ ֹּא  ל אֵש  בָּׁ ר  הַנּוֹתָּׁ

למדנו, שמה שנעשה מהם נותר, דינו להישרף.  

למילואים,  קרבנות  שאר  שהוקשו  ומתוך 

קרבנות דינם כן, ומה שנעשה   למדנו, שאף שאר

 מהם נותר דינו להישרף. 

 . ואין דין נותר בחיים. ז

ודין נוסף למדנו מקרבנות המילואים, שכן, לא 

אם  לאחריות  בהמה  שהפרישו  בהם  מצינו 

צורך  כפי  בהמות  הפרישו  אלא  זו,  תאבד 

נותר   נקרא  לא  כן,  ואם  לא,  ותו  הקרבנות 

שקרבו,   הקרבנות  בשר  אלא  קרבנות,  באותם 

ולא בהמות שנותרו, מחמת שהופרשו לאחריות  

ין בשאר  ולא היה בהם צורך, ואם כן, הוא הד

הקרבן   בשר  אלא  נותר  נקרא  אין  קרבנות, 

שהפרישו   בהמה  ולא  ונותר,  ממש  שקרב 

]ולכן אם    לאחריות, ונותרה כי לא היה בה צורך.

ונתכפר באחד מהם,   הפריש שני חטאות לאחריות, 

 אין השני לאיבוד, אלא ירעה עד שיסתאב[.

 .<< מה למדים משלמי ציבור

מתפגלים  .  ח הקרבנות  פיגול[  כל  ]במחשבת 

 .]בכך גם את נסכיהם[ומפגלים 

הדם,  מעבודות  אחת  בהם  שנעשית  שלמים 

לזמנה,   חוץ  האכילות  אחת  שתהא  במחשבה 

נתפגלו ]להתחייב כרת על אכילתם[, ופיגלו גם  

נסכיהם קרבנות  את  שאר  שהוקשו  ומתוך   .

כן,  דינם  קרבנות  שאר  שאף  למדנו,  לשלמים, 

 . ]כגון זבחי ציבור מפגלים שתי הלחם[

 

 דברים נוספים הלמדים בהיקש הנ"ל 

 ]מובאים בברייתא משמו של רבי עקיבא[

 .<< דבר נוסף הלמד מהמנחה

 .כל הקדשים מקדשים בבלוע. ט

ש",   דָּׁ ם יִקְּ הֶּׁ ר יִגַע בָּׁ בעניין המנחה נאמר, "כֹּּל אֲשֶּׁ

מתקדש   מהמנחה,  בו  שנבלע  דבר  שכל  ללמד, 

כמותה. ומתוך שהוקשו שאר קרבנות למנחה, 

מה   את  מקדשים  קרבנות  שאר  שאף  למדנו, 

 שנבלעים בו. 

ואף שדין זה למד גם מהחטאת ]כמבואר לעיל[, 

 יש צורך ללומדו גם מהמנחה.  

כי אם הדין הזה היה למד רק מאחד מהם, היה 

מהם  הבלוע  הקדשים,  בכל  שלא  לומר  מקום 

 מתקדש כמותם.

שכן, אם הדין הזה היה למד רק מהמנחה, היה  

מקום לומר, שרק דברים רכים כמנחה, נבלעים  

כבשר  קשים  דברים  אבל  בהם,  שנוגע  במה 

חטאת, אינם נבלעים בנוגע בהם, ואינו מתקדש  

 כמותם.

היה  מהחטאת,  רק  למד  היה  הזה  הדין  ואם 

בדבר  שמלאים  דברים  שרק  לומר,  מקום 

יש   עוביו  המחלחל בהם, כבשר חטאת שמתוך 

אבל   בו,  בנוגע  יבלע  שהוא  יתכן  שומן,  בתוכו 

דברים אחרים, אינם נבלעים בנוגע בהם, ואינו  

 מתקדש כמותם.

והן  מהמנחה  הן  למד,  הזה  שהדין  עתה,  אבל 

 מהחטאת, ידענו שהוא נוהג בכל הקדשים. 

 .<< דברים נוספים הלמדים מהחטאת

 . הקרבנות באים מן החולין . י

רִיב נאמר בעניין חטאת של יום הכיפורים,   הִקְּ "וְּ

שעליו  ללמד  לוֹ"  ר  אֲשֶּׁ את  הַחַטָּּׁ פַר  ת  אֶּׁ אַהֲרֹּן 

להביא את הפר משלו ולא משל ציבור, ושיביא  

משלו הפר  ולא   את  החולין,  מן  כלומר  ממש, 
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קרבנות   שאר  שהוקשו  ומתוך  שני.  ממעשר 

כן   דינם  קרבנות  שאר  שאף  למדנו,  לחטאת, 

 שיבואו מן החולין.  

 .הקרבנות קרבים ביום. יא

בַיוֹם   "כִּי  הכפורים,  יום  חטאת  בעניין  נאמר 

את   שמקריבים  ומכאן  ם",  עֲלֵיכֶּׁ כַפֵר  יְּ ה  הַזֶּׁ

 החטאת ביום.

לחטאת, למדנו,  ומתוך שהוקשו שאר קרבנות 

 שאף שאר קרבנות דינם כן שיקרבו ביום.

ומסקנת הגמרא שדין זה אינו למד מההיקש    -

מהכתוב   את  אלא  לַחַטָּּׁ וְּ ה  חָּׁ לַמִנְּ ה  עֹּלָּׁ לָּׁ ה  הַתּוֹרָּׁ ֹּאת  "ז

ה   ת מֹּשֶּׁ ה ה' אֶּׁ ר צִוָּּׁ מִים. אֲשֶּׁ לָּׁ בַח הַשְּ זֶּׁ לַמִלּוּאִים וּלְּ ם וְּ שָּׁ אָּׁ לָּׁ וְּ

י   סִינָּׁ הַר  צַוֹּּתוֹ  בְּ יוֹם  אֵל  בְּ רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ ת  ת  אֶּׁ אֶּׁ רִיב  הַקְּ לְּ

ם  נֵיהֶּׁ בְּ רְּ י". קָּׁ בַר סִינָּׁ מִדְּ  לַה' בְּ

 .עבודת הקרבנות נעשית ביד ימין . יב

מִדַם  הַכֹּּהֵן  קַח  לָּׁ "וְּ החטאת,  בהקרבת  נאמר 

שהעבודה   למדנו,  ומכאן  עוֹ",  בָּׁ צְּ אֶּׁ בְּ את  הַחַטָּּׁ

 תהא בימין.  

ולדעת חכמים, אין צריך ללמוד דין זה בשאר    -

נאמר   בכולם  כי  מחטאת,  בהיקש  קרבנות 

כהונה, ולדעת חכמים כל מקום שנאמר כהונה 

 אינו אלא ימין.

אבל לדעת רבי שמעון, רק מתוך שהוקשו שאר קרבנות    -

לחטאת, למדנו שבכל הקרבנות העבודה בימין. ]אבל לולא  

בכולם   שנאמר  אף  כי  זאת,  יודעים  היינו  לא  ההיקש, 

בהם   נאמר  לא  כי  בכך,  די  לא  שמעון  רבי  לדעת  כהונה, 

 אצבע[.

 .<< דבר נוסף הלמד מהאשם

 .עצמות הקרבנות מותרים. יג

עצמות האשם מותר לעשות מהם כלים ]שהרי  

העצמות[.  על  נותר  איסור  ואין  מותר,  בשרו 

למדנו,   לאשם,  קרבנות  שאר  שהוקשו  ומתוך 

שעצמותיהם  כן  דינם  קרבנות  שאר  שאף 

 מותרות. 

 

 פסח הנשחט בשאר ימות השנה  

 ]כשלמים[  שלא לשמו כשר

פסח   שקרבן  המלמדים,  הם,  כתובים  שלשה 

שלמים,   נעשה  בפסח,  קרב  אם  שלא  ]ולפיכך 

שלא   שנעשו  כשלמים  כשר,  הוא  לשמו  שלא  נשחט 

 לשמם[. 

 ]דרשת אבוה דשמואל[. כתוב א'

שלמים קרבן  בפרשת  "נאמר  הַצּאֹן  ,  ן  מִּ ם  וְאִּ

ים ", ויש לפרש את הכתוב כך  קָרְבָנוֹ לְזֶבַח שְלָמִּ

הצאן   – מן  הבא  דבר  להקריב  בא  אתה  ,  אם 

, שקרב מכל הצאן, כלומר מכבשים  שזהו פסח]

ועל    –הקריבהו לזבח שלמים  ועזים בני שנה[,  

כרחך הכוונה לפסח שלא בזמנו, שכן בזמנו הוא  

 כשר רק אם נשחט לשמו. 

 ]דרשת הברייתא[. כתוב ב' 

שלמים   פרשת  את  הפותח  הנ"ל  הכתוב  אחר 

יב  , "...  הבאים מהצאן נאמר ם כֶשֶב הוּא מַקְרִּ אִּ

קָרְבָנוֹ   לַה'  אֶת  ה  אִשֶּׁ מִים  לָּׁ הַשְּ בַח  מִזֶּׁ רִיב  הִקְּ וְּ  ...

בוֹ   לְּ ימָה  חֶּׁ ה ...  הָאַלְיָה תְמִּ נָּּׁ סִירֶּׁ ה יְּ צֶּׁ עָּׁ עֻׁמַת הֶּׁ ז לְּ ם עֵּ וְאִּ

יבוֹ   קְרִּ וְהִּ שלמי  קָרְבָנוֹ  את  תורה  וחילקה   ,"...

הבאים  לשלמים  אחת  פרשיות,  לשתי  הצאן 

מכבשים, ואחת לשלמים הבאים מעזים, משום  

האליה גם  מקריבים  ומהעיזים שמהכבשים   ,

אין מקריבים את האליה. ודרשו בברייתא את  

 הכתוב הזה כך:

ששתי    –"  כֶשֶב" העניין,  בתחילת  שנאמר  מתוך 

ונאמר בתחילת פרשה   פרשיות אלו מדברות בצאן, 

אחרונה, שהיא מדברת בעזים, כבר מבואר שפרשה  

אלא   בצאן  אין  ]שכן  בכבשים,  מדברת  ראשונה 

בפירוש,   ב"  שֶּׁ "כֶּּׁ תורה  כתבה  ולא  ועזים[,  כבשים 

,  שיש כבש אחר שדינו ככבשי שלמים,  ללמדאלא  

האליה את  מהם  הקרב  ,  שמקריבים  כבש  והוא 

, ]ואם כן כשם שבשלמים יש חילוק בין  לקרבן פסח

כבשים ועזים לעניין הקרבת האליה, כך בקרבן פסח  

 יש חילוק בין כבשים ועזים לעניין הקרבת האליה[.

כֶשֶב " ם  שנתו   –"  אִּ שעברה  פסח  , לרבות 

בזמנו[,   שלא  פסח  הבאים  ]כלומר  ושלמים 

]י"מ שהכווונה לחגיגת ארבעה עשר.  ,  מחמת הפסח

שהכוונה   וי"מ  הפסח.  למותר  שהכוונה  וי"מ 

הפסח[, דבר  לתמורת  לכל  כשלמים  , שדינם 

ושוק.  חזה  ותנופת  ונסכים  סמיכה  וטעונים 

שלא   שפסח  מלמד,  הזה  הכתוב  גם  כן  ]ואם 

 בזמנו, דינו כשלמים, וכשר שלא לשם פסח[. 

ז" עֵּ ם  ו  –"  וְאִּ חדש,  דין  מתחיל  אליתו  מכאן  אין 

 כדין הקודם. קרבה 

 ]דרשת רב נחמן אמר רבה בר אבוה[. כתוב ג' 

" בתורה,  צאֹן נאמר  אלקֶֹיךָ  לַה'  פֶסַח  וְזָבַחְתָּ 

", ועל כרחך אין הכתוב כפשוטו, שיקריבו וּבָקָר

מצאן   אלא  בא  פסח  אין  כי  ובקר,  מצאן  פסח 

הכתוב,   כוונת  כך  אלא  הפסחבלבד,  , מותר 
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שהם ,  יקרב לשלמיםכלומר הפסח שלא בזמנו,  

 . קרבן הבא מצאן ובקר

הללו  הכתובים  לשלושת  אנו  וצריכים   >>> ,

)ללמד הפסח.  דין  שכן  רק  א,  לא  כשבאים ( 

שנתו  ואחר  הפסח  זמן  אחר  ]שכבר  להקריבו   ,

כשמקריבים אותו ( ולא רק  באינו ראוי לפסח[. )

הפסח זמן  שנה  ,  אחר  בן  עוד  ]הכשר  כשהוא 

לפסח שני, אבל עד פסח ראשון הבא כבר יהיה  

(  גפסול, ועיקר הפרשתו לפסח ראשון היתה[. )

אפילו   הפסחאלא  קודם  להקריבו  ,  כשבאים 

, הראוי לפסח ראשון הבא, מכל  כשהוא בן שנה

דינו   הפסח,  זמן  זה  שאין  מאחר  מקום, 

 כשלמים. 

 

 סליק פרק התודה 

 

 הקרבנות  כל  תשיעי פרק

 

 פגדף 

 

 התבואה הכשרה למנחות

 .מקום גידולה. א

המנחות   כשרה    –לרוב  המקומות  כל  תבואות 

 .חו"לתבואת  ארץ ישראל ובין  תבואת  בין  להן,  

אין  ,  לדעת התנא של משנתנו   –למנחת העומר  

ישראל ארץ  תבואת  אלא  "כִּי  כשרה  שנאמר,   ,

ת   ם אֶּׁ תֶּּׁ צַרְּ ם וּקְּ כֶּׁ ר אֲנִי נֹּתֵן לָּׁ ץ אֲשֶּׁ רֶּׁ אָּׁ ל הָּׁ בֹּאוּ אֶּׁ תָּׁ

ל  ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ עֹּמֶּׁ ת  ם אֶּׁ וַהֲבֵאתֶּׁ הּ  צִירָּׁ קְּ

מארץ   אלא  בא  העומר  שאין  ללמד,  הַכֹּּהֵן", 

[, בדף פ"ד]  ולדעת רבי יוסי ברבי יהודה ישראל.  

בא   חו"להעומר  מתבואת  בעניין,  אף  שנאמר   ,

עַד   ה  הַזֶּׁ הַיוֹם  ם  צֶּׁ עֶּׁ עַד  לוּ  ֹּאכְּ ת ֹּא  ל ל  מֶּׁ כַרְּ וְּ לִי  קָּׁ וְּ ם  חֶּׁ לֶּׁ "וְּ

בַן   רְּ קָּׁ ת  אֶּׁ ם  ם  אלֹּ הֲבִיאֲכֶּׁ דֹּרֹּתֵיכֶּׁ לְּ ם  עוֹלָּׁ קַת  חֻׁ ם  כֹּל קֵיכֶּׁ בְּ

ם", ללמד שהחדש אסור בכל מקום אף   בֹּתֵיכֶּׁ מֹּשְּ

מ בכל  אסור  שהוא  ומאחר  קום  בחו"ל, 

מהתורה, העומר המתירו גם כן בא מכל מקום,  

...", לא בא  ץ  רֶּׁ אָּׁ הָּׁ ל  אֶּׁ בֹּאוּ  תָּׁ "כִּי  ומה שנאמר, 

ללמד שהעומר קרב מהארץ, אלא שלא נתחייבו  

 בעומר אלא אחר כניסתם לארץ.

הלחם   אלא    –לשתי  כשרה  ארץ  אין  תבואת 

בִיאוּ",  ישראל ם תָּּׁ בֹּתֵיכֶּׁ , שנאמר בעניין "מִמוֹשְּ

ולא   ישראל  מארץ  אלא  באה  שאינה  ללמד 

 מחו"ל. 

 .זמן גידולה. ב

תבואות כל השנים כשרות להן,   – לרוב המנחות  

חדשה   תבואה  זו,  בין  שנה  תבואות  של  ובין 

 של שנים קודמות.ישנות 

, אין  לדעת התנא של משנתנו   –למנחת העומר  

של שנה זו, שנאמר,  תבואה חדשה  כשרה אלא  

ל הַכֹּּהֵן",  ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ "וַהֲבֵאתֶּׁ

ללמד, שהעומר בא מתבואה שנקצרה בשנה זו,  

טעמים   בעזה"י  יתבארו  פ"ד,  בדף  ]ולהלן 

,  ולדעת התנא של הברייתאנוספים לדין הזה[.  

אבל  לכתחילה,  מצווה  אלא  הזה  הכתוב  אין 

ו מעכב,  העומר  אינו  את  הביאו  אם  בדיעבד 

רִיב אֵת  גם כן כשר,  ממנחה ישנה , שנאמר, "תַּקְּ

יקריבוה,  אופן  שבכל  ללמד,  יךָ",  בִכּוּרֶּׁ חַת  מִנְּ

 ואפילו מתבואה ישנה. 

הלחם   משנתנו   –לשתי  של  התנא  אין  לדעת   ,

ם תבואה חדשהכשרה אלא   תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ , שנאמר, "וְּ

באים   הלחם  שתי  שאין  ללמד,  ה",  שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ מִנְּ

ולדעת התנא אלא מתבואה חדשה של שנה זו.  

, אין הכתוב הזה מלמד, אלא שלא של הברייתא

זו,  שנה  של  חדשות  מתבואות  מנחות  יקריבו 

אבל   הלחם,  לשתי  הלחם  קודם  עצמם, שתי 

ם  , שנאמר  כשרים גם מתבואה ישנה בֹּתֵיכֶּׁ "מִמוֹשְּ

ואפילו   יביאו,  אופן  שבכל  ללמד,  בִיאוּ",  תָּּׁ

מתבואה ישנה. ]ומתוך שנאמר "תביאו" בוי"ו  

ששיעור  והוא,  נוסף,  דין  למדו  "תביא",  ולא 

לחמי חמץ שבתודה, הוא כשיעור הלחמים של 

בדף   שנתבאר  כפי  לחלה,  עשרון  הלחם,  שתי 

 ע"ז[. 

 . איכות התבואה. ג

שנאמר  ,  מצוה שיבואו מן המובחרכל המנחות  

ם",  רֵיכֶּׁ חַר נִדְּ כֹּל מִבְּ  ואיזהו מובחר שלהן: "וְּ

המקומות    –לסולת    אלפא מכניס תבואת 

 ]וי"ג מכמס וזנוחא[. וזטחא 

 בבקעה.  עפורייםתבואת המקום  –להם שניה 

למצווה,   זה  כל  וכל  תבואת  הדין  מעיקר  אבל 

 להביא מהן. כשרה  הארצות

- 

כתבו התוס': בתוספתא תניא ]קודם העניין הנ"ל[,  
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ומחוצה   מהארץ  באים  והיחיד  הציבור  קרבנות  כל 

לארץ, אפילו מבין הגוים. חוץ מבכור ומעשר, שאין  

 באים אלא מן הארץ, ואין באים אלא מישראל. 

 

 פדדף 

 

 מניין שאין העומר קרב  

 אלא מתבואת שנה זו 

כַרְמֶל  , "מהכתובדין זה למד    –לדעת רבי יוחנן  

יב   היינו תַּקְרִּ שכרמל  יךָ",  בִכּוּרֶּׁ חַת  מִנְּ אֵת 

בכתוב   ומבואר  חדשה,  כלומר  רכה,  תבואה 

יתכן  וזה  העומר תהא כרמל,  שבשעת הקרבת 

 רק אם העומר קרב מתבואת שנה זו.

אלעזר   רבי  למד    –לדעת  זה  ,  מהכתובדין 

ר   ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ ירְכֶם  "וַהֲבֵאתֶּׁ ית קְצִּ אשִּ ל הַכֹּּהֵן", רֵּ אֶּׁ

המלמד שיהא העומר קרב מתבואה שעתה הוא 

זו,   שנה  מתבואת  כלומר  קצירה,  ראשית  זמן 

שנה   מתבואת  ולא  לקוצרה,  מתחילים  שעתה 

 שעברה, שכבר נסתיים זמן קצירתה.

הברייתא   למד    –לדעת  זה  ,  מהכתובדין 

ים" כוּרִּ המלמד, בִּ וראשון[,  בכור  ]מלשון   ,"

היא  אם  יתכן  וזה  ראשונה,  התבואה  שתהא 

שנה  תבואת  היא  אם  אבל  זו,  שנה  תבואת 

הרבה  קרבו  שכבר  ראשונה,  אינה  שעברה, 

 .מנחות מתבואת שנה שעברה

 

 מאיזו תבואה העומר קרב בשביעית 

האומרים אלא ,  לדעת  קרב  העומר  שאין 

ישראל   ארץ  של  חדשה  פי   –מתבואה  על  אף 

ה  שאמרה תורה לעניין פירות שביעית תָּׁ יְּ הָּׁ , "וְּ

ם   כֶּׁ לָּׁ ץ  רֶּׁ אָּׁ הָּׁ שאסור ,  ללמד",  לְאָכְלָהשַבַת 

מנחת ולהפסידם אלא לאוכלם בלבד,  לשורפם  

,  העומר קרבה מתבואה חדשה של ארץ ישראל

המזבח אש  גבי  על  מוקטר  נאמר  וקומצה  כי   ,

שיש   ללמד  ם",  דֹּרֹּתֵיכֶּׁ לְּ ם  עוֹלָּׁ קַת  "חֻׁ בה, 

להביאה בכל שנה, ומאחר שאינה כשרה אלא  

מתבואה חדשה של ארץ ישראל, אף בשביעית  

תבוא מתבואה חדשה של שביעית. וזהו ששנינו, 

שכרם  נוטלים  בשביעית,  ספיחין  שומרי 

שביעית  גידולי  היו  שלא  הלשכה,  מתרומת 

א העומר  ספיחיםלצורך  שגדלו    לא  ]=גידולים 

שעברה[,  שנה  של  הקציר  בשעת  שנפלו    מגרגירים 

לשומרם צריך  היה  הפקר,  שהיו  מפני    ומאחר 

קודם   ילקטהו  שלא  העניים,  ומפני  החיה 

 לעומר. 

יהודה ברבי  יוסי  רבי  את    ולדעת  להביא  המתיר 

חו"ל   מתבואת  אין    – העומר  שבשביעית  יתכן 

חו"ל מתבואת  אלא  קדושת  להביאה  בה  שאין   ,

קדושה,   בה  שיש  הארץ,  מתבואת  ולא  שביעית, 

 ואסור לשורפה. ]תוס'[.

 

 מנחת העומר באה מהשעורים 

, שמנחת העומר באה דין זה  –לדעת רבי אליעזר  

, שכן פרשת מנחת  למד בגזרה שווהמהשעורים,  

"[ ויקרא  ספר  שבתחילת  רִיב  ביכורים  תַּקְּ אִם  וְּ

לוּי ... בִיב קָּׁ חַת בִכּוּרִים לַה' אָּׁ "[ מדברת במנחת  מִנְּ

בִיב", וכן נאמר במכת   העומר, ונאמר בעניין "אָּׁ

בִיב",   אָּׁ ה  עֹּרָּׁ הַשְּ "כִּי  במצרים,  שהיתה  ברד 

בִיב" האמור במצרים הוא בשעורים,  וכשם ש"אָּׁ

הוא   העומר  במנחת  האמור  בִיב"  ה"אָּׁ כך 

 שעורים. 

שמנחת העומר באה דין זה    –ולדעת רבי עקיבא  

השעורים,   אבמן  בבניין  מצינו  למד  שכן   ,

]מנחת   מחטים  חובה  מנחת  יחיד,  במנחות 

]מנחת סוטה[,  חובה משעורים  ומנחת  חוטא[, 

חובה   מנחת  שמביאים  לציבור,  הדין  והוא 

חובה  מנחת  שיביאו  הלחם[,  ]שתי  מחטים 

נתפרש   העומר שלא  כן, מנחת  ואם  משעורים, 

 ממה באה, היא המנחה הבאה משעורים. 

אחר   מן    –דבר  באה  העומר  מנחת  כרחך  על 

שיבואו ,  השעורים נאמר  מנחות  בשתי  שהרי 

החדש מן  נאמר, ראשונות  העומר  במנחת   ,

ל הַכֹּּהֵן",  ם אֶּׁ כֶּׁ צִירְּ ר רֵאשִית קְּ ת עֹּמֶּׁ ם אֶּׁ "וַהֲבֵאתֶּׁ

וכן   החדשה,  לתבואה  תחילה  שתהא  ללמד, 

יוֹם הַבִכּוּרִים   ם  נאמר בשתי הלחם, "וּבְּ כֶּׁ רִיבְּ הַקְּ בְּ

ה",   שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ בכורה מִנְּ המנחה  שתהא  ללמד 

החדשה,   שתי לתבואה  שיבאו  יתכן  ולא 

שאם כן רק הראשונה היא  ,  המנחות מן החטים

מאחר שבשתי הלחם ו ,  מנחה ראשונה מהחדש

בהם  שנאמר  החטים,  מן  שבאות  מפורש 

ת", ]וסולת היא מחטים[,   על כרחך מנחת  "סֹּלֶּׁ

 .העומר באה מן השעורים
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 דף פד
 

 

 -  צג -

 דברים שאין להביא עד אחר 

 הקרבת שתי הלחם בשבועות 

מנחות מחיטים או משעורים של תבואה .  ב-א

 . חדשה

רִיבוּ   בַן רֵאשִית תַּקְּ רְּ בעניין שתי הלחם נאמר, "קָּׁ

ם", ללמד, שהם הקרבן הראשון מהתבואה  אֹּתָּׁ

מנחות   מביאים  ואין  השנה,  של  חדשה 

הקרבת   אחר  עד  השנה,  של  חדשות  מתבואות 

 שתי הלחם. 

ה  חָּׁ ם מִנְּ תֶּּׁ רַבְּ הִקְּ וכן נאמר בהם שתי פעמים, "וְּ

ללמד,  ה",  שָּׁ חֲדָּׁ ה  חָּׁ מִנְּ ם  כֶּׁ רִיבְּ הַקְּ "בְּ ה",  שָּׁ חֲדָּׁ

שקרבן זה הוא הקרבן הראשון מתבואה חדשה, 

הן  חדשה,  מתבואה  קרבנות  שאר  לכל  וקודם 

והן למנחות הבאות  למנחות הבאות מחיטים, 

 , ]מנחת קנאות[.משעורים

קציר  -ג או  חיטים  מקציר  הבאים  ביכורים  ד 

 ]של השנה[. שעורים 

הלחם,   שתי  בעניין  ךָ  נאמר  לְּ ה  תַּעֲשֶּׁ בֻׁעֹּת  שָּׁ חַג  "וְּ

צִיר חִטִּים", ללמד, שהם ראשונים לכל  בִכּוּרֵי קְּ

, ומכאן שאין מביאים דבר הבא מקציר חיטים

 ביכורי קציר חיטים קודם לשתי הלחם. 

רַע  תִּזְּ ר  אֲשֶּׁ יךָ  מַעֲשֶּׁ בִכּוּרֵי  צִיר  הַקָּׁ חַג  "וְּ ונאמר, 

ה",   דֶּׁ ללמד, ששתי הלחם ראשונים אף לשאר  בַשָּׁ

לביכורי   אף  כלומר  שזרעת,  הנקצרים  דברים 

 קציר שעורים. 

כשזרעת  ומכל מקום, אין ללמוד מכאן שדווקא  

עלו לא תביא קודם שתי הלחם, אבל אם  בידים  

תביא אף קודם לשתי הלחם, שנאמר  מאליהם  

כן,   דינו  בשדה  שגדל  שכל  ללמד,  ה",  דֶּׁ "בַשָּׁ

 שאינו בא קודם שתי הלחם.

בגג  , אלא אף מה שגדל  בשדהולא רק מה שגדל  

ובספינה   ובעציץ  שנאמר, ובחורבה  כן,  דינו 

ם   צָּׁ אַרְּ ר בְּ ל אֲשֶּׁ ל  "בִכּוּרֵי כָּּׁ יֶּׁה כָּּׁ ךָ יִהְּ ר יָּׁבִיאוּ לַה' לְּ אֲשֶּׁ

נּוּ",   ֹּאכֲלֶּׁ י ךָ  בֵיתְּ בְּ הוֹר  דינם טָּׁ הביכורים  שכל  ללמד 

הלחם,  שווה לשתי  קודם  להביא  וכשם שאין   ,

ביכורי קציר חיטים ושעורים שגדלו בשדה, כך 

קציר   ביכורי  הלחם,  לשתי  קודם  להביא  אין 

 חיטים ושעורים שגדלו בשאר מקומות.

, שאף מה  שדין זה,  מלשון הברייתא משמע<  

ובספינהשגדל   ובעציץ  ובחורבה  נאמר ,  בגג 

ביכורים ביכורי  לעניין  יביא  לא  אלו  שמכל   ,

חטים ושעורים קודם הקרבת שתי הלחם, אבל  

מהם  להביא  יוכל  הלחם  שתי  הקרבת  אחר 

 ביכורים.

אומרים<   יש  שבאו  אולם  שביכורים   ,

]כפי  דיעבד,  אף  קדושים  אינם  אלו  ממקומות 

הזה  הדין  ולדבריהם,  להלן[,  בעזה"י  שיתבאר 

נאמר   וספינה,  ועציץ  וחורבה  גג  גידולי  של 

, שאין להביא משם תבואה  לעניין מנחות בלבד

ביכורים,   לעניין  אבל  הלחם,  שתי  עד  למנחות 

 אין מביאים משם אף אחר שתי הלחם. 

זו, רב משרשיא מבאר, שהכתוב הזה   - ולדעה 

הוא   וכך  במנחות,  וגם  בבכורים  גם  מדבר 

ר   אֲשֶּׁ ל  "כָּּׁ בכורים,  היינו  "בִכּוּרֵי"  מתפרש, 

ךָ   "לְּ מנחות,  היינו  לַה'"  יָּׁבִיאוּ  ר  אֲשֶּׁ ם  צָּׁ אַרְּ בְּ

לכהנים,  רק  הנאכלות  דין המנחות,  זה  יֶּׁה"  יִהְּ

ז נּוּ",  ֹּאכֲלֶּׁ י ךָ  בֵיתְּ בְּ הוֹר  טָּׁ ל  הביכורים, "כָּּׁ דין  ה 

הנאכלים גם לבני ביתם של הכהנים. ]אבל אי 

אפשר להעמיד את כל הכתוב במנחות בלבד כי  

נוכל   ולא  לכהנים  אלא  נאכלות  אינן  המנחות 

נּוּ"[. ֹּאכֲלֶּׁ ךָ י בֵיתְּ הוֹר בְּ ל טָּׁ  ליישב את המילים "כָּּׁ

מדבר    - הכתוב  כל  משרשיא,  רב  ולדברי 

ךָ  בֵיתְּ בְּ הוֹר  טָּׁ ל  "כָּּׁ בו,  שנאמר  ומה  במנחות, 

בלחמי   אלא  בבכורים,  מדבר  אינו  נּוּ",  ֹּאכֲלֶּׁ י

 . תודה, הנאכלים לכל טהור

פירות  .  ו -ה וביכורי  חדשה  מתבואה  נסכים 

 ]של השנה[. האילן 

ת   אֶּׁ ךָ  פְּ סְּ אָּׁ בְּ ה  נָּׁ הַשָּׁ צֵאת  בְּ סִף  אָּׁ הָּׁ חַג  "וְּ נאמר, 

דבר,  כל  לאסיפת  והכוונה  ה",  דֶּׁ הַשָּׁ מִן  יךָ  מַעֲשֶּׁ

ובכלל זה לאסיפת יין לנסכים, ולאסיפת שאר  

א"נ  ביכורים.  מהם  שמביאים  האילן,  פירות 

זה   בחג  כי  ופירות האילן,  יין  לאסיפת  הכוונה 

 זמן אסיפתם.

חַג  "וְּ בכתוב,  גם  יךָ"  "מַעֲשֶּׁ שנאמר  ומתוך 

יש   ה",  דֶּׁ בַשָּׁ רַע  תִּזְּ ר  אֲשֶּׁ יךָ  מַעֲשֶּׁ בִכּוּרֵי  צִיר  הַקָּׁ

ללמוד בגזרה שווה, שכשם שהדברים האמורים 

אלא  באים  אינם  חטים,  קציר  ביכורי  לעניין 

כאן,  האמורים  הדברים  כך  הלחם,  שתי  אחר 

ל באים  אינם  ופירות האילן,  יין  נסכים  כלומר 

 ולבכורים אלא אחר שתי הלחם.

 

 פירות הכשרים להבאת ביכורים

תָּּׁ   קַחְּ לָּׁ "וְּ נאמר,  הבכורים  הבאת  בעניין 

ךָ   צְּ מֵאַרְּ בִיא  תָּּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  מָּׁ אֲדָּׁ הָּׁ רִי  פְּ ל  כָּּׁ מֵרֵאשִית 

ר ה'   ר  אלֹּ אֲשֶּׁ קוֹם אֲשֶּׁ ל הַמָּׁ תָּּׁ אֶּׁ לַכְּ הָּׁ א וְּ נֶּׁ תָּּׁ בַטֶּּׁ שַמְּ ךְ וְּ יךָ נֹּתֵן לָּׁ קֶּׁ
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 - צד -

חַר ה'   ם",אלֹּ יִבְּ מוֹ שָּׁ שַכֵּן שְּ יךָ לְּ ולמדו מהכתוב הזה   קֶּׁ

 כמה דינים.

 .מאלו מיני פירות מביאים בכורים. א

ה",  מתוך שנאמר "מֵ  מָּׁ אֲדָּׁ רִי הָּׁ ל פְּ יש ללמוד רֵאשִית כָּּׁ

אלא  המינים,  מכל  בכורים  מביאים  שאין 

המוזכרים שבעת המינים  ממקצתם, ואלו הם  

ץ   רֶּׁ "אֶּׁ טָה  )א(  בכתוב,  )ד(  וְגֶפֶן  )ג(  וּשְעֹרָה  )ב(  חִּ

נָה   מוֹן  )ה(  וּתְאֵּ ץ  וְרִּ רֶּׁ שֶמֶן  )ו(  אֶּׁ ית  וּדְבָש  )ז(  זֵּ

 . "[תמרים]=

הפירות  .  ב את  מביאים  מקומות  מאלו 

 . לבכורים

 . < דעת ריש לקיש ורב אחא בר אבא

ךָ",  צְּ מתוך שנאמר בכתוב בעניין בכורים "מֵאַרְּ

ה  חִטָּּׁ ץ  רֶּׁ "אֶּׁ מהכתוב  שווה,  בגזרה  ללמוד  יש 

שבעת   בעניין  שהכתוב  שכשם   ,"... ה  עֹּרָּׁ וּשְּ

הכתוב   כך  משובחים,  בדברים  מדבר  המינים 

בעניין הבאת בכורים מדבר בדברים משובחים,  

 . פירות משובחיםולכן יש להביא לבכורים 

,  לכתחילהאבל אין הגבלה מהיכן מביא, ואף ש

כדי שתהא ההבאה מן המובחר, יש להביא את  

, של המקומות המשובחיםהפירות המשובחים 

כחושים,   שהם  שבהרים  תמרים  ]להוציא 

ותבואה שבעמקים שהיא כחושה[, מכל מקום, 

, של מקומות גרועים  פירות משובחיםאם הביא  

ותבואה  ההרים,  של  משובחים  תמרים  כגון 

נחשבים  שהם  מאחר  עמקים,  של  משובחת 

 ידי חובה.  יצא תבואת ארץ ישראל, 

כתמרים   מובחרים  אינם  שהם  פי  על  ואף 

מקומות   של  משובחת  ותבואה  משובחים 

כשם  לביכורים,  קדושים  הם  משובחים, 

קדושה,  היא  לקרבן,  כחושה  בהמה  שהמביא 

 אף שאינה מן המובחר.  

מהמקומות    - אף  כשרים  הבכורים  זה  ולפי 

הבאים: )א( גג מערה שהוא קרקע. )ב( חורבה  

שעבדו את קרקעיתה. )ג( עציץ נקוב. )ד( ספינה 

 .של חרס

אבל מקומות שאינם נחשבים כארץ, כגון: )א(    -

גג בית. )ב( חורבה שלא עיבדוה. )ג( עציץ שאינו 

המביא מהם בכורים     – נקוב. )ד( ספינה של עץ  

 אינו קורא. 

 . < דעת רבי יוחנן ועולא

שיש   שווה,  בגזרה  הלמד  הנ"ל,  הדין  מלבד 

, לדעת תנא מפירות משובחיםלהביא בכורים  

י כמותו[,  ]שהלכה  לאחד  מהכתוב  ש  למוד 

ךָ", דין נוסף, והוא, שאין כל המקומות   צְּ "מֵאַרְּ

אלא   ביכורים  להבאת  המקומות  כשרים 

המביא המשובחים   ולכן  בלבד,  שבארץ 

מתמרים שבהרים, או מתבואה שבעמקים, או 

 מעציץ או מספינה, לא קדשו הבכורים כלל. 

 

 פה דף 

 

 עשיית האותות במצרים

את  לעשות  והתחיל  למצרים,  משה  כשבא 

סבורים,  מכשפיו  היו  פרעה,  לפני  האותות 

וממרא   יוחנא  לו  ואמרו  עושה,  הוא  שכשפים 

אתה   תבן  וכי  והחרטומים,  המכשפים  ראשי 

   .מכניס לעפריים

תבואה,   הרבה  בו  שיש  מקום  הוא  עפריים  כלומר 

פ"ג, שהוא מקום שני במעלה להביא   כמבואר בדף 

תבואה  לו  להביא  ראוי  ואין  למנחות,  סולת    ממנו 

ממקום אחר, וכמו כן מצרים מלאה כשפים, ואתה  

 בא להכניס לה את כשפיך. 

אמר להם משה, אמרי אנשי למתא ירקא ירקא  

 . שקול

שלך   ירק  הבא  הרבה,  ירק  שם  שגדל  לעיר  כלומר, 

למכור, לפי שמתקבצים שם הכל לקנות. ואף על פי  

שלא היו מעשיו של משה בכשפים כמעשיהם, מאחר  

באותו   להם  השיב  ליצנות,  דברי  לו  אמרו  שהם 

 . מטבע

 שדות שאין מביאים מהן  

 תבואה לעומר ושתי הלחם

 . בית הזבלים . א

שדות שצריכות זיבול כדי להצמיח כראוי, אין  

ושתי   העומר  לצורך  תבואה  מהם  מביאים 

 הלחם. 

לכך   - הטעם  כת"י,  רש"י  של  ראשון  לפירוש 

צורכה,  כל  השדה  את  זבלו  לא  שמא  הוא, 

 ומחמת חסרון הזבל תבואתה כחושה. 

כי   - לכך,  ולפירוש שני של רש"י כת"י, הטעם 

 הזבל מבאיש ומקלקל את טעם התבואה.

 . בית השלחים . ב
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כדי  להן  מספיקים  אינם  גשמים  שמי  שדות 

אין   תמיד,  להשקותן  וצריך  כראוי,  להצמיח 

ושתי  העומר  לצורך  תבואה  מהן  מביאים 

 הלחם. 

אין   - מדוע  ביארו,  לא  הדף  שעל  המפרשים 

מביאים ממנה, אולם לכאורה הטעם לכך, כמו 

הזבלים,   בית  לעניין  הנזכר  הראשון  הטעם 

ומחמת  צורכה,  כל  השקוה  לא  שמא  כלומר 

 חסרון השקאתה התבואה כחושה. 

 . בית האילן . ג

אין   אילנות,  בין  בהן  גדלה  שהתבואה  שדות 

ושתי  העומר  לצורך  תבואה  מהן  מביאים 

 הלחם. 

לפירוש רש"י הנדפס תחילה, הטעם לכך, כי    -

 צל האילנות מונע מתבואה לגדול יפה. 

ולפירוש רש"י הנדפס מכת"י, הטעם לכך, כי    -

את   ומכחישים  הקרקע,  את  יונקים  האילנות 

 הזרעים. 

מקום ומכל  להביא  <  אין  שלכתחילה  אף   ,

הללו,   מהשדות  הביא  בדיעבד  תבואה  אם 

 . כשרמאחד מהשדות הללו, 

 

 עיבוד השדות שמביאים מהן  

 תבואה לעומר ושתי הלחם

משדות   אלא  התבואה  את  מביאים  אין 

מדרום מודרמות ישראל   בארץ  ]שעומדות   ,

לירושלים, שכל ימות החורף רוב היום החמה 

 :וכשיעבדו אותן באופן הבא[, עומדת בדרום

והברייתא   המשנה  יתיישבו  שבו  האופן   >

 . יחדיו 

המשנה   בין  סתירה  יש  זה  בדין  לכאורה 

והברייתא אולם בגמרא ניסו ליישב את הדבר  

 שלא תהא ביניהן סתירה.

משמע   תחילה  הנדפס  רש"י  פירוש   –מתוך 

, והיא נוחה לעשות  ששדה שכבר עיבדוה בעבר

לעומר  תבואה  בה  לזרוע  כשרוצים  תבואה, 

הלחם,   ויניחוה ושתי  יחרשוה  ראשונה  בשנה 

שנית  ,  בורה יחרשוה  השניה  יום    70ובשנה 

הפסח   המשנה[.  קודם  דין  ]וזהו  ושדה ויזרעו 

עיבדוה לא  תבואה  שעדיין  בה  לזרוע  ורוצים   ,

הלחם,   ושתי  יחרשוה לעומר  ראשונה  בשנה 

בורה השניה ,  ויניחוה  השנה ,  ובשנה  בראש 

,  יום קודם הפסח  70ויניחוה עד  ,  יחרשוה שנית

שלישית   יחרשוה  דין שאז  ]וזהו  ויזרעו 

 הברייתא[. 

משמע   מכת"י  הנדפס  רש"י  פירוש    – ומתוך 

חרישות שלוש  צריך  אופן  שניתן  ,  שבכל  אלא 

שנים בשלוש  זאת  זאת  ,  לעשות  לעשות  וניתן 

. בשלוש שנים, כשיחרשו בכל שנה בשתי שנים

פעם אחת, בשתי השנים הראשונות בתחילתן, 

לזריעה,   סמוך  השלישית  קודם   70ובשנה  יום 

שנים,  ובשתי  המשנה[.  דין  ]וזהו  הפסח. 

כשיחרשו בשנה הראשונה פעם אחת בתחילתה, 

אחת  פעם  פעמים,  שתי  השניה  ובשנה 

לזריעה   סמוך  שניה  ופעם  יום   70בתחילתה, 

 פסח. ]וזהו דין הברייתא[.קודם ה

, כי יום קודם הפסח  70והסיבה שהזריעה היא  

אז החמה כבר מתחזקת, ומגדלת תבואה כזו, 

ששם   והשיבולים  זרת,  בגובה  שהקנים 

 הגרעינים בגובה שני זרתות. 

 . < מסקנת הגמרא

שאין ליישב את ,  מתוך מסקנת הגמרא משמע

יחדיו  והברייתא  הן ,  המשנה  חלוקות  ,  אלא 

, כגון לעולם די בשתי חרישות,  ולדעת המשנה

בשנה ראשונה חרישה בלא זריעה, ובשנה שניה  

חרישה בלא זריעה,   חרישה וזריעה. או חצי שנה

 וחצי שנה חרישה וזריעה. 

 

 שדות כרזיים וכפר אחי 

משמע,    - תחילה  הנדפס  רש"י  פירוש  מתוך 

לעומר  התבואה  את  הביאו  שלא  שהסיבה 

לירושלים   סמוכים  שהיו  אף  אלו,  ממקומות 

]ומדרום[, כי היו סמוכים לה יותר מדאי, ועל 

ההרים   שבין  בעמקים  מוסתרים  היו  זה  ידי 

מגיעה   חמה  היתה  ולא  לירושלים,  שסביב 

 אליהן כראוי מחמת צל ההרים.

שהסיבה   - משמע,  כת"י  רש"י  פירוש  ומתוך 

שלא הביאו את התבואה לעומר ממקומות אלו,  

כי לא היו סמוכים מספיק לירושלים, אבל אם 

ההרים   גבי  על  היו  לירושלים,  סמוכים  היו 

שסביב לה, והיתה השמש מגיעה אליהם כראוי,  

ואז גם היו קרובים לירושלים משאר מקומות,  

מה להביא  ראוי  היה  על ולכן  לעבור  שלא  ם, 

 המצות.
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 בדיקת הסולת 

כשגדלה התבואה, קוצרים, ומעמרים, ודשים,  

וזורים, ובוררים, וטוחנים, ומרקדים, ומביאים 

 אותה לגזבר לבודקה אם ראויה למנחות. 

המשנה   של  התנא  ידו    – לדעת  מכניס  הגזבר 

וגרוע,  דק  קמח  ממנה  מעלה  ואם  לתוכה, 

הנראה כאבק, הרי היא פסולה, עד שינפו אותה  

 מכל האבק שבה.

הגזבר סך ידו בשמן,    –ולדעת רבי נתן בברייתא  

ומכניסה לתוך התבואה, וכך בודקה, שאם יש 

 בה אבק הוא נדבק בשמן. 

 - 

רבנן:   רובהתנו  שהתליעה  .  פסולה,  סולת 

 .פסולות ,וחיטים שהתליעו רובן 

כל    - אחר  הולכים  האם  ירמיה,  רבי  ונסתפק 

התליעה,   חיטים  של  סאה  רוב  ]שאם  הכמות, 

כולן פסולות, אף שיש חיטים שלא התליעו[, או 

שרובה  חיטה  ]שכל  יחידה,  כל  אחר  שהולכים 

 התליעה פסולה[. 

 

. אבל  עץ לח שנמצאת בו תולעת פסול למזבחכל  

 עץ יבש מגררים את מקום התולעת והוא כשר.

 

הקדיש סולת או חיטים מתולעות למנחות  

 ועצים מתולעים למזבח 

במסכת תמורה מבואר, שהמקדיש בעלי מומים  

בל   )א(  עובר משום חמשה שמות,  לגבי מזבח, 

תקריבו, )ב( בל תקדישו, )ג( בל תשחטו, )ד( בל  

 תזרקו, )ה( בל תקטירו ... 

לעניין  רק  נאמר  זה  עניין  האם  רבא,  ונסתפק 

ועצים  לגבי תבואות  גם  בהמות בעלי מום, או 

עובר  שהמקדישם  התלעה,  מחמת  הנפסלים 

 כמקדיש בעל מום.

מבואר, שכמו כן נסתפק רבא לעניין ובדף פ"ו  

 מקדיש שמן פסול למקדש.

פ"ז   יוחנן  ובדף  רבי  נסתפק  כן  שכמו  מבואר 

 לעניין מקדיש יין שיש בו קמחים לנסכים. 

 

 מהיכן מביאים שמן זית למקדש 

שהזיתים   ממקום  השמן  את  להביא  מצווה 

 מובחרים, ואלו הם המקומות המובחרים: 

. ]ומתוך שהיה השמן מצוי תקוע –אלפא לשמן 

בו,   רגילים  המקום  אנשי  והיו  מקום,  באותו 

לַח   החכמה היתה מצויה בהם, כמו שנאמר "וַיִשְּ

ה"[.  מָּׁ ה חֲכָּׁ ם אִשָּׁ ה וַיִקַח מִשָּׁ קוֹעָּׁ ב תְּּ  יוֹאָּׁ

 בעבר הירדן.רגב לדעת אבא שאול,  –שניה לה 

כשרות    אבל מעיקר כל הארצות וכל זה למצווה,  

 להביא מהן.

 

ל בַשֶמֶן רַגְלוֹ "  "וְטֹבֵּ

מַר   אָּׁ שֵר  אָּׁ "וּלְּ נאמר,  משה  נִים בברכת  מִבָּׁ רוּךְ  בָּׁ

יו   חָּׁ צוּי אֶּׁ הִי רְּ שֵר יְּ לוֹ", שיהא חלקו אָּׁ ן רַגְּ מֶּׁ טֹּבֵל בַשֶּׁ וְּ

מושך שמן כמעין, ועניין זה מתבאר בגמרא על 

 ידי המעשה הבא. 

פעם אחת נצרכו אנשי לודקיא לשמן, ומינו להן  

אחד. אמרו לו, לך והבא    ]=שליח גוי[פולמוסטוס  

לנו שמן במאה ריבוא. והלך לירושלים, כי חשב  

בני   לו  אמרו  לירושלים,  כשהגיע  ימצא.  ששם 

משובח.  לצור, ששם תמצא שמן  לך  ירושלים, 

. כשהגיע לצור אמרו לו אנשי צור, לך והלך לצור

לגוש חלב, ששם תמצא שמן משובח. והלך לגוש  

 . חלב

כשהגיע לגוש חלב, אמרו לו אנשי גוש חלב, לך 

עוזק   שהיה  ומצאו  הלז,  לשדה  פלוני  אצל 

תחת זיתיו. אמר לו, יש לך   []=חופר סביב הזית

שמן במאה ריבוא שאני צריך. ענה לו, המתן לי  

 עד שאסיים מלאכתי.  

שסיים   לאחר  מלאכתו.  שסיים  עד  המתין 

,  ]כדרך שכיר עני[מלאכתו, הפשיל כליו לאחוריו  

]=מפנה אבנים מן השדה  והיה מסקל ובא בדרך,  

.  כפועל ומתוך כך נראה כעני ולא כבעל הבית עשיר[

במאה   שמן  לך  יש  וכי  שליח,  אותו  לו  אמר 

 ריבוא, כמדומה אני ששחוק שחקו בי היהודים. 

 

שפחתו   לו  הוציאה  לעיר,  מהשדה  שהגיע  כיון 

ורגליו,  ידיו  בו  ורחץ  חמין,  של  קומקמום 

הוציאה לו ספל של זהב מליאה שמן, וטבל בו 

ן   מֶּׁ בַשֶּׁ טֹּבֵל  "וְּ שנאמר,  מה  לקיים  ורגליו,  ידיו 

לוֹ".   רַגְּ

לאחר שאכלו ושתו, מדד לו שמן במאה ריבוא. 

אמר לו המוכר, כלום אתה צריך ליותר. אמר לו 
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לו, אם   לי דמים. אמר  כן, אלא שאין  השליח, 

ואטול  עמך  אלך  ואני  קח,  ליקח  רוצה  אתה 

 דמיו. מדד לו שמן בשמונה עשר ריבוא.  

פרד   ולא  אמרו, לא הניח אותו האיש לא סוס 

שכרו   שלא  ישראל  בארץ  חמור  ולא  גמל  ולא 

יצאו   לעירו,  שהגיע  כיון  שמן.  עליהם  להביא 

קלסוני,  לי  לא  להם,  אמר  לקלסו.  עירו  אנשי 

אלא לזה שבא עמי, שמדד לי שמן במאה ריבוא,  

והרי נושה בי בשמונה עשרה ריבוא, לקיים מה  

עַ  מִתְּ "יֵש  כֹּּל  שנאמר,  אֵין  וְּ בעצמו  שֵר  ]שנוהג 

כלום[ לו  ואין  ב    כעשיר  רָּׁ הוֹן  וְּ רוֹשֵש  ]שנוהג  מִתְּ

בעצמו כעני ויש לו הון רב. כגון זה, שהיה עשיר גדול,  

 ".ועושה עבודת שדהו בעצמו כעני[

 

 שדות שאין מביאים מהן

 זיתים לשמן המקדש 

 . בית הזבלים . א

שדות שצריכות זיבול כדי להצמיח כראוי, אין  

שמן  עשיית  לצורך  זיתים  מהם  מביאים 

 למקדש, כי מחמת הזבל הזיתים מאוסים.

 . בית השלחים . ב

כדי  להן  מספיקים  אינם  גשמים  שמי  שדות 

אין   תמיד,  להשקותן  וצריך  כראוי,  להצמיח 

 מביאים מהן זיתים לצורך עשיית שמן למקדש.

המפרשים שעל הדף לא ביארו, מדוע אין מביאים    -

ממנה, אולם לכאורה הטעם לכך, כמו לעניין הבאת  

תבואה לעומר ושתי הלחם, כלומר שמא לא השקוה  

הזיתים   השקאתה  חסרון  ומחמת  צורכה,  כל 

 כחושים.  

 .שדות שיש זרעים בין הזיתים. ג

שדות שיש בהן זרעים בין הזיתים, אין מביאים  

כי  למקדש,  שמן  עשיית  לצורך  זיתים  מהן 

את  ומכחישים  הקרקע,  את  יונקים  הזרעים 

 הזיתים. 

מקום ומכל  להביא  <  אין  שלכתחילה  אף   ,

אם הביא מאחד  בדיעבד זיתים מהשדות הללו,  

 . כשרמהשדות הללו, 

 

 פודף 

 

 שמן אנפקטן 

אנפקטן   אנפקנון[  שמן  שנעשה  ]וי"ג  שמן  הוא 

 מזיתים שלא גדלו שליש. 

רש"י   פסול    –לפירוש  שהוא  מודים  הכל 

. אבל נחלקו אם שמו שמן  למקדש אף בדיעבד

]פסול[, או שכלל אינו נקרא שמן. רבי חייא היה 

ורבי  כשמן.  כלל  מחשיבו  היה  לא  כי  זורקו, 

מחשיבו  שהיה  בו,  מטבל  היה  רבי  בר  שמעון 

 כשמן.

הכל מודים שלכתחילה אין    – ולפירוש רבינו תם  

להביא שמן כזה למקדש. אבל נחלקו אם בדיעבד  

כשר.   חייא  הוא  זורק רבי  כי    היה  כזה,  משקה 

.  אף בדיעבד הוא פסול לדעתו אינו נקרא כלל שמן, ו 

היה מטבל בו, כי לדעתו הוא  ורבי שמעון בר רבי  

 . בדיעבד הוא כשר למקדש נקרא שמן, ו 

וסימנך, לזכור, מי הזורק ומי המטבל, "עשירים  

מקמצים". ]שרבי שמעון בר רבי שהיה עשיר בן  

 נשיא היה מקמץ ואוכלו[.

 

ים בְשֶמֶן הַמֹר" שָה חֳדָשִּ  "שִּ

חייא   בר  הונא  רב  הוא    –לדעת  המור  שמן 

]=משחה   סטכת  הגמרא  בלשון  הנקרא 

 לרפואה[. 

אבא   בר  ירמיה  רבי  הוא    – ולדעת  המור  שמן 

שכשסכים אותו על    ,שמן זית שלא הביא שליש 

הבשר, הוא משיר את השיער, ומעדן את הבשר.  

 ]וזהו אנפקנון האמור במשנתנו[.

 

 זיתים שאין מביאים  

 אותם לצורך שמן המקדש 

הנעשה  שמן  מביאים  שאין  מבואר,  במשנה   >

( הללו  גרגירים  (  אמזיתים, בשלושת האופנים 

( גרגירים  ג. )שנכבשו ( גרגירים  ב. )שנשרו במים

. ואף בדיעבד אם הביא מהם הרי זה  שנשלקו 

 פסול.  

לזיתים    - הכוונה  רש"י,  של  ראשון  לפירוש 

רגילים שנפלו למים או נכבשו בהם או נשלקו  

השמן   את  מקלקלות  הללו  שהפעולות  בהם, 

 שבזיתים, ולכן הוא נפסל. 

ולפירוש שני של רש"י, הכוונה לזיתים כאלו,   -

שאין מוציאים שמן אלא על ידי אחת הפעולות 

בכבישה  שמן  מהם  יוצא  שאין  ומאחר  הנ"ל, 

ראוי   השמן  אין  שהם,  כמות  כשהם  רגילה 
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 - צח  -

 למקדש.

< תנו רבנן: שמן זית )א( כבוש )ב( שלוק )ג( שרוי  

. לא יביא, ואם  ושל ריח רע)ה(  ושל שמרים)ד( 

 . הביא פסול

 

 שלוש לקיטות יש בזית

יחד,   כולם  על האילן  הזיתים אינם מתבשלים 

 . ולכן הזית מתלקט שלוש פעמים בשנה

 .בראש הזית –< לקיטה ראשונה 

יש מפרשים, שלקיטה ראשונה נעשית בשעה    -

גדלים   ]שהם  הזית,  בראש  גרגירים  יש  שכבר 

לבסוף, וכשגדלו הגרגירים האחרונים שבראש 

הגרגירים   צרכם  כל  נתבשלו  כבר  הזית, 

 הראשונים, ומלקטים את הראשונים[. 

ויש מפרשים, שלקיטה ראשונה היא לקיטת    -

מתבשלים  שהם  הזית,  שבראש  הגרגירים 

תחילה לשאר הגרגירים, מחמת השמש הזורחת  

 למעלה. 

מגרגר   זו  בלקיטה  האם  נסתפקו,  ]ובגמרא 

ולפירוש   הזית.  בראש  מגלגל  או  הזית,  בראש 

רש"י הנדפס תחילה, אין נפקא מינה בדין אלא  

בלשון, כי גם גירגור משמעתו הנחת הגרגירים 

בזית עד שיתבשלו, וגם גלגול משמעותו הנחת 

הגרגירים בזית עד שיתבשלו כביצה מגולגלת. 

כת"י,   רש"י  כי ולפירוש  בדין,  מינה  נפקא  יש 

אחד   כל  גרגיר,  גרגיר  לקיטת  פירושו  מגרגר 

בשעת בישולו, ומגלגל פירושו הנחת הגרגירים  

עד שיתבשלו כולם. ומכל מקום, אף לפירוש זה, 

כולם  שיתבשלו  עד  שממתין  הגמרא  מסקנת 

 ואינו לוקט גרגיר גרגיר[. 

 .בראש הגג –< לקיטה שניה 

לקיטת   - היא  שניה  שלקיטה  מפרשים  יש 

צרכם,   כל  באילן  מתבשלים  שאינם  הגרגירים 

הלקיטה  אחר  הגג  בראש  לשוטחם  וצריך 

 שיתרככו בחמה.

לקיטת    - היא  שניה  שלקיטה  מפרשים,  ויש 

הגרגירים שבאמצע האילן, המתבשלים שניים  

אחר אלו שבראש האילן, ונקראת לקיטת ראש  

עליהם  להגיע  יכול  גגו  כי כשעומד בראש  הגג, 

 ללוקטם. 

שלישית   לקיטה  עד   –<  הבד  בבית  עוטנו 

 .ומעלהו ומנגבו בראש הגג, שילקה

הגרגירים   - של  היא  שלישית  לקיטה 

תדיר,   עליהם  זורחת  החמה  שאין  התחתונים, 

ואינם מתבשלים יפה, ולכן לקיטתם מאוחרת.  

שיניחו  אחר  אלא  מיד,  ראויים  אינם  אז  ואף 

ותתרכך   מעטן,  הקרוי  בכלי  הבד  בבית  אותם 

קליפתם וישתנה מראיהם, ואז ינגבום מהמוהל  

ויני בכלי,  דוחקם  מחמת  מהם  חום היוצא 

 .בראש הגג לגמר בישולם בחמה 

 

 שלושה שמנים יש בכל לקיטת זיתים 

מוציאים   היו  הזיתים  את  שלקטו  פעם  בכל 

 מהם שלושה מיני שמנים. 

ראשון .  א זך  שמן  זית  שמן  קרוי  לבדו  ]הוא   .

 [.הכשר למנורה

הברייתא   של  קמא  תנא  את  טוחן    –לדעת 

, ומה שזב מהם  בתוך סלאותם  ונותן  הגרגירים,  

השמן  הוא  לסל,  חוץ  דוחק  בלא  מעצמם 

 המעולה. 

את לא היה טוחן    –לדעת תנא קמא של משנתנו  

כותש  הגרגירים   אותם  ונותן  במכתשת,  אלא 

, ומה שזב מהם מעצמם בלא דוחק חוץ בתוך סל

 לסל, הוא השמן המעולה. 

]כותש את הגרגירים כדעה  –ולדעת רבי יהודה 

בקרקעית   הגרגירים  את  יניח  לא  אבל[  שניה, 

, שאז השמן זב על דפנות הסל בלבדהסל, אלא  

אם   אבל  הסל,  בתחתית  כהוגן  ומסתנן  מהן, 

השמן   הסל,  בקרקעית  הגרגירים  את  יניח 

 מתערב בכל השמרים, ואינו הגון כל כך.

שני.  ב אבל  שמן  למנורה  כשר  ]אינו  כשר  . 

 [. למנחות

קמא   תנא  הגרגירים    –לדעת  את  ולוקח  חוזר 

,  תחת קורת בית הבדשכתש, ונתן בסל, ומניחם  

 והשמן היוצא בכבישה זו הוא שני במעלה. 

יהודה   רבי  הגרגירים   –ולדעת  את  טוען  אינו 

בקורת בית הבד, כי אז היו נסחטים יותר מדאי,  

 . טוען באבניםוהיו מתערבים בשמרים, אלא  

שלישי.  ג אבל  שמן  למנורה  כשר  ]אינו  כשר . 

 [. למנחות

]או   בקורה  שטען  הגרגירים  את  ולוקח  חוזר 

 אותם. וחוזר וטוען אותם, טוחן באבנים[, ו
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 שמן למאור ושמן למנחות 

בעניין שמן למאור במנורת בית המקדש נאמר  

יךָ   אֵלֶּׁ חוּ  יִקְּ וְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  ת בְּ ה אֶּׁ צַוֶּּׁ ה תְּּ אַתָּּׁ ךְ  "וְּ זָּׁ זַיִת  ן  מֶּׁ שֶּׁ

תִית    ]=נקי[ מִיד", לַמָאוֹר    ]=כתוש[כָּּׁ תָּּׁ נֵר  הַעֲלֹת   לְּ

זית זך הוא השמן  ללמד ש אין כשר אלא שמן 

.  הנקי היוצא ראשון על ידי כתישה בלא טעינה

שהלקיטות  אלא  מהלקיטות,  אחת  ]בכל 

 המוקדמות שמנן מעולה יותר[.

ומסברא היה מקום לומר, שאם למאור, שאינה 

כל   זך,  זית  שמן  אלא  כשר  אין  מזבח,  אכילת 

שכן שלמנחות שהן אכילת מזבח, אין כשר אלא  

תִית   ךְ כָּּׁ זַיִת זָּׁ ן  מֶּׁ שמן זית זך. אולם הכתוב "שֶּׁ

אוֹר", מלמד, שדווקא למאור צריך שמן זית   לַמָּׁ

זך כשרזך,   זית שאינו  ,  אבל למנחות גם שמן 

לכך,   של  והטעם  ממונם  על  חסה  התורה  כי 

שלא לחייבם שמן זית זך בכל המנחות   ,ישראל

פסול   זך  זית  אין שמן  ומכל מקום,  המרובות, 

לוּל   בָּׁ ת  סֹּלֶּׁ רֹּן  עִשָּׁ "וְּ במנחות,  שנאמר  למנחות, 

תִית". ן כָּּׁ מֶּׁ שֶּׁ  בְּ

לעניין שמן כך סדר הקדימה  מבואר במשנה שו 

 המנחות: 

 . שמן ראשון של לקיטה ראשונה. א

. שמן שני של לקיטה ראשונה או שמן ראשון ב

 של לקיטה שניה. 

. שמן שלישי של לקיטה ראשונה או שמן שני ג

לקיטה  של  ראשון  שמן  או  שניה  לקיטה  של 

 שלישית. 

. שמן שלישי של לקיטה שניה או שמן שני של ד

 לקיטה שלישית. 

 . שמן שלישי של לקיטה שלישית.ה

 

 לא לאורה הוא צריך

ה לֵּאמֹּר.    - ל מֹּשֶּׁ דַבֵר ה' אֶּׁ אֵל  "וַיְּ רָּׁ נֵי יִשְּ ת בְּ קְחוּ צַו אֶּׁ וְיִּ

לֶיךָ   ךְ  אֵּ זָּׁ זַיִת  ן  מֶּׁ מִיד",  שֶּׁ תָּּׁ נֵר  הַעֲלֹת  לְּ אוֹר  לַמָּׁ תִית  כָּּׁ

חוּ  יִקְּ "וְּ נאמר  נחמני,  בר  שמואל  רבי  אמר 

יךָ", ולא נאמר "ויקחו לי", ללמד שהמנורה   אֵלֶּׁ

ה',  לפני  חיבתם  להראות  ישראל,  לצורך  הוא 

 אבל הקב"ה אינו צריך לאורה של המנורה. 

וכן למד רבי זריקא אמר רבי אליעזר, מתוך    -

,  מנורה בדרום, והבצפון היה עומד שלחן כך שה

לא  צריך  הקב"ה  שאין  באמצע[,  ]והמזבח 

לאכילה ולא לאורה, שאם היה צריך היה מקרב 

 .  את המנורה והשולחן זה לזה

שלמה,    - מקדש  בענין  מהכתוב  ללמוד  יש  וכן 

ים" אֲטֻמִּ ים  שְקֻפִּ י  חַלוֹנֵּ ת  לַבָיִּ שהיו וַיַּעַש   ,"

שקופים   צרים[החלונות  כלומר  משקוף    ]לשון 

, ולא היה האור נכנס  מבפנים, ואטומים מבחוץ

 דרכם, שאין הקב"ה צריך לאור. 

ללמוד    - יש  וחומרוכן  ארבעים  בקל  כל  שכן   ,

אלא   הלכו  לא  במדבר  ישראל  שהלכו  שנה 

תאמר   ואיך  אש,  בעמוד  להם  שהאיר  לאורו, 

 שהוא צריך לאורה. 

 

 עדות לכל באי עולם 

 ששכינה שורה בישראל 

מִיד. תָּּׁ נֵר  הַעֲלֹת  "לְּ ת   נאמר,  עֵדֻׁ הָּׁ ת  רֹּכֶּׁ פָּׁ לְּ מִחוּץ 

מוֹעֵד" ל  אֹּהֶּׁ באי  בְּ לכל  עדות  הוא  המנורה  כי   ,

 עולם, שהשכינה שורה בישראל. 

מערבי נר  זה  רבא,  אמר  עדותה,  היא  ,  ומה 

שמן   בה  לוג[שנותנים  חברותיה,    ]חצי  כמידת 

 וממנה היה מדליק ובה היה מסיים. 

הנדפס תחילה, מהנר המערבי    - לפירוש רש"י 

את   מסיים  ובה  האחרות,  את  מדליק  היה 

את  להדליק  בא  כשהיה  ערב  שכל  ההדלקה, 

הנרות הנר המערבי עדיין לא כבה, ]ולכן בבוקר 

כשהטיב את שאר הנרות שכבו לא היה מטיבו[,  

וכשהיה מדליק את הנרות האחרים היה מדליק  

מטיבה כך  ואחר  המערבי,  מה  מהנר  וזורק   ,

שנשאר מן השמן ומן הפתילה לחוץ, ונותן בה 

מצות  בה  לקיים  כדי  ומדליקה,  ופתילה,  שמן 

,  ממנה מדליק את כל הנרותהדלקה, ונמצא ש

, שהיה מדליקה אחר  ובה מסיים את ההדלקה

 כל הנרות.

מכת"י,    - הנדפס  רש"י  היה  ולפירוש  ממנה 

ההדלקה את  להדליק    ,מתחיל  צריך  שכשהיה 

היה  מערבי[,  נר  גם  שכתבה  ]כגון  כולן,  את 

ראשון,   אותה  את  מדליק  מסיים  היה  ובה 

, שכשהיה בא להטיב את הנרות, היא  ההטבה

אותה   מטיב  והיה  מהאחרות,  יותר  דלקה 

אחרונה. וכשהיתה מתאחרת לדלוק עד הלילה,  

כך   ואחר  הנרות,  שאר  את  מדליק  היה  ממנה 

 מטיבה ומדליקה.
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 מהיכן מביאים יין לנסכים 

שהענבים   ממקום  היין  את  להביא  מצווה 

 מובחרים, ואלו הם המקומות המובחרים: 

ליין   ועטולין   –אלפא  שטמ"ק  .  קדוחים  ]גרסת 

עַטוּלַיִם[. רוּחַיִם וְּ  קְּ

להם   וכפר    –שניה  בהר.  לבן  ובית  רימה  בית 

 סיגנא בבקעה.

כשרות    אבל מעיקר כל הארצות וכל זה למצווה,  

 להביא מהן.

 

 שדות שאין מביאים 

 מהן ענבים ליין נסכים 

 . בית הזבלים . א

כרמים שצריכים זיבול כדי להצמיח כראוי, אין 

נסכים,  יין  לצורך  ענבים  מהם  מביאים 

 מהטעמים שנתבארו לעיל לעניין תבואה ושמן.

 . בית השלחים . ב

כדי  להן  מספיקים  אינם  גשמים  שמי  כרמים 

אין   תמיד,  להשקותן  וצריך  כראוי,  להצמיח 

נסכים,  יין  לצורך  ענבים  מהם  מביאים 

 מהטעמים שנתבארו לעיל לעניין תבואה ושמן.

 .שדות שיש זרעים בין הגפנים. ג

אין   הגפנים,  בין  זרעים  בהן  שיש  כרמים 

נסכים,  יין  לצורך  ענבים  מהם  מביאים 

 מהטעמים שנתבארו לעיל לעניין תבואה ושמן.

מקום ומכל  להביא  <  אין  שלכתחילה  אף   ,

הללו,   מהכרמים  הביא  בדיעבד  ענבים  אם 

 . כשרמאחד מהכרמים הללו, 

 

 דיני יינות לנסכים 

 .הליסטיון . א

את  שתלו  ידי  על  השמש  מחמת  מתוק  יין 

 , וכך דינו. הענבים בשמש

 אותו לנסכים. אין מביאים  –לכתחילה 

הביאוהו,    –ובדיעבד   רבינא  אם  הוא לדעת 

ולדעת רב אשי כיין מתוק מחמת עצמו.    פסול

מחמת  כשרהוא   מתוק  שנעשה  כיין  ואינו   ,

 עצמו, שהפרי הוא גרוע. 

 . יין מתוק. ב

 .אף בדיעבדלנסכים פסול יין מתוק 

מפרשיםי  - ל   ש  מחמת  שהכוונה  מתוק  יין 

 , שהיה הפרי מתוק יותר מדאי.  הפרי

מפרשיםוי  - ל  ש  מגתו  שהכוונה  בתוך  יין 

 .ארבעים יום לתסיסה

 .יין מעושן . ג

 יין מעושן פסול לנסכים אף בדיעבד.

 . יין מבושל. ד

 .אף בדיעבדלנסכים פסול יין מבושל 

 פז דף 
 . יין ישן . ה

רבי   מביאים    – לדעת  שנה  אין  של  ישן  יין 

שעברה. ]מתחילה אמרו שלמד דין זה מהכתוב 

ם   כֵּיהֶּׁ נִסְּ אַיִל  "וְּ לָּׁ הַהִין  לִישִת  וּשְּ ר  לַפָּׁ יֶּׁה  יִהְּ הַהִין  חֲצִי 

בִיעִת הַהִין   יִן", שהוקש היין לכבש ללמד וּרְּ ש יָּׁ בֶּׁ לַכֶּּׁ

ולא   שנה  בן  היין  כך  שנה  בן  שהכבש  שכשם 

יותר. אולם דחו זאת כי בדיעבד, רבי מכשיר גם 

יין בן שתי שנים, ואם היה לומד דין זה בהיקש  

הנ"ל, היה לו לפסול יין אחר שנתו אף בדיעבד.  

א יַיִן   ולמסקנה רבי למד דין זה מהכתוב "אַל תֵּרֶּׁ

ם", המלמד שעיקר חשיבות היין הוא כִּ  אַדָּׁ י יִתְּ

בשנה  היין  אדמימות  ועיקר  באדמימותו, 

להביא    ישלכתחילה  הראשונה, ולכן, לדעת רבי,  

הביא  אם  בדיעבד,  אבל  ראשונה,  שנה  של  יין 

 משל שנה שעברה כשר. 

 .כשרגם יין ישן  –ולדעת חכמים 

 

 עיבוד הכרמים הראויים לנסכים

עיבוד  לעניין  במשנתנו  נאמרו  דברים  שני 

הכרמים הראויים להביא מהם ענבים לנסכים 

 שבכך הענבים מושבחות יותר.

 ולא מודלות.רגליות . א

גבי כלונסאות  כלומר לא ידלה את הגפנים על 

 ונסרים, אלא ישכבו על הקרקע לרגלי בני אדם. 

 .עבודים. כרמים ב

. ]ורב  שתי פעמים בשנהכלומר שחופרים בהם  

שהיה  יין,  ממנו  והפיק  בכרמו,  כן  עשה  יוסף 

עיבדו את  פי שתים מיינות אחרים, שלא  חזק 

 הכרם אלא פעם אחד בשנה[. 
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 אופן איחסון היינות לנסכים 

אין מכניסים אותם בכלים ]=חצבים[ גדולים,  

קטנותאלא   של  בחביות  בינונים  כדים  ]והם   ,

לוד[, כי כשיהיו בכלים גדולים, ויסתפקו מהם, 

יהיו מתרוקנים, וכשהכלי ריק, היין הנותר בו 

 .מתקלקל

פיה עד  החבית  את  ממלאים  מעט  ואין  אלא   ,

 פחות כדי שיהא ריח היין נודף.

יחד חביות  שתי  מניחים  אלא    , ואין  זו,  על  זו 

 .  אחת אחת

 

כשמביאים יין מהחבית, אין מביאים לא מפיה,  

מפני שיש שם קמחים ]=לובן היין כמין עובש[. 

אלא   שמרים.  שם  שיש  מפני  מתחתיתה,  ולא 

 מהשליש האמצעי. 

 

 בדיקת הגזבר שלא יהיו קמחים ביין 

יין שמעורב בו קמחים פסול לנסכים, שנאמר, 

ם", וכשמוציאים את  כֵּיהֶּׁ נִסְּ ם וְּ כֶּׁ יוּ לָּׁ מִימִם יִהְּ "תְּּ

עמו   יצאו  שלא  בודק  הגזבר  מהחבית,  היין 

לצאת,  עומדים  שהקמחים  וכשרואה  קמחים, 

מקיש בקנה, להודיע לשואב שיפסוק, אבל לא  

יפה  שהדיבור  כשם  כי  דבר,  בפיו  אומר  היה 

 הדיבור רע ליין. לבשמים, כך 

 

 מהיכן מביאים בהמות לקרבנות

ממואב, כבשים    ]בני שתי שנים[תנו רבנן: אלים  

אחת[  שנה  גוזלות   ]בני  משרון,  עגלים  מחברון, 

 מהר המלך.   ]=תורים ובני יונה[

 

לדעת רבי יהודה, מביאים כבשים שגבהן כרחבן 

רחבים[ שגביהם  שמנים ]וי"ג  שיהיו  כלומר   ,

כַּר  הַהוּא  בַיוֹם  יךָ  נֶּׁ מִקְּ ה  עֶּׁ "יִרְּ שנאמר,  מאוד, 

ב"  ]=כבש[ חָּׁ  נִרְּ

 

ים  " שֹמְרִּ י  פְקַדְתִּּ הִּ ִּם  יְרוּשָלַ ךְ  חוֹמֹתַיִּ עַל 

יֶחֱשוּ   ]מלאכים[ לאֹ  יד  תָּמִּ הַלַיְלָה  וְכָל  הַיּוֹם  כָל 

ם": כֶּׁ ת ה' אַל דֳמִי לָּׁ כִּרִים אֶּׁ  הַמַזְּ

המקדש   ובית  בבניינה,  ירושלים  כשהיתה   >

היו אותם שומרים אומרים, " בָחַר בתוכה,  י  כִּ

לוֹ  לְמוֹשָב  וָּהּ  אִּ יּוֹן  בְצִּ לומר  ".  ה'  עתידים  ]וכך 

 לעתיד לבוא[ 

 < אבל בזמן החורבן,

שילא   בר  רבא  אותם    –לדעת  אומרים  כך 

ת לְחֶנְנָהּ שומרים, " י עֵּ יּוֹן כִּ ם צִּ אַתָּה תָקוּם תְּרַחֵּ

ד י בָא מוֹעֵּ  ".כִּ

כך אומרים אותם    –ולדעת רב נחמן בר יצחק  

" ל  שומרים,  שְרָאֵּ יִּ י  דְחֵּ נִּ ה'  ִּם  יְרוּשָלַ בוֹנֵּה 

 ". יְכַנֵּּס 

 

 סליק פרק כל הקרבנות 

 

 פרק עשירי שתי מידות

 

 פז דף 

 

 מידות של יבש שהיו במקדש

גדלים   שלושה[  ]או  בשנים  כלים  היו  במקדש 

הסולת  מדידת  לצורך  עשויים  שהיו  שונים, 

כי   היבש,  מידות  נקראים  היו  והם  למנחות, 

יבש,  כדבר  נחשבת  התבואה,  שהיא  הסולת 

 ]שלא כדם והיין והשמן שהם דברים לחים[. 

 . מידת העשרון . א

חכמים   לדעת  שמידתו    – <  אחד  כלי  היה 

והוא היה  ביצה[,    43.2]=עשירית האיפה =,  עשרון 

]חוץ ממנחת חביתין  ,  עשוי למדידת כל המנחות

בלבד,   חצויה[, אחד  עשרון  ששיעורן  אותן  בין 

]כפחותות שבמנחות נדבה, שאינה פחותה מעשרון,  

וכמנחת נסכים של   בעזה"י בדף ק"ג,  כפי שיתבאר 

רוֹן"[,   ת עִשָּׁ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ ובין אותן  כבש, שנאמר בה, "מִנְּ

עשרונים,   כמה  שהתנדב  שמידתן  נדבה  ]כמנחת 

כמה עשרונים, וכמנחת נסכים של איל ופר שנאמר  

כִי   רֹּנִים ... וְּ שְּ נֵי עֶּׁ ת שְּ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ ה מִנְּ אַיִל תַּעֲשֶּׁ בהם, "אוֹ לָּׁ

ן רִיב עַל בֶּׁ הִקְּ בַח ... וְּ ה אוֹ זָּׁ ר עֹּלָּׁ קָּׁ ן בָּׁ ה בֶּׁ ר    תַעֲשֶּׁ קָּׁ הַבָּׁ

נִים ..."[ רֹּ שְּ ה עֶּׁ לֹשָּׁ ת שְּ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ שכולן היו נמדדות    מִנְּ

הגמרא,   ]ומסקנת  אחד.  עשרון  שמידתו  בכלי 

שמידה זו היתה מחוקה, כלומר שהיה נכנס בה  

 עשרון, בלא שתהא גדושה[. 

, שהיתה מידתן כמה עשרוניםמנחות  אף אותן  ו
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כמה  שמידתו  אחד  בכלי  נמדדות  היו  לא 

בכלי  פעמים  כמה  נמדדות  היו  אלא  עשרונים, 

]כגון מנחת נסכים של פר, שהיא  של עשרון אחד,  

שלושה   של  בכלי  נמדדת  אינה  עשרונות,  שלושה 

עשרונות, אלא מודד שלוש פעמים בכלי של עשרון  

על  אחד[,   בתורה  שיש  מהנקודה  למד,  זה  ודין 

רוֹ עִשָּׁ "וְּ המילה  רוֹ־ גבי  עִשָּׁ "וְּ בכתוב  רוֹן  ־ן",  עִשָּׁ ן 

שִים", שהנקודה   בָּׁ ר כְּּ שָּׁ ה עָּׁ עָּׁ בָּׁ אַרְּ ד לְּ חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ לַכֶּּׁ

באה למעט, וללמד, שאין אלא מידה ]אחת[ של 

 עשרון, ולא מידה אחרת של כמה עשרונות. 

מאיר   רבי  ולדעת  שנאמר  –<  רוֹן מאחר  "עִשָּׁ  ,

רוֹן   ד",  עִשָּׁ חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ש  בֶּׁ שלַכֶּּׁ שני  למדנו,  לעשות  יש 

ולפיכך עשו שני כלים, כלים שמידתם עשרון   ,

גדוש בו עשרון כשהיה  נכנס  שהיה  ובו  ,  אחד 

גדול עשו  ואחד  ,  מדדו את הסולת לכל המנחות

ובו  ,  שהיה נכנס בו עשרון כשהוא מחוק,  יותר

גדול כהן  של  חביתין  למנחת  עשרון  , מדדו 

אותו   עשו  ולכן  חצאים,  לשני  לחלקה  שעתיד 

הכלי  היה  שאם  גודש,  בלא  עשרון  בו  שיכנס 

גדוש, כשהיה בא לטלטלו לחצותו לשנים היה 

 מתפזר על גבי הקרקע. 

ומכל מקום, גם לדעת רבי מאיר, רק שני כלים 

וכשהיה בא למדוד  היו למדידת המנחות,  אלו 

מנחה של כמה עשרונים, מדד כמה פעמים בכלי  

של עשרון אחד ]גדוש[, ולא בכלי גדול של כמה 

ד",  חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ ד לַכֶּּׁ חָּׁ רוֹן אֶּׁ עִשָּׁ עשרונות, שנאמר, "וְּ

ולא   אחד,  עשרון  של  מידה  אלא  שאין  ללמד, 

 מידה גדולה של כמה עשרונות. 

 .מידת חצי עשרון . ב

מלבד מידת העשרון למדידת המנחות, היה כלי  

עשרון,   חצי  חביתין  שמידתו  מנחת  מדדו  שבו 

תחילה היתה באה עשרון שלם,  ש,  של כהן גדול

היו   כך  לשניםואחר  אותה  להקריב חולקים   ,

מחציתה בבוקר ומחציתה בין הערבים, שנאמר 

הּ  מִיד מַחֲצִיתָּׁ ה תָּּׁ חָּׁ ת מִנְּ ה סֹּלֶּׁ אֵפָּׁ בה, "עֲשִירִת הָּׁ

הגמרא,   ]ומסקנת  ב".  רֶּׁ עָּׁ בָּׁ הּ  וּמַחֲצִיתָּׁ ר  בַבֹּקֶּׁ

שמידה זו היתה מחוקה, כלומר שהיה נכנס בה  

 חצי עשרון, בלא שתהא גדושה[.

דין זה שיש לעשות מידה נוספת    –לדעת חכמים  

למד  העשרון  מידת  מלבד  עשרון  חצי  של 

רוֹן   עִשָּׁ רוֹן  "עִשָּׁ ד"מהכתוב  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ש  בֶּׁ הבא  לַכֶּּׁ  ,

 לרבות מידה נוספת על מידת העשרון. 

לעשות מידה    –ולדעת רבי מאיר   זה, שיש  דין 

נוספת של חצי עשרון מלבד מידת העשרון, למד 

רוֹן   עִשָּׁ "וְּ שבכתוב  ד", מהוי"ו  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ש  בֶּׁ לַכֶּּׁ ד  חָּׁ   אֶּׁ

 הבאה לרבות מידה נוספת על מידת העשרון. 

 חילוק חלות של מנחת חביתין 

מנחת חביתין של כהן גדול, שהיתה חצי עשרון  

בבוקר, וחצי עשרון בין הערבים, היתה נעשית 

בין  חלות  ושש  בבוקר,  חלות  חלות, שש  חלות 

העיסה את  מחלקים  וכשהיו  לשש    הערבים, 

היו  אחת,  חלה  חלק  מכל  לעשות  חלקים, 

אבל , בלא מידה מדויקת,  בידמחלקים אותה  

על ידי שקילת כל החלקים  ,  אין לחלקה בכלי

לזה זה  שווים  סימן ,  שיהיו  לחם  שקילת  כי 

היא ]בפרשת קללה  בקללות  שנאמר  כמו   ,

ם  תֶּּׁ וַאֲכַלְּ ל  קָּׁ בַמִשְּ ם  כֶּׁ מְּ לַחְּ הֵשִיבוּ  "וְּ בחוקתי[, 

עוּ", ולפיכך אין לעשות כן במקדש בָּׁ ֹּא תִשְּ ל  .וְּ

 

 מה השלחן מקדש 

אין השלחן מקדש קידוש גמור, אלא מה שראוי  

עליו,   להינתן  שראוי  ובאופן  עליו,  להינתן 

כדרכםכלומר,   עליו  הניתנים  הפנים  , לחמי 

 .ולבונה שניתנת עליו בבזיכים כדרכה

השלחן  נתן  אם  אבל   מנחהעל  של  או ,  קומץ 

בזיכים בלא  להיקרב,  לבונה  נתקדשו  כי לא   ,

גבי השולחן באופן הזה,  על  להינתן  אין דרכם 

מקום למזבח, ומכל  להיקרב  קדשו  שלא  אף   ,

הגובה   ]בכל  השולחן,  גודש  בכל  הניחם  אם 

עשר   חמישה  י"א  הפנים,  לחם  עליו  שנותנים 

טפחים[,   עשר  שנים  וי"א  נתקדשו טפחים, 

הם   ראויים  ומעתה  הגוף,  להיפסל קדושת 

אם  הזה  ]ולפירוש  ובלינה,  מהעזרה  ביציאה 

וי"מ   להקריבם.  יכולים  אחר,  לכלי  החזירום 

מתקדשים  הם  השלחן,  על  כשניתנו  שמיד 

 להיות קדשים פסולים, ושוב אין להקריבם[. 

 

 מידות של לח שהיו במקדש

 .<< דעת רבי יהודה ורבי מאיר

 .אלו שבע מידות הלח שהיו במקדש

 ביצה[.   72לוג = 12]=הין . א

מידה זו נעשית לצורך שמן המשחה, שנאמר בו, 

ן זַיִת הִין".  מֶּׁ שֶּׁ  "וְּ

 ביצה[.   36לוג = 6]=חצי ההין . ב
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 -   קג -

מנחתו   ושמן  פר  נסכי  לצורך  נעשית  זו  מידה 

ר   קָּׁ הַבָּׁ ן  בֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ "וְּ ה  שנאמר  לֹשָּׁ שְּ ת  סֹּלֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ

רֹּנִים   שְּ ךְ  עֶּׁ סֶּׁ רִיב לַנֶּּׁ יַיִן תַּקְּ ן חֲצִי הַהִין. וְּ מֶּׁ לוּל בַשֶּׁ בָּׁ

 חֲצִי הַהִין". 

 ביצה[.  24לוג = 4]=שליש ההין . ג

מנחתו  ושמן  איל  נסכי  לצורך  נעשית  זו  מידה 

ה   תַּעֲשֶּׁ אַיִל  לָּׁ "אוֹ  רֹּנִים  שנאמר  שְּ עֶּׁ נֵי  שְּ ת  סֹּלֶּׁ ה  חָּׁ מִנְּ

לִשִית  שְּ ךְ  סֶּׁ לַנֶּּׁ יַיִן  וְּ הַהִין.  לִשִית  שְּ ן  מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ בְּ

 הַהִין". 

 ביצה[.   18לוג =  3]=רביעית ההין . ד

מידה זו נעשית לצורך נסכי כבש ושמן מנחתו, 

רוֹן  שנאמר   עִשָּׁ ת  סֹּלֶּׁ ה  חָּׁ הַהִין "מִנְּ בִעִית  בִרְּ לוּל  בָּׁ

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ וְּ ן.  מֶּׁ ה אוֹ  שָּׁ עֹּלָּׁ עַל הָּׁ

בַח  ד".לַזָּׁ חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ  לַכֶּּׁ

 ביצה[.   6]=לוג . ה

המנחות,  לכל  השמן  למדידת  נעשית  מידה 

 ולמדידת לוג שמן של מצורע. 

 ביצה[.  3]=חצי לוג . ו 

זו נעשית למדידת לוג ומחצה של מנחת   מידה 

 חביתין, וכן למה שיתבאר בעזה"י בדף פ"ח. 

 ביצה[. 1.5]=רביעית הלוג . ז

משמשת   למה  בעזה"י  יתבאר  פ"ח  בדף  להלן 

 מידה זו.

הקב"ה מסר למשה רבינו ,  < לדעת רבי יהודה

רביעית המידות  ,  מידת  נקבעו  ידיה  ועל 

, ]ששני רביעית הם חצי, ושני חצי  הגדולות יותר

 הם לוג, וכן הלאה[.  

הקב"ה מסר למשה רבינו ,  < ולדעת רבי מאיר

הין  הקטנות  ,  מידת  המידות  נקבעו  ידיה  ועל 

 , ]שחצי הין היא חצי של הין, וכן הלאה[. יותר

יוחנן   - רבי  פ"ח]  לדברי  מינה  [,  בדף  נפקא 

, הם  אם בירוצי המידות נתקדשו ,  ממחלוקת זו 

הכלי שפת  מעל  מגביה  שהמשקה  שאם מה   ,

הכל   כששופכים  אחר,  לכלי  להעבירו  באים 

לכלי  נכנס  הכל  יותר,  גדול  לכלי  יחד  מהרה 

כששופכים לאט, נשפך אותו  הגדול יותר, אבל  

המידות   נעשו  אם  ומעתה,  לארץ.  בירוץ 

הגדולות על ידי הקטנות, ניתן היה להכניס לכלי  

הגדול את כל מה שבקטן עם הבירוצים, ואם כן  

יהודה[.  רבי  דעת  ]וזו  נתקדשו,  הבירוצים  גם 

אבל אם נעשו המידות הקטנות על ידי הגדולות, 

ג לקטן  מהגדול  לערות  אפשרות  את  אין  ם 

הבירוצים,  נתקדשו  לא  כרחך  ועל  הבירוצים, 

 ]וזו דעת רבי מאיר[. 

אביי  - פ"ח]  ולדברי  מינה [,  בדף  נפקא 

זו  מקדשות,  ממחלוקת  יתרות  מידות  או  אם   ,

בצמצום   שנעשו  מידות  אלא  מקדשות  שאין 

ידי   על  הגדולות  המידות  נעשו  שאם  כמידתן. 

הקטנות  שיהיו  אפשר  שאי  מאחר  הקטנות, 

בגדולות מעט  יתכן שיהיה  שוות בצמצום הרי 

יותר משתי קטנות שוות אם כן גם מידה יתירה 

נעשו   אם  אבל  יהודה[.  רבי  דעת  ]וזו  מקדשת, 

ידי ה על  גדולות, אין המידה  המידות הקטנות 

הקטנה אלא חציה של הגדולה ולא יותר, ואם  

היתה המידה יתירה אינה מקדשת כשם שאם 

רבי   דעת  ]וזו  מקדשת,  אינה  חסרה  היתה 

 מאיר[. 

 .<< דעת רבי שמעון 

במקדש מידות  שבע  היו  הלכה אמנם  ]שכן   ,

אבל  למשה מסיני, שיהיו שבע מידות של לח[,  

, כי לא היה בה צורך, שהרי  מידת הין לא היתה

שמן   בעשיית  משה,  בימי  אלא  הין  מדדו  לא 

 המשחה, אבל לדורות לא נצרכה. 

הין  של  זו  מידה  לוג ,  ותחת  של  מידה  עשו 

חביתין ומחצה למנחת  השמן  את  מדדו  שבה   ,

והיו   לוגין,  שלושה  בא  שהיה  גדול,  כהן  של 

ומחצה   ולוג  בבוקר,  ומחצה  לוג  אותו,  חוצים 

בין הערבים. ]אבל אין לומר שימדדו לוג ומחצה 

מידה   שמעון  רבי  לדעת  כי  לוג  חצי  במידת 

בה   מודדים  אין  מסוימת  למידה  שמיוחדת 

 [.מידה אחרת

 .<< דעת רבי אליעזר ברבי צדוק

כלים למדידת  גדלים של  לא היו במקדש כמה  

הין ,  הלח של  אחד  כלי  מסומנים  ,  אלא  שהיו 

מידת  עד היכן  ,  סימניםשנתות, כלומר  בתוכו  

חצי הין לפר, ועד היכן מידת שליש הין לאיל,  

 .כל אחת משאר המידותוכן ל

למשה   - הלכה  כלל  נאמרה  לא  שלדעתו  י"א 

 מסיני, שיהיו במקדש שבע מידות של לח. 

למשה    - הלכה  בזה  נאמרה  לדעתו  שאף  וי"א 

מסיני אבל לא נאמרה שיהיו שבע כלים שונים  

שונות  מדידות  שבע  שיהיו  אלא  הלח  למדידת 

 וזה מתקיים בכלי אחד שיש בו שבע שנתות.
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 פחדף 

 

 מידת רביעית הלוג למה משמשת

 .רביעית מים לטהרת המצורע. א

יֶּׁה תּוֹרַת   ֹּאת תִּהְּ בעניין טהרת המצורע נאמר, "ז

תוֹ   הֳרָּׁ יוֹם טָּׁ ע בְּ צֹּרָּׁ ל  הַמְּ א הַכֹּּהֵן אֶּׁ יָּׁצָּׁ ל הַכֹּּהֵן. וְּ א אֶּׁ הוּבָּׁ וְּ

רוּעַ.  רַעַת מִן הַצָּׁ גַע הַצָּׁ א נֶּׁ פָּׁ הִנֵּה נִרְּ ה הַכֹּּהֵן וְּ אָּׁ רָּׁ ה וְּ מִחוּץ לַמַחֲנֶּׁ

עֵץ   וְּ הֹּרוֹת  טְּ חַיוֹת  צִפֳרִים  תֵּי  שְּ לַמִטַּהֵר  קַח  לָּׁ וְּ הֵן  הַכֹּּ ה  צִוָּּׁ וְּ

אֵזֹּב.   נִי תוֹלַעַת וְּ ז וּשְּ רֶּׁ ת הַצִפוֹר  אֶּׁ חַט אֶּׁ שָּׁ ה הַכֹּּהֵן וְּ צִוָּּׁ וְּ

ואמרו   ," חַיִים...  מַיִם  עַל  ש  רֶּׁ חֶּׁ לִי  כְּּ ל  אֶּׁ ת  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ

חכמים, שצריך שיהיו בכלי מים, בשיעור שדם  

בהם ניכר  והיו ציפור  מים,  רביעית  והם   ,

 מודדים את המים במידה של רביעית.

לא לצורך ,  אולם מידה של רביעית שנתקדשה  -

, שהרי טהרה זו של המצורע נעשית כך נתקדשה

מחוץ למחנה, ולא נכנס כלל לעזרה, ולא מצינו  

 שיתקדשו בכלי, דברים הנעשים בחוץ. 

 . רביעית שמן לחלות נזיר. ב

נזרו,   ימי  מלאת  ביום  הנזיר  קרבנות  בעניין 

שנאמר,  חלות,  )א(  לחמים.  מיני  שני  נאמרו 

)ב(   ן".  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ חַלֹּת  ת  סֹּלֶּׁ מַצוֹת  סַל  "וְּ

חִים  שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  "וּרְּ שנאמר,  ורקיקים, 

ן". ובדף פ"ט יתבאר בעזה"י, שלצורך שני  מֶּׁ בַשָּׁ

רבי מביאים  היו  אלו  לחמים  הלוג  מילי  עית 

של  במידה  השמן  את  מודדים  והיו  שמן, 

 רביעית. 

לא לצורך ,  אולם מידה של רביעית שנתקדשה  -

נתקדשה מתקדשות  כך  הנזיר  חלות  שהרי   ,

 בשחיטת איל הנזיר, ולא בשעת נתינתם לכלי.

 . רביעית שמן לכל אחת מחלות מנחת חביתין .  ג

מנחת חביתין של כהן גדול היתה באה עשרון,  

ועימה  הערבים,  בין  ומחציתו  בבוקר,  מחציתו 

ולוג  בבוקר,  ומחצה  לוג  שמן,  לוגין  שלושה 

ומחצה בין הערבים, ובכל פעם היו חולקים את 

שש   מהם  לעשות  חלקים  לששה  העשרון  חצי 

חלות וכמו כן חולקים את הלוג ומחצה לששה  

חלה   לכל  אחד  חלק  לכל חלקים  שהגיע  נמצא 

 חלה רביעית הלוג שמן 

הלוג,   רביעיות  שש  מאותם  אחד  היה  וכל 

 . מתקדש במידה של רביעית שהיתה במקדש

זה ועניין  של <<  מידה  נמשחה  צורך  לאיזה   ,

ויישב  ,  נתקשה בו רבירביעית לקדש במקדש,  

ועל כן קרא רבי על ]כנ"ל באות ג'[,  לו רבי חייא  

הזה המקרא  את  חייא  "רבי  מֶרְחָק  ,  אֶרֶץ  מֵּ

י ]מבבל הרחוקה בא רבי חייא שהוא[ יש עֲצָתִּ  ". אִּ

 

 מידת חצי הלוג למה משמשת

 .חצי לוג מים להשקאת סוטה. א

בעניין השקאת הסוטה את המים המרים נאמר  

ר  פָּׁ עָּׁ ש וּמִן הֶּׁ רֶּׁ לִי חָּׁ דֹּשִים בִכְּ קַח הַכֹּּהֵן מַיִם קְּ לָּׁ "וְּ

ל  אֶּׁ תַן  נָּׁ וְּ הַכֹּּהֵן  יִקַח  ן  כָּּׁ הַמִשְּ קַע  קַרְּ בְּ יֶּׁה  יִהְּ ר  אֲשֶּׁ

יִם", ואמרו חכמים שהיה ממלא בכלי חצי  הַמָּׁ

, והיו מודדים את המים במידה של חצי לוג מים

 הלוג. 

לא לצורך  ,  אולם מידה של חצי לוג שנתקדשה  -

, שהרי השקאת הסוטה נעשית חוץ  כך נתקדשה

לעזרה בשער ניקנור ולא היה צריך להכניס את 

 .המים לקדשם בכלי שרת

 . חצי לוג שמן לחלות תודה. ב

בעזה"י, ששיעור השמן הבא   יתבאר  פ"ט  בדף 

לרבוכה  ]רביע  לוג,  חצי  הוא  תודה,  לחמי  עם 

והיו מודדים את השמן  ורביע לחלות ורקיקין[,  

 במידה של חצי הלוג. 

לא לצורך  ,  אולם מידה של חצי לוג שנתקדשה  -

נתקדשה מתקדשות  כך  התודה  חלות  שהרי   ,

 בשחיטת הקרבן, ולא בשעת נתינתם לכלי. 

 . חצי לוג שמן לכל אחד מנרות המנורה. ג

לוג  חצי  נותנים  היו  המנורה  מנרות  אחד  בכל 

הלילה  כל  הנרות  שידלקו  השיעור  שהוא  שמן 

 אף בתקופת טבת שבה הלילות ארוכים ביותר.

המנורה,   מנרות  אחד  בכל  הניתן  הזה  והשמן 

שהיתה  לוג  חצי  של  במידה  מתקדש  היה 

 .במקדש

זה ועניין  של <<  מידה  נמשחה  צורך  לאיזה   ,

במקדש,   לקדש  לוג  רביחצי  רבי  ,  שאלו  וענה 

ועל כן קילס רבי את ]כנ"ל באות ג'[,  שמעון ברבי  

 . רבי שמעון ברבי וכינהו בשם נר ישראל

 

 נר מנורה שכבה קודם הבוקר 

מנורת המקדש צריכה להיות דולקת כל הלילה,  

ר",   בֹּקֶּׁ עַד  ב  רֶּׁ מֵעֶּׁ  ... מִיד  תָּּׁ נֵר  הַעֲלֹת  "לְּ שנאמר, 
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 -  קה  -

יש לחזור ואם כבה אחד הנרות קודם הבוקר,  

בשמן  , אבל אין מדליקים אותו שנית  ולהדליקו 

מה   כל  מהנר  משליכים  אלא  בנר,  שנשאר 

אחר  שבתוכו, הן השמן והן הפתילה, ונותן שמן  

 ומדליק.ופתילה אחרת 

אינו נותן רק  כשנותן בנר שמן תחת הראשון,  ו 

, כי אין לדעת  כפי מה שנשאר בנר אחר שחסר

[ בו,  נשאר  היה  אלא  כמה  ולא  נמדוד,  כן  אם 

השמן  את  בהן  לתת  מרובות  מידות  במקדש 

חוזרים   כרחך  ועל  מידתו[,  מה  ולבדוק  הנותר 

, ]ואם דלק עד  חצי לוג שמן כבתחילהונותנים  

מחר,  של  נרות  להדליק  הזמן  כשיגיע  הערב, 

 מכבה אותו מטיבו וחוזר מדליק[.

זה,  עניין  זריקא  לרבי  השיב  ירמיה  וכשרבי 

שכשחוזרים ומדליקים, נותנים שמן כבתחילה, 

את   זריקא  רבי  עליו  קרא  כנ"ל,  זאת  והוכיח 

ךָ   רְּ "וַהֲדָּׁ הזה,  לַח    ]וחידודך[המקרא    ]הצליח[צְּ

אוֹת   נוֹרָּׁ ךָ  תוֹרְּ וְּ ק  דֶּׁ צֶּׁ ה  וָּׁ עַנְּ וְּ ת  אֱמֶּׁ בַר  דְּ עַל  כַב  רְּ

דבר  שהשבתני  הוא  הצלחה  כלומר  מִינֶּׁךָ",  יְּ

 אמת. 

 

 נר שבמקדש של פרקים היה

]וכן לדעת רבי  < לדעת רבי אלעזר ברבי צדוק  

אחד[   דתנא  אליבא  שנאמר    – נחמיה  מתוך 

"במנורה כָל  ,  ת  אֵּ אֹתָהּ  יַעֲשֶה  טָהוֹר  זָהָב  כָר  כִּ

לֶה הָאֵּ ים  לִּ נעשית ,  למדנו ",  הַכֵּ שהמנורה 

עם   זהב  מככר  והכוונה  מקשה  נוספים,  כלים 

המנורהל השמן  נרות  את  נותנים  ]שבתוכם   ,

אינם  והמלקחים  המחתות  אבל  והפתילות, 

ללמד  הּ"  "אֹּתָּׁ בכתוב  שנאמר  מהככר  נעשים 

שדווקא אותה עושים מהככר ולא את המחתות  

 ומלקחים[. 

רש"י  - של  ראשון  שהנרות  לפירוש  מאחר   ,

ממנה  להסירם  אפשר  ואי  למנורה,  מחוברים 

עשו ]=לנקותם מהשמן והפתילות[,  להטיב אותם  

פרקים של  כעין  היו  ,  אותם  הם  כלומר 

דקים בקנים  למנורה  שניתן ,  מחוברים 

היו לכופפם לנקותם,  באים  כשהיו  וכך   ,

של  בצד  הנרות  של  הכיסוי  את  ]דוחקים 

הנרות   את  ומכופפים  שתתגלה[,  כדי  הפתילה 

 להוציא מהם את כל הדשן.

רש"י  - של  שני  היו  ,  ולפירוש  עצמם  הנרות 

, ואי אפשר היה להזיזם קבועים במנורה בחוזק

לא היה מחובר  ולכופפם,   שלהם  אבל הכיסוי 

הנרות,  במנורה   גבי  על  מונח  היה  אלא  כלל, 

ומתפרק ]=ובעניין זה היתה נחשבת כמנורה של  

הנרות   את  לנקות  באים  וכשהיו  פרקים[, 

כדי   פנימה,  הכיסוי  את  דוחקים  היו  מהדשן, 

 שיוכלו לנקות למעלה ממנו. 

בן קרחה   יהושע  ולדעת רבי  ]וכן לדעת רבי  < 

אחד[   דתנא  אליבא  שנאמר    – נחמיה  מתוך 

"במנורה אֹתָהּ  ,  יַעֲשֶה  טָהוֹר  זָהָב  כָר  ל כִּ כָּּׁ אֵת 

ה",   אֵלֶּּׁ הָּׁ עצמה  ,  למדנו הַכֵּלִים  המנורה  שרק 

הדברים   שאר  אבל  זהב  מככר  מקשה  נעשית 

ואם  ,  אינם מקשה עם המנורה ובכלל זה הנרות

מהמנורה לגמרי  מתפרקים  היו  הנרות    ,כן 

וכשהיו מטיבים את הנרות, הכהן היה מסלקם 

מועד,   באוהל  ומניחם  המנורה,  גבי  מעל 

שמן   בהם  ונותן  ומחזירם  בספוג,  ומקנחם 

ה",   אֵלֶּּׁ ל הַכֵּלִים הָּׁ ומדליקם. ]והכתוב, "... אֵת כָּּׁ

מקשה  שהם  נוספים  כלים  על  ללמד  בא  לא 

אר הכלים  מככר זהב עם המנורה, אלא שכל ש

שדי   תאמר  ולא  כמנורה,  טהור  מזהב  נעשים 

כי   מזוקק,  שאינו  בזהב  הנרות  את  לעשות 

 ממילא הם משחירים[. 

 

 פטדף 

 

 שיעור השמן של חלות תודה חצי לוג 

 ]רביע לחלות ורקיקין ורביע לרבוכה[

יחד עם קרבן תודה באים ארבעה מיני לחמים,  

ורבוכה[,  רקיקין,  ]חלות,  מצה,  מיני  שלושה 

ואחד מין חמץ, ובכל אחד ממיני המצה נותנים  

ה   בַח הַתּוֹדָּׁ רִיב עַל זֶּׁ הִקְּ חַלּוֹת  )א(  שמן, שנאמר, "וְּ

ן   מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ חִים )ב(  מַצוֹת  שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  וּרְּ

ן   מֶּׁ ן",  )ג(  בַשָּׁ מֶּׁ בַשָּׁ לוּלֹת  בְּ חַלֹּת  ת  כֶּׁ בֶּׁ רְּ מֻׁ ת  סֹּלֶּׁ וְּ

הוא  הללו  הלחמים  עם  הבא  השמן  כל  שיעור 

וחצי  לרבוכה  ניתן  ממנו  חצי  כאשר  לוג  חצי 

 ממנו ניתן לחלות ולרקיקין.

, ששיעור השמן של דין זה  –< לדעת רבי עקיבא  

לחלות  וחציו  לוג,  חצי  הוא  תודה  לחמי 

 :למד מן הכתוביםולרקיקין, וחציו לרבוכה,  

מתחילה אמרו שאם היה כתוב בעניין "שמן"    -

ן"[,  מֶּׁ לוּלֹת בַשֶּׁ פעם אחת בלבד ]"חַלּוֹת מַצוֹת בְּ

אחד,   לוג  הוא  השמן  ששיעור  אומרים,  היינו 

כבכל המנחות, ששיעור שמנם הוא לוג, ומאחר 

מַצוֹת   קִיקֵי  ]"וּרְּ שניה,  פעם  "שמן"  שנאמר 



 
 מנחותמסכת 

פרק עשירי שתי מידות 
 

 דף פט 
 

 

 -  קו  -

ן"[, הרי זה כריבוי אחר ריבוי וכל  מֶּׁ חִים בַשָּׁ שֻׁ מְּ

שאין  ללמד  מיעוט  הוא  הרי  ריבוי  אחר  ריבוי 

 להביא אלא חצי לוג שמן. 

נצרך   הראשון  הכתוב  אם  כי  זאת  דחו  אולם 

 לגופו אין כאן אלא ריבוי אחד. 

בעניין ומסקנת הסוגיה    - לא היה כתוב  שאם 

כלל  שמן " לוג  "  להביא  שיש  אומרים  היינו 

]שכן לא מצינו בשום מקום חלות ורקיקין    ,שמן 

שמן[,   שתי ,  אולםבלא  בעניין  שנאמר  מאחר 

שמן  ן. פעמים  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּלֹת  בְּ מַצוֹת  ]"חַלּוֹת   ,

ן"[,   מֶּׁ בַשָּׁ חִים  שֻׁ מְּ מַצוֹת  קִיקֵי  שני וּרְּ אלו  הרי 

, מיעוט, וכל ריבוי אחר ריבוי הרי הוא  ריבויים

ומהכתוב  .  שאין להביא אלא חצי לוג שמן ללמד  

לוּלֹת  השלישי  בְּ חַלֹּת  ת  כֶּׁ בֶּׁ רְּ מֻׁ ת  סֹּלֶּׁ "וְּ " בַשָמֶן , 

הוא  ,  ששיעור השמן הניתן ברבוכה,  יש ללמוד

יחד וברקיקין  בחלות  הניתן  השמן  , כשיעור 

הלוג רביעית  נותן  שברבוכה  ובחלות ומכאן   ,

 וברקיקין יחד נותן עוד רביעית הלוג. 

, ששיעור  דין זה  –< ולדעת רבי אלעזר בן עזריה  

וחציו  לוג,  חצי  הוא  תודה  לחמי  של  השמן 

לרבוכה,   וחציו  ולרקיקין,  הלכה  לחלות  הוא 

 .ואינו למד מהכתובים, למשה מסיני

 

 שלושה דברים שהם הלכה למשה מסיני 

 ]לדברי רבי אלעזר בן עזריה בסוגיתנו[ 

]שלושת מיני מצה  שיעור חצי לוג שמן של  .  א

 .לחמי תודהשל[ 

]חלות ורקיקין שיעור רביעית הלוג שמן של . ב

 . לחמי נזירשל[ 

 .אחד עשר יום שבין נידה לנידה. ג

נידה   אשה שרואה דם פעם ראשונה, הרי היא 

יֶּׁה  שבעה ימים,   ם יִהְּ ה דָּׁ בָּׁ יֶּׁה זָּׁ ה כִּי תִהְּ אִשָּׁ ]שנאמר "וְּ

הּ   גֵעַ בָּׁ ל הַנֹּּ כָּׁ הּ וְּ תָּׁ נִדָּׁ יֶּׁה בְּ מִים תִּהְּ עַת יָּׁ הּ שִבְּ רָּׁ שָּׁ הּ בִבְּ זֹּבָּׁ

ב"[, רֶּׁ עָּׁ א עַד הָּׁ מָּׁ ובין אם ראתה טיפה אחת של    יִטְּ

ימים,  שבעה  כל  שופעת  היתה  אם  ובין  דם, 

הדם,  ממנה  פסק  אם  השביעי,  היום  במוצאי 

וטהורה טובלת  שתראה היא  דם  כל  ומעתה   .

במשך אחד עשר הימים שאחר ימי נידותה, אינו 

ה כִּי יָּׁזוּב  דם נידה, אלא דם זיבה,   אִשָּׁ ]שנאמר, "וְּ

עַל   זוּב  תָּׁ כִי  הּ אוֹ  תָּׁ נִדָּׁ ת  עֶּׁ ֹּא  ל בְּ רַבִים  יָּׁמִים  הּ  מָּׁ דָּׁ זוֹב 

ה   מֵאָּׁ יֶּׁה טְּ הּ תִּהְּ תָּׁ הּ כִּימֵי נִדָּׁ תָּׁ אָּׁ מְּ מֵי זוֹב טֻׁ יְּ ל  הּ כָּּׁ תָּׁ נִדָּׁ

ימים היא   הִוא"[, יום אחד או שני  ]אם ראתה 

וטובלת  אחד,  יום  טמאה  להיות  קטנה,  זבה 

וטהורה ראייתה,  שאחר  ראתה  ביום  ואם   ,

שלושה ימים רצופים, היא זבה גדולה, שאינה  

נטהרת אלא אחר שתספור שבעה ימים נקיים  

הּ  בלא ראיה, שנאמר  ה לָּּׁ רָּׁ פְּ סָּׁ הּ וְּ ה מִזוֹבָּׁ הֲרָּׁ אִם טָּׁ "וְּ

ר" הָּׁ תִּטְּ אַחַר  וְּ יָּׁמִים  עַת  שיעברו שִבְּ אחרי  ורק   ,]

אחד עשר יום אלו, ]ולא נטמאה בהם בזיבה, או  

כשתחזור  ונטהרה[,  בזיבה  בהם  שנטמאה 

ותראה דם, תהא שוב נידה. ושיעור זה של אחד 

 עשר יום, הוא הלכה למשה מסיני. 

 

 המביא מנחה של כמה עשרונות

לכל עשרון של   –לדעת תנא קמא של משנתנו  

שמן ,  סולת של  אחד  לוג  להביא  כן .  יש  ,  ואם 

לוג  כשמביא עשרון אחד של סולת, מביא עמו 

ו עמו,  לבוללו  שמן  של  ששים אחד  כשמביא 

סולת של  לוג ,  עשרונים  ששים  עימהם  מביא 

. ודין זה, למד מהכתוב של שמן לבוללם עימהם

עני,   מצורע  יָּׁדוֹ  בעניין קרבנות  אֵין  וְּ הוּא  דַל  אִם  "וְּ

יו   לָּׁ כַפֵר עָּׁ ה לְּ נוּפָּׁ ם לִתְּ שָּׁ ד אָּׁ חָּׁ ש אֶּׁ בֶּׁ קַח כֶּּׁ לָּׁ וְּ ת  גֶּׁ רוֹן מַשֶּׁ עִשָּׁ וְּ

ד   חָּׁ ת אֶּׁ ה  סֹּלֶּׁ חָּׁ מִנְּ ן לְּ מֶּׁ לוּל בַשֶּׁ ן", שלא היה  בָּׁ מֶּׁ לֹג שָּׁ וְּ

ת  רוֹן סֹּלֶּׁ עִשָּׁ צריך לכתוב שעליו להביא מנחה "וְּ

מ מקרבנות  זאת  למדים  היינו  כי  ד",  חָּׁ צורע  אֶּׁ

עשיר, שמביא שלושה עשרונות לשלוש קרבנות,  

עשרון   מביא  אחד  קרבן  שמביא  עני  כן,  ואם 

רוֹן   עִשָּׁ "וְּ בפירוש,  תורה  שכתבה  והטעם  אחד, 

לֹג   ד", כדי לסמוך זאת לסוף הכתוב "וְּ חָּׁ ת אֶּׁ סֹּלֶּׁ

ן", ללמד, שלעולם, לכל עשרון של סולת יש  מֶּׁ שָּׁ

עקב להביא לוג אחד של שמן. ]ורבי אליעזר בן י

רוֹן   עִשָּׁ "וְּ הכתוב  שנצרך  אומרים  נחמיה  ורבי 

הואיל  לומר,  היה מקום  כי  לגופו,  ד"  חָּׁ אֶּׁ ת  סֹּלֶּׁ

והקלה תורה על עני, לפחות מקרבנותיו, הקלה  

עליו גם לפחות ממנחת נסכים, שלא יביא כלל, 

ולכן פירשה תורה, שבזה לא הקלו עליו ויביא 

חכמ אולם  ד".  חָּׁ אֶּׁ ת  סֹּלֶּׁ רוֹן  עִשָּׁ "וְּ ים מנחה 

אומרים, שאין הדבר נצרך לגופו, כי לא מצינו  

 בשום מקום קרבן בלא מנחה כלל[. 

לכל   –ולדעת רבי אליעזר בן יעקב ורבי נחמיה  

בין ,  המנחות אין מביאים אלא לוג אחד של שמן 

מועטת מנחה  אחד,  שהיתה  עשרון  של  ובין  , 

, של ששים עשרונות. ודין  שהיתה מנחה מרובה

לֹג   ה וְּ חָּׁ מִנְּ זה למד מהכתוב הנ"ל, שנאמר בו, "לְּ

של   בלוג אחד  די  ללמד, שלכל המנחות  ן",  מֶּׁ שָּׁ

שמן. ]ודין נוסף למד מהכתוב הזה כמבואר מיד  

 בסמוך[.
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 אין מנחה פחותה מעשרון

לֹג  וְּ ה  חָּׁ מִנְּ "לְּ מהכתוב  ללמוד  יש  הכל  לדברי 

ן", שלכל מנחה יש לוג שמן, ומאחר שכבר   מֶּׁ שָּׁ

השיעור   הוא  שמן  לוג  הכל,  שלדברי  נתבאר, 

]ולדעת מקצת החכמים הוא  הבא עם עשרון סולת,  

למדנו מכאן,  השיעור הבא אף עם כמה עשרונות[,  

 שאין מנחה פחותה מעשרון סולת.

 

 שיעור היין של מנחת נסכים 

מידת הין שווה לשנים עשר לוג, שנאמר בענין  

ן זַיִת הִין", ודרשו חכמים,  מֶּׁ שֶּׁ שמן המשחה, "וְּ

ז"ה, שנאמר,  לוג, כמנין  שהכוונה לשנים עשר 

יֶּׁה  ש יִהְּ חַת קֹּדֶּׁ ן מִשְּ מֶּׁ ה"שֶּׁ ם".  זֶּׁ דֹּרֹּתֵיכֶּׁ  לִי לְּ

נסכים מפורש בכמה מקומות   של מנחת  והיין 

מהם   ואחד  הין,  של  זו  מידה  פי  על  בכתובים 

ם  כֵּיהֶּׁ נִסְּ בעניין קרבנות ראש חודש, שנאמר, "וְּ

יֶּׁה    [לוג  6]=חֲצִי הַהִין   לִישִת הַהִין  לַפָר  יִהְּ  4]=וּשְּ

ל  [לוג בִיעִת הַהִין לָאַיִּ יִן"לַכֶבֶש   [לוג 3]=וּרְּ  . יָּׁ

 

 שיעור השמן הניתן במנורה 

ל מוֹעֵד בעניין הדלקת נרות המנורה נאמר,   אֹּהֶּׁ "בְּ

יו   נָּׁ ת יַעֲרֹּךְ אֹּתוֹ אַהֲרֹּן וּבָּׁ עֵדֻׁ ר עַל הָּׁ ת אֲשֶּׁ רֹּכֶּׁ ב  מִחוּץ לַפָּׁ רֶּׁ מֵעֶּׁ

ר   בֹּקֶּׁ אֵל", עַד  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ מֵאֵת  ם  דֹּרֹּתָּׁ לְּ ם  קַת עוֹלָּׁ חֻׁ ה'  נֵי   לִפְּ

שמן   במנורה  לתת  שיש  דולקת  ללמד  שתהא 

 . והולכת מהערב ועד הבוקר

לכל   לתת  שיש  ששיעור השמן  חכמים,  ושיערו 

,  נר, כדי שידלק כן אף בלילות הארוכים ביותר

יום   בכל  להביא  יש  כן,  ואם  לוג,  חצי  הוא 

 .חצי לוג לכל נרשלושה וחצי לוגין, 

בדקו    - הדבר,  את  חכמים  שכשבדקו  י"א 

להדליק   ניסו  תחילה  כלומר  למטה,  ממעלה 

שלם,  מלילה  יותר  שדולק  וראו  שמן,  בהרבה 

ופחתו מעט מעט, עד שראו שהשיעור הוא חצי 

צריכים   היו  הזה  שבאופן  לכך  חששו  ולא  לוג, 

עניות   אין  כי  הנותר,  את  יום  בכל  להשליך 

 במקום עשירות.

י"א שכשבדקו חכמים את הדבר, בדקו ממטה    -

במעט  להדליק  ניסו  תחילה  כלומר  למעלה, 

שמן, וראו שאינו דולק עד הבוקר, והוסיפו מעט 

לכל   לוג  חצי  הוא  שהשיעור  שראו  עד  מעט, 

באופן   למטה  ממעלה  בדקו  לא  אבל  הלילה, 

שהיו צריכים לאבד את הנותר, כי התורה חסה 

 על ממונם של ישראל. 

 

 זמן הדלקת המנורה 

ל מוֹעֵד בעניין הדלקת נרות המנורה נאמר,   אֹּהֶּׁ "בְּ

יו   נָּׁ ת יַעֲרֹּךְ אֹּתוֹ אַהֲרֹּן וּבָּׁ עֵדֻׁ ר עַל הָּׁ ת אֲשֶּׁ רֹּכֶּׁ עֶרֶב מִחוּץ לַפָּׁ מֵּ

בֹקֶר   אֵל", עַד  רָּׁ יִשְּ נֵי  ם מֵאֵת בְּ דֹּרֹּתָּׁ ם לְּ קַת עוֹלָּׁ נֵי ה' חֻׁ   לִפְּ

כשרה  שהיא  עבודה  לך  שאין  חכמים,  ואמרו 

מערב, ]אחר שקיעת החמה ואחר כל העבודות[,  

 עד הבוקר, אלא הדלקת הנרות בלבד.

 

 בלילת מנחת נסכים
 בלילה שמן  סולת  

מנחת נסכים  
לוגין   2]עבה[  לוגין  6 עשרונים  3 של פר 

 1לעשרון 
מנחת נסכים  

לוגין   2]עבה[  לוגין  4 עשרונים  2 של איל 
 1לעשרון 

 מנחת נסכים  
לוגין   3]דקה[  לוגין  3 עשרון  1 של כבש 

 1לעשרון 
 

 עירוב כמה קרבנות בהעלאתם למזבח 

 .עירוב אימורים וחלבים של שני קרבנות. א

חלבי שני קרבנות  אין לערב בברייתא מבואר, ש

עצמו,   בפני  אחד  כל  מקטיר  אלא  בהקטרתם, 

ת  ,  שנאמר אֶּׁ וְּ  ... יָּׁה  אַלְּ הָּׁ  ... מִים  לָּׁ הַשְּ בַח  מִזֶּׁ רִיב  הִקְּ "וְּ

  ... ת  רֶּׁ הַיֹּתֶּׁ ת  אֶּׁ וְּ  ... יֹּת  לָּׁ הַכְּּ תֵּי  אֵת שְּ וְּ  ... ב  ירוֹ הַחֵלֶּׁ קְטִּ וְהִּ

ה לַה'", ם אִשֶּׁ חֶּׁ ה לֶּׁ בֵחָּׁ להקטיר ללמד שיש    הַכֹּּהֵן הַמִזְּ

 .  כל קרבן בפני עצמו 

אם ערבו ,  אבל בדיעבד,  לכתחילה]ודין זה הוא  

והקטירום   קרבנות  שני  של  החלבים  לא את 

 [. נפסלו 

 . עירוב מנחות. ב

ש מבואר,  הסוגיה  כדין  מתוך  המנחות  דין 

, ולכן אין לערב שתי מנחות להקטירן החלבים

 יחד.

אולם בדיעבד אם הקטיר שתי מנחות יחד לא  

 נפסלו. 

 .עירוב נסכי יין . ג

 . יתבאר בעזה"י להלן דין זה 

 

 לישת כמה מנחות יחד 

אין ללוש שתי מנחות יחד לעשות ,  מעיקר הדין 

, ]כגון לקחת שני עשרונים של  מהם עיסה אחת



 
 מנחותמסכת 

פרק עשירי שתי מידות 
 

 דף פט 
 

 

 -  קח  -

מנחת איל, עם שלושה עשרונים של מנחת פר,  

ובששה  איל,  של  לוגין  בארבעה  אותם  וללוש 

עשרונים   מחמישה  עיסה  שתהא  פר,  של  לוגין 

לוגין[,   יחדועשרה  אותן  כשילוש  יוכל ,  כי  לא 

עצמה בפני  מנחה  כל  נתבאר    ,להקטיר  וכבר 

 לעיל, שאין להקטיר שתי מנחות יחד.

 , ובדיעבד אם לש שתי מנחות יחד

, ]כגון מנחת פר ומנחת < כשלישת שתיהן שווה

עשרון   לכל  שמן  לוג  שני  יש  שבשתיהן  איל, 

עבה[,   שתיהן  עיסת  כן  ואם  נפסלו  סולת,  לא 

, כי גם אחר עירובם עיסתם עבה כדינן,  בלישה

מקטיר אותם    ,כבר נתערבו לא נפסלו וומאחר ש

 .  והן כשרות

הבאים,  האופנים  בכל  הזה,  ]ומהטעם 

מנחת   )א(  אותן  מקריבים  מנחות,  כשנתערבו 

מנחת  עם  איל  מנחת  )ב(  כבש.  מנחת  עם  כבש 

איל. )ג( מנחת פר עם מנחת פר. )ד( מנחת איל 

שהיו   בין  בזה,  חילוק  ואין  פר.  מנחת  עם 

המנחות של שני קרבנות של אותו יום, או של 

וכן שונים.  ימים  שני  של  חילוק    קרבנות  אין 

של   או  יחיד  של  המנחות  שתי  שהיו  בין  בזה, 

 ציבור, או שאחת של יחיד ואחת של ציבור[.

, ]כגון מנחת כבש < אבל כשלישת שניהם שונה

שלושה  רכה,  כבש  מנחת  שלישת  איל,  ומנחת 

לוגין לכל עשרון, ומנחת איל עבה, שני לוגין לכל  

משתנית  עשרון[,   העירוב  ידי  שעל  מאחר 

מהמנחות אחת  לכל  מנחת  העיסה  שלסולת   ,

ולסולת  לה,  מהראוי  שמן  פחות  מגיע  הכבש 

לה,  מהראוי  שמן  יותר  מגיע  האיל  מנחת 

נפסלות הללו  אפשר ,  המנחות  אי  וממילא 

 .להקריבן 

משנתנו,   דין  הוא  הזה  הדין  יוחנן,  רבי  ]ולדברי 

קרבות,   בלישה  שנתערבו  שוות  נסכים  שמנחות 

אינן   בלישה  שנתערבו  שוות  שאינן  נסכים  ומנחות 

 קרבות[.

 עירוב נסכי יין של כמה קרבנות

לעניין מעיקר הדין  –לתירוץ הראשון של אביי 

כחלבי הקרבנות  ,  נסכי הקרבנותעירוב,   דינם 

נסכים שני ,  וכמנחות  לערב  אין  שלכתחילה 

יחד בפני  קרבנות  קרבן  כל  יין  לנסך  יש  ולכן   ,

אם כבר נתערבה מנחת נסכים של  ,  אולםעצמו.  

קרבנות המנחות שני  נפסלו  שלא  ]באופן   ,

גם בעירוב[, מאחר שהמנחות קריבות בעירוב,  

. את היין של שתי הקרבנות מותר לנסך בעירוב

שלש   כגון  המעורבות,  המנחות  כשנפסלו  ]אבל 

מנחת פר עם מנחת כבש, לא ינסך את יינם יחד, 

כי מאחר שנפסלו המנחות של הקרבנות, ועליו 

קרבנות   כשני  זה  הרי  אחרות,  מנחות  להביא 

את   לערב  שאין  מנחותיהם,  נתערבו  שלא 

 סכיהם[. נ

לעניין מעיקר הדין    –ולתירוץ השני של אביי  

, נסכי הקרבנות אינם כחלבים וכמנחותעירוב,  

בהקטרה   מדבר  לערב  האוסר  הכתוב  כי 

טִירוֹ"[,   הִקְּ על אש המזבח,  והיין אינו מוקטר  ]"וְּ

מתנסך,   לערב  ,  ולכן אלא  מותר  הדין  מעיקר 

לכתחילה אף  קרבנות  שתי  אלא .  נסכי 

חששו  שתי  שמא  ,  שחכמים  נסכי  כשיערבו 

, ולכן ,  יבואו לערב גם את מנחותיהםקרבנות,  

תקנו  של הקרבנות,  כל זמן שלא קרבו המנחות  

. אבל אם כבר חכמים שלא יערבו את נסכיהם

ואף   הנסכים.  את  לערב  מותר  המנחות,  קרבו 

אותם  ועירבו  טעו  אם  המנחות,  קרבו  כשלא 

בלישה, ]באופנים שאינן נפסלות[, מאחר שכבר  

מעורבות,   כבר  הן  כי  שיערבום,  לחוש  אין 

 ממילא מותר לערב גם את הנסכים.

 

 מנחת נסכים של הכבש הבא עם העומר 

יחד עם מנחת העומר, היו מקריבים כבש אחד  

ת   אֶּׁ ם  כֶּׁ הֲנִיפְּ יוֹם  בְּ ם  "וַעֲשִיתֶּׁ שנאמר,  לעולה, 

ה לַה'".  עֹּלָּׁ נָּׁתוֹ לְּ ן שְּ מִים בֶּׁ ש תָּּׁ בֶּׁ ר כֶּּׁ עֹּמֶּׁ  הָּׁ

שלו ו נסכים  של מנחת  מנחות  משאר  שונה   ,

עשרון  מנחתם  הכבשים  שאר  ]שכל  כבשים, 

תוֹ   חָּׁ י  אחד, וזה שני עשרונים[, שנאמר "וּמִנְּ שְנֵּ

סֹלֶת   ים  ן  עֶשְרֹנִּ מֶּׁ בַשֶּׁ ה  לוּלָּׁ נִיחֹּחַ  בְּ רֵיחַ  לַה'  ה  אִשֶּׁ

בִיעִת הַהִין". כֹּּה יַיִן רְּ נִסְּ  וְּ

ומכל מקום רק הסולת של כבש זה היה שונה 

רביעית ההין כנסכי  אבל  משאר כבשים   נסכיו 

ין שאר כבשים שנאמר "וְּ  ת הַהִּ יעִּ ן רְבִּ סְכֹה יַיִּ  ". נִּ

אף השמן  לא רק היין היה כשאר כבשים, אלא  ו 

הניתן בסולת, אף שהסולת כפולה, השמן אינו  

כֹּּה   נִסְּ "וְּ שנאמר  ההין,  רביעית  ושיעורו  כפול, 

יַיִן", הקרי בוי"ו כאילו כתוב "ונסכו", והכתיב 

ה", כלומר השמן שהוא נסכה   כָּּׁ נִסְּ בה"א, כמו "וְּ

שכשם  וללמד  לזה,  זה  להקישם  המנחה,  של 

שיעורו  שהיין שיעורו רביעית ההין, כך השמן  

 .רביעית ההין 

 



 
 מנחותמסכת 

פרק עשירי שתי מידות 
 

 דף צ 
 

 

 -  קט  -

 נסכי אשם מצורע ששחטו שלא לשמו 

הקרב  מצורע  שאשם  כשם  יוחנן,  רבי  לדעת 

כך   נסכים,  טעון  שנשחט  לשמו  מצורע  אשם 

, והטעם לכך כי אשם שלא לשמו טעון נסכים 

למזבח קרב  אינו  לשמו  שלא  שנשחט  , מצורע 

]שהרי לצורך המצורע אינו ראוי, כי נשחט שלא  

עליו,  אשם  שם  כי  קרב  אינו  וכעולה  לשמו, 

ולנדבה אינו קרב כי אין אשם בא נדבה[, ואם  

כן, אם לא יקרבו נסכיו, אין ממנו חלק למזבח,  

ולכן נסכיו קדשו עמו, והם קרבים למזבח, והוא 

 נאכל כולו לכהנים.  

אביי  - שמביאים ,  לדברי  הקרבנות  כל  דין  כן 

נוסף דבר  שלא  ,  עימהם  כשנשחטו  שאף 

, ובכלל מביאים את אותו הדבר הנוסף,  לשמם

זה: )א( כבש הבא עם העומר שנשחט שלא לשמו 

מנחתו כפולה כמו שנשחט לשמו. )ב( תמיד של  

גזרי   שני  עמו  מביא  לשמו,  שלא  שנשחט  שחר 

כמו שנשחט לשמו בכהן אחד  )ג( תמיד עצים   .

של בין הערבים שנשחט שלא לשמו מביא עמו  

 שני גזרי עצים בשני כהנים כמו שנשחט לשמו. 

רבא  - להקריבם ולדברי  שניתן  קרבנות  שאר   ,

הם  כי  לשמם,  שלא  כשנשחטו  אף  למזבח, 

עולות, ועולה קרבה גם בנדבה, אין צורך להביא 

שאי    ,רק אשם מצורעעימהם את הדבר הנוסף, ו

אפשר להקריבו כשנשחט שלא לשמו, יש להביא 

חלק  שיגיע  כדי  נסכיו,  מנחת  את  הפחות  לכל 

 מהקרבן למזבח.

 

 צדף 

 

הדברים במקדש  רוב  למודדם  צריכים  ,  שהיו 

המנחות[,   שהיה  ]כסולת  בכלי  נמדדים  היו 

גדוש שיהיה  עד  למלאו  שיחזיק ,  צורך  כדי 

שלימה עשרון  מידה  מידת  של  כלי  ]כגון   ,

למדידת רוב המנחות, היה מחזיק עשרון על ידי  

ורק הכלי שבו  שהיו ממלאים אותו עם גודשו[,  

,  מדדו את העשרון למנחת חביתין של כהן גדול

 . היה מחזיק עשרון שלם בלא להגדישו 

. אבל  וזה כדעת רבי מאיר]כן מבואר במשנתנו, 

לדעת חכמים, לא היה אלא כלי אחד של עשרון  

למדידת כל המנחות, ובכללה מנחת חביתין של 

בלא   עשרון  מחזיק  היה  והוא  גדול,  כהן 

 להגדישו[. 

 

 בירוצי המידות 

הכל קדושים,  לדברי  הלח  מידות  , בירוצי 

קדושים אינם  היבש  מידות  כלומר, ובירוצי   .

הממלא את מידת הלח, כגון שמילא מידת לוג 

עד  מדאי,  יותר  והעדיף  מנחה,  לצורך  בשמן 

שנפל הנותר לחוץ, הכל קדוש. אבל הממלא את  

בסולת   עשרון  כגון שמילא מידת  היבש,  מידת 

שנפל  עד  מדאי,  יותר  והעדיף  מנחה,  לצורך 

חכמים   ונחלקו  הנופל.  קדש  לא  לחוץ,  הנותר 

 בטעם הדין הזה. 

קמא   תנא  בדף  לדעת  הנזכר  יאשיה  רבי  ]הוא 

הסיבה לחילוק בין מידות היבש למידות   –נ"ז[  

כי מידות הלח נתקדשו הן מבפנים הלח היא,  

מבחוץ מה  והן  את  גם  מקדשות  הן  ולפיכך,   ,

שנגע בהן מלמעלה, אף שאחר כך נפל ולא נכנס  

אלא  לתוכן,   נתקדשו  לא  היבש  מידות  אבל 

, ולפיכך אינן מקדשות אלא  מבפנים ולא מבחוץ

מה שבתוכם, ולא מה שנשפך עליהם מלמעלה,  

 ונפל בלא להיכנס לתוכן. 

עקיבא   רבי  ש  –ולדעת  הלח  הטעם  מידות 

נתקדשו  מקדשות את הבירוצים הוא כנ"ל, כי  

ובין מבחוץ גם בין מבפנים  , ולכן הן מקדשות 

נפל  את מה שנגע בהן מלמעלה, אף שאחר כך 

אבל מידות היבש לא נתקדשו ולא נכנס לתוכן,  

מקדשות    ,כלל ואינן  מבפנים,  ולא  מבחוץ  לא 

את הנכנס להן אלא על ידי הכהן המקדש בפיו,  

ולפיכך אין מתקדש אלא כפי צורך הקרבן ולא  

יותר, ומאחר שאין הקרבן צריך את הנופל חוץ  

 לכלי, אין הנופל מתקדש.

יוסי   ובין מידות   –ולדעת רבי  בין מידות הלח 

, ולכן אינן נתקדשו מבפנים ולא מבחוץ,  היבש

מקדשות אלא מה שנכנס לתוכן, ולא מה שנגע 

בהן מלמעלה בלא להיכנס לתוכן. ומכל מקום, 

יש חילוק בין מידות הלח למידות היבש מחמת  

המציאות, כי הממלא כלי בדבר לח כיין ושמן,  

כל מה ששופך נכנס בכלי, ודוחף את מה שלפניו 

כלפי מעלה, ואם כן כשמילא יותר מדאי, ונשפך 

מהכלי החוצה, כל מה שנשפך היה תחילה בתוך  

אבל   ממנו[.  נעקר  כך  ]ואחר  ונתקדש,  הכלי, 

הנכנס   כל  כתבואה,  יבש  בדבר  כלי  הממלא 

עומד במקומו, ואין הבא דוחפו החוצה, ואם כן  

ר החוצה, לא  כשמילא יותר מדאי, ונשפך הנות
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 נכנס מעולם לתוך כלי, ולא נתקדש.

 

 מדוע המידות מקדשות יותר מהצורך 

יבש   או  לח  שכשנכנס  מבואר,  הסוגיה  מתוך 

צורך,  בו  שאין  פי  על  אף  נתקדש,  שרת,  לכלי 

שמקדשת   יוסי,  רבי  לדעת  הלח,  במידת  ]כגון 

את הנשפך החוצה משום שהיה בתוכה, אף על  

שבתוך   למה  אלא  הנשפך  לכל  צריך  שאין  פי 

 [. הכלי

דרב   משמיה  שישנא  בר  דימי  רב  כן   –לדעת 

תורה,   דין  את  הוא  מקדשים  שרת  כלי  כי 

 ואף שלא לצורך.   ,הנכנס לתוכם אף שלא מדעת

רבינא   שרת   –ולדעת  כלי  אין  הדין,  מעיקר 

מקדשים אלא את הנצרך להתקדש בהם, והדין  

יותר   שהם  אף  מתקדשים  שהבירוצים  הנ"ל, 

, שחששו,  גזרת חכמיםמכדי צורך הקרבן, הוא  

, כלומר מוציאין מכלי שרת לחול,  שמא יאמרו 

זאת,   הרואים  חולין,  הבירוצים  דין  יהא  אם 

וסבורים,  טועים  היו  כחולין,  בהם  שנוהגים 

שנשפכו מהכלי ממש, ולא היו בירוצים, ועל ידי  

כן היו למדים בטעות, שגם דבר שמתקדש בכלי 

 שרת כדין, ניתן להוציאו לחולין.

 

 לחם הפנים מחוסר זמן 

הדין  הפנים  ,  מעיקר  לחם  סידור  ובזיכי  זמן 

יוֹם בשבתהלבונה על השלחן הוא   , שנאמר, "בְּ

מִיד מֵאֵת   נֵי ה' תָּּׁ לִפְּ נּוּ  כֶּׁ יַעַרְּ ת  הַשַבָּׁ יוֹם  בְּ ת  הַשַבָּׁ

ם",   רִית עוֹלָּׁ אֵל בְּ רָּׁ נֵי יִשְּ ודינו לעמוד על השלחן בְּ

, שאז מקטירים את  שבעה ימים עד שבת הבאה

 בזיכי הלבונה, והלחם מתחלק לכהנים שנאמר. 

הלחם   את  סידרו  שלא  ארע  השלחן ואם  על 

אי אפשר להקטיר את ,  בשבת אלא אחר השבת

כן  עברו  הבזיכים בשבת שאחרי  עדיין לא  כי   ,

, והרי הוא על הלחם שבעה ימים משבת לשבת

 כמחוסר זמן. 

, ואז יקטירו את  ולכן ימתינו עד השבת השניה

 הלבונה, ויחלקו את הלחם לכהנים. 

ואף על פי שזמנו להיות על השלחן שבעה ימים, 

ועתה היה עליו יותר משבעה ימים, אינו נפסל 

בכך, כי כל זמן שהוא על השלחן, ולא הגיע זמנו  

 להתחלק, אינו נפסל בלינה. 

ואין לגזור על כך, שמא הרואה זאת יטעה לומר,  

שכל דבר שנתקדש בכלי שרת אינו נפסל בלינה 

בעודו בכלי, כי את הנעשה על השולחן שבתוך  

והכהנים   הכהנים,  אלא  רואים  אין  המקדש 

כי  בלינה,  הלחם  נפסל  שלא  שהסיבה  יודעים 

עדיין לא הגיע זמנו בשבת הראשונה, שהכהנים  

ו מחמת זה להתיר שאר בקיאים הם, ולא יטע

 דברים שלנו בכלי שרת.

 

 מותר נסכים לקיץ המזבח

מהקרבה,   בטל  המזבח  שיהיה  כבוד  דרך  אין 

ולכן, בכל זמן שאין קרבנות להקריב, מקריבים  

קיץ   הנקראים  ציבור,  של  נדבה  עולות  עליו 

קונים  המזבח שהיו  שקלים  במסכת  ומבואר   .

 את העולות הללו ממותר נסכים.

יוסף   בר  חייא  רבי  לבירוצי   –לדעת  הכוונה 

מהמידות,  כלומר,  מידות שנשפך  מה  , כל 

המידה,   על  יתר  נסכים  בהם  מוכרים  כשנתנו 

. וכן שנינו וקונים בו עולות לקיץ המזבח,  אותו 

מביא   מדאי,  יותר  למידה  שכששפך  בברייתא, 

את המותר עם קרבן אחר הזקוק לנסכים, ואם 

אין קרבן אחר הזקוק למותר, מביאים בו עולות 

 . לקיץ המזבח

יוחנן   רבי  שמרוויח   –ולדעת  למה  הכוונה 

נסכים  מנחות  בקנית  ששנינו, הקדש  כמו   ,

תבואה  כשש קניית  לצורך  מעות  נתנו  הקדש 

למנחות נסכים של כל השנה, וקיבל עליו המוכר 

אותה  של  ]כפי השער  בסלע,  סאין  שלוש  לתת 

, להיות ארבע  הוזלה התבואהשעה[, ולאחר מכן  

לכל   סאין  ארבע  לתת  המוכר  על  בסלע,  סאין 

שקיבל תבואה  סלע  הקדש  ביד  שיש  ונמצא   ,

מותר,  ואותו  צריכים,  שהיו  מה  מכדי  מרובה 

עולות לקיץ המזבח.   בו  וקונים  מוכרים אותו, 

 וכן שנינו בברייתא.

 

 פרשת מנחות ונסכים הבאים עם הקרבנות: 

תָּּׁ  מַרְּ אָּׁ אֵל וְּ רָּׁ נֵי יִשְּ ל בְּ ה לֵּאמֹּר. דַבֵר אֶּׁ ל מֹּשֶּׁ דַבֵר ה' אֶּׁ וַיְּ

נֹּתֵן  אֲנִי  ר  אֲשֶּׁ ם  בֹּתֵיכֶּׁ מוֹשְּ ץ  רֶּׁ אֶּׁ ל  אֶּׁ בֹּאוּ  תָּׁ כִּי  ם  אֲלֵהֶּׁ

ם.   כֶּׁ אוֹ לָּׁ נֶדֶר  א  לְפַלֵּ זֶבַח  אוֹ  עֹלָה  לַה'  שֶה  אִּ יתֶם  וַעֲשִּ

ן הַבָקָר  יחֹחַ לַה' מִּ יחַ נִּ יכֶם לַעֲשוֹת רֵּ נְדָבָה אוֹ בְמֹעֲדֵּ בִּ

ן הַצּאֹן  ת אוֹ מִּ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ נוֹ לַה' מִנְּ בָּׁ רְּ רִיב קָּׁ רִיב הַמַקְּ הִקְּ . וְּ

ן.   מֶּׁ שָּׁ הַהִין  בִעִית  בִרְּ לוּל  בָּׁ רוֹן  ית עִשָּׁ יעִּ רְבִּ לַנֶּסֶךְ  ן  וְיַיִּ

ין תַּעֲשֶה עַל הָעֹלָה אוֹ לַזָבַח לַכֶבֶש הָאֶחָד  ל .  הַהִּ אוֹ לָאַיִּ

לִשִית  ן שְּ מֶּׁ ה בַשֶּׁ לוּלָּׁ נִים בְּ רֹּ שְּ נֵי עֶּׁ ת שְּ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ ה מִנְּ תַּעֲשֶּׁ
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נִיחֹּחַ לַה'.  רִיב רֵיחַ  לִשִית הַהִין תַּקְּ ךְ שְּ סֶּׁ לַנֶּּׁ יַיִן  וְּ הַהִין. 

ים  א נֶדֶר אוֹ שְלָמִּ י תַעֲשֶה בֶן בָקָר עֹלָה אוֹ זָבַח לְפַלֵּ וְכִּ

יב עַל בֶן הַבָקָר  .  לַה'  קְרִּ נִים וְהִּ רֹּ שְּ ה עֶּׁ לֹשָּׁ ת שְּ ה סֹּלֶּׁ חָּׁ מִנְּ

הַהִין  חֲצִי  ךְ  סֶּׁ לַנֶּּׁ רִיב  תַּקְּ יַיִן  וְּ הַהִין.  חֲצִי  ן  מֶּׁ בַשֶּׁ לוּל  בָּׁ

חַ לַה'.  ל אִשֵה רֵיחַ נִיחֹּ עָשֶה לַשוֹר הָאֶחָד אוֹ לָאַיִּ כָכָה יֵּ

ים  זִּ ים אוֹ בָעִּ ר תַּעֲשוּ הָאֶחָד אוֹ לַשֶה בַכְבָשִּ ר אֲשֶּׁ פָּׁ . כַּמִסְּ

ת כָכָה תַּעֲשוּ לָאֶחָד   ה אֶּׁ כָּׁ ה כָּּׁ ח יַעֲשֶּׁ רָּׁ זְּ אֶּׁ ל הָּׁ ם. כָּּׁ רָּׁ פָּׁ מִסְּ כְּּ

ם גֵר  כֶּׁ גוּר אִתְּּ כִי יָּׁ חַ לַה'. וְּ רִיב אִשֵה רֵיחַ נִיחֹּ הַקְּ ה לְּ אֵלֶּּׁ

ה אִשֵה רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'  שָּׁ עָּׁ ם וְּ רֹּתֵיכֶּׁ דֹּ ם לְּ כֶּׁ תוֹכְּ ר בְּ אוֹ אֲשֶּׁ

כֶּׁ  ה אַחַת לָּׁ קָּׁ ל חֻׁ הָּׁ ה. הַקָּׁ ר תַּעֲשוּ כֵּן יַעֲשֶּׁ ר כַּאֲשֶּׁ לַגֵר הַגָּׁ ם וְּ

ה  תּוֹרָּׁ ה'.  נֵי  לִפְּ יֶּׁה  יִהְּ כַּגֵר  ם  כֶּׁ כָּּׁ ם  דֹּרֹּתֵיכֶּׁ לְּ ם  עוֹלָּׁ קַת  חֻׁ

ם. כֶּׁ ר אִתְּּ לַגֵר הַגָּׁ ם וְּ כֶּׁ יֶּׁה לָּׁ ד יִהְּ חָּׁ ט אֶּׁ פָּׁ  אַחַת וּמִשְּ

 

 הקרבנות הטעונים נסכים 

( עולות א: )אלו הם הקרבנות הטעונים נסכים

( ציבור.  ועולות  נדבה,  ובין  חובה  בין  (  ב יחיד, 

שלמי יחיד, בין חובה בין נדבה, ושלמי ציבור.  

(  ו ( אשם מצורע. )ה( חטאת מצורע. )ד( תודה. )ג)

( ולדות קדשים.  ח( שלמי חגיגה. )זעולת ראיה. )

( עולה הבאה  י( תמורות של עולה ושלמים. )ט)

( המזבח[.  קיץ  ]=עולת  המותרות  אשם יאמן   )

 ( עולה.  לשם  ושחטו  לרעיה  כל  יבשניתק   )

 הזבחים שנזבחו שלא לשמן. 

(  א: )ואלו הם הקרבנות שאינם טעונים נסכים 

( )בבכור.  בהמה.  מעשר  )ג(  פסח.  כל ד(   )

ציבור,  חטאת  בין  יחיד  חטאת  בין  החטאות, 

( מצורע[.  מחטאת  ]חוץ  ה]חוץ  האשמות  כל   )

 מאשם מצורע[. 

בפרשת ]ורוב הדינים הללו למדים מהכתובים  

מנחות שלח להביא  תורה  אמרה  שבהם   ,]

 ונסכים עם הקרבנות:

לַה'   ה  אִשֶּׁ ם  שהפרשה   –"  עֹלָה"וַעֲשִיתֶּׁ מכאן 

בעולה מנחת מדברת  העולה  עם  להביא  ויש   ,

 נסכים.

גם    –"  זֶבַח"אוֹ   מדברת  שהפרשה  מכאן 

 , ויש להביא עימהם מנחת נסכים.בשלמים 

בַח"  אוֹ  " שגם היא תהא טעונה   ,לרבות תודה  – זֶּׁ

נסכים. והטעם שצריך ריבוי בפני עצמו   מנחת 

לתודה, ואינה בכלל שלמים לעניין זה, כי היה 

מיני  ארבעה  הטעונה  שתודה  לומר,  מקום 

, ולא תהא  לחמים, יהיו הלחמים תחת הנסכים

טעונה נסכים. ]ואף על פי שמצינו, ששלמי נזיר 

שיש עימהם לחמים טעונים נסכים, מכל מקום 

נסכים,  אינה טעונה  לומר, שתודה  היה אפשר 

ואינה   לחמים,  מיני  ארבעה  טעונה  היא  שכן 

 כשלמי נזיר הטעונים שני מיני לחמים בלבד[. 

א נֶדֶר  " נְדָבָהאוֹ  לְפַלֵּ להוציא דברים שאינם    –"  בִּ

ובנדבה בנדר  בלבד,  באים  בחובה  אלא  כגון  , 

חוץ מחטאת  , ]בכור מעשר ופסח חטאת ואשם

מצורע של  בתורה    ,ואשם  בהם  שמפורש 

נסכים מנחת  "וּבַיוֹם   ,שטעונים  שנאמר, 

מִימִים   שִים תְּּ בָּׁ נֵי כְּ מִינִי יִקַח שְּ ]אחד לחטאת  הַשְּ

לאשם[ ה    ואחד  מִימָּׁ תְּּ הּ  נָּׁתָּׁ שְּ בַת  אַחַת  ה  שָּׁ כַבְּ וְּ

ה   ]לחטאת[ לוּלָּׁ בְּ ה  חָּׁ מִנְּ ת  סֹּלֶּׁ רֹּנִים  שְּ עֶּׁ ה  לֹשָּׁ וּשְּ

ן מֶּׁ הללו[  בַשֶּׁ כבשים  שלושה  ולהלן ]לנסכי   ,"

 יתבאר מנין שטעונים גם נסכים[.

יכֶם"אוֹ   לרבות קרבנות חובה הבאים   –"  בְמֹעֲדֵּ

]שיש להביאה מהכתוב  כגון עולת ראיה  ,  במועדים

ם"[, רֵיקָּׁ נַי  פָּׁ אוּ  יֵרָּׁ ֹּא  ל חגיגה  "וְּ שיהיו  ושלמי   ,

נסכים.   הכתוב  אבל  טעונים  שבא  לומר,  ]אין 

יהיו   המועדים  של  ציבור  שקרבנות  ללמד 

בכל מוספי המועדים מפורש טעונים נסכים, כי  

, ואין בכתוב שהעולות והשלמים טעונים נסכים

צריך ללמוד זאת מהריבוי הכתוב כאן. וכמו כן[  

שחטאות  ,  שיש ללמוד מהכתוב הזה,  אין לומר

המועדים   מוספי  של  בהם ציבור  נתפרש  שלא 

נסכיםנסכים,   טעונים  בעניין ,  יהיו  נאמר  , כי 

י תַעֲשֶה בֶן בָקָר " מִים  וְכִּ לָּׁ ר אוֹ שְּ דֶּׁ פַלֵּא נֶּׁ בַח לְּ ה אוֹ זָּׁ עֹּלָּׁ

...", לַה'.   ר  קָּׁ הַבָּׁ ן  בֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ צריך    וְּ היה  ולא 

העניין   בתחילת  נכתב  כבר  שהרי  זאת  לכתוב 

שפרשת נסכים מדברת גם בבקר ודי היה לכתוב  

נס ...", בתחילת  ר  קָּׁ הַבָּׁ ן  בֶּׁ עַל  רִיב  הִקְּ וְּ בקר  כי 

ר ...", למדנו,   קָּׁ ן בָּׁ ה בֶּׁ כִי תַעֲשֶּׁ ומתוך שנאמר "וְּ

הבאים  בקרבנות  אלא  מדברת  הפרשה  שאין 

להוציא קרבנות , הבא בנדבה,  בנדבה כבן בקר

 . חטאת שאינם באים בנדבה

לַה'   נִיחֹּחַ  רֵיחַ  הַצּאֹן "לַעֲשוֹת  ן  מִּ אוֹ  הַבָקָר  ן    –"  מִּ

, הכתוב הזה בא ללמד, שאין  לדעת רבי יאשיה

,  להוציא עולת העוףנסכים אלא מבקר וצאן, ו

, הכתוב ולדעת רבי יונתן .  שאינה טעונה נסכים

בו   ר  שנאמר  קָּׁ הַבָּׁ ֹּאן",אוֹ  "מִן  הַצ ללמד,    מִן  בא 

בלא לפרש איזו בהמה    ,שהאומר הרי עלי עולה

צאן   ,יביא או  בקר  להביא  לולא  רשאי  ]אבל   ,

הכתוב הזה, היה מקום לומר, שהאומר הרי עלי 

עולה, בלא לפרש בהמה, יביא גם בקר וגם צאן,  

ם   מִכֶּּׁ רִיב  יַקְּ כִּי  ם  דָּׁ "אָּׁ עולה,  בפרשת  שנאמר 

ֹּאן   הַצ וּמִן  ר  קָּׁ הַבָּׁ מִן  ה  הֵמָּׁ הַבְּ מִן  לַה'  ן  בָּׁ רְּ קָּׁ

רִיבוּ אֶּׁ  ם". ולדעת רבי יאשיה, מתוך  תַּקְּ כֶּׁ בַנְּ רְּ ת קָּׁ

שבאותה פרשה חילקה תורה דין בקר לעצמו, 
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מִן   נוֹ  בָּׁ רְּ קָּׁ ה  עֹּלָּׁ "אִם  לעצמו, שנאמר,  צאן  ודין 

...", יש ללמוד,  נוֹ  בָּׁ רְּ ֹּאן קָּׁ אִם מִן הַצ וְּ  ... ר  קָּׁ הַבָּׁ

שהאומר הרי עלי עולה, בלא לפרש בהמה, יביא 

דין זה  לדעת רבי יונתן,  ו עולה אחת ולא שתים[,  

למד מהכתוב  ,  שעולת העוף אינה טעונה נסכים

", שאין זבח אלא בהמה, ולא עוף, שהוא זֶבַח "

 נמלק ולא נזבח.

 צא דף 

ה לַה'",  ומתוך שנאמר כלל   ם אִשֶּׁ ופרט  "וַעֲשִיתֶּׁ

בַח",   ה אוֹ זֶּׁ  – "לַעֲשוֹת רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'"  וכלל  "עֹּלָּׁ

ללמוד הפרט,  יש  כעין  שהוא  אוֹ שכל  ה  "עֹּלָּׁ  ,

בַח",   , הרי הוא בכלל שאינו דבר שהוא חובהזֶּׁ

ו נסכיםהפרשה,  זה,  טעון  ולדות ,  ובכלל 

קדשים  ,קדשים מן    ,ותמורת  הבאה  ועולה 

לרעיה  ,המותרות שניתק  וכל הזבחים    ,ואשם 

 . שנזבחו שלא לשמן 

מהריבויים  הלמדים  הדינים  יתבארו  ועתה 

 "או" האמורים בעניין. 

בַח" "אוֹ   כבר נתבאר לעיל. –זֶּׁ

ר  דֶּׁ פַלֵּא נֶּׁ ה" אוֹ  "לְּ בָּׁ דָּׁ , אם לא  לדעת רבי יאשיה  –בִנְּ

כותבת   אלא  ביניהם,  מחלקת  תורה  היתה 

"לפלא נדר ונדבה", היינו אומרים, שאין אדם 

חייב בנסכים, אלא כשמביא גם נדר וגם נדבה, 

שאף המביא נדר  וכשכתבה תורה "או", למדנו,  

חייב להביא ,  או נדבה בפני עצמה,  בפני עצמו 

היתה תורה  נסכים  אם  גם  יונתן,  רבי  ולדעת   .

כותרת, "לפלא נדר ונדבה", היינו יודעים, שכל  

]כי לדעתו, כל מקום  אחד בפני עצמו טעון נסכים,  

עד   עצמו,  בפני  עומד  אחד  כל  דברים,  שני  שנאמרו 

אבל היינו סבורים, שיהיה כתוב בפירוש "יחדיו"[,  

שהמביא גם נדר וגם נדבה, דיו במנחת נסכים  

למדנו,   "או",  תורה  וכשכתבה  שגם אחת, 

יביא מנחת נסכים לכל   ,ה יחדהמביא נדר ונדב

 .אחד מהם

ם"אוֹ  " מֹּעֲדֵיכֶּׁ רק   –  בְּ שלא  מלמד,  הזה  הריבוי 

כשמביא נדר ונדבה, שאחד עולה ואחד שלמים,  

אלא   עצמו,  בפני  נסכים  אחד  לכל  אף  מביא 

נדבות שתי  או  נדרים  שני  שאחד  ,  כשמביא 

, מביא לכל אחד נסכים בפני עולה ואחד שלמים

 עצמו. 

ה   עֹּלָּׁ ר  קָּׁ בָּׁ ן  בֶּׁ ה  תַעֲשֶּׁ כִי  בַח"אוֹ  "וְּ הזה   –  זָּׁ הריבוי 

ושלמים מביא   עולה  מלמד, שלא רק כשמביא 

אף כשמביא לכל אחד נסכים בפני עצמו, אלא  

שלמים שני  או  עולות  ואחד  ,  שתי  נדר  שאחד 

 , מביא לכל אחד נסכים בפני עצמו. נדבה

ר   דֶּׁ נֶּׁ פַלֵּא  לַה'"  אוֹ  "לְּ מִים  לָּׁ מלמד   –שְּ הזה  הריבוי 

שלמים   שני  או  עולות  שתי  כשמביא  רק  שלא 

שאחד נדר ואחד נדבה, מביא לכל אחד נסכים 

אף כשמביא שתי עולות או שני בפני עצמו, אלא  

נדבה נדר או שניהם  , מביא  שלמים ששניהם 

 נסכים לכל אחד בפני עצמו. 

ר   קָּׁ הַבָּׁ מִן  לַה'  נִיחֹּחַ  רֵיחַ  ֹּאן"אוֹ  "לַעֲשוֹת  הַצ דעת   –  מִן 

למדים   שמכאן  לעיל,  נתבארה  כבר  יונתן  רבי 

שהאומר הרי עלי עולה בלא לפרש בהמה יביא  

או בקר או צאן. ולדעת רבי יאשיה הריבוי הזה  

שני   או  עולות  שתי  כשמביא  רק  שלא  מלמד 

שלמים ששניהם נדר או שניהם נדבה, אבל אחד 

בפני   אחד  לכל  נסכים  מביא  צאן,  ואחד  בקר 

אף כששניהם בקר או שניהם צאן  עצמו, אלא  

 מביא נסכים לכל אחד בפני עצמו.

מכאן, שלא רק כשמביא    –"  כָכָה תַּעֲשוּ לָאֶחָד"

אחד   לכל  מביא  זה,  אחר  בזה  הקרבנות  את 

אלא   עצמו,  בפני  כמה נסכים  כשמביא  אף 

, מביא לכל אחד נסכים בפני  קרבנות בבת אחת

 עצמו. 

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ בַח עַל הָעֹלָה  "וְּ אוֹ לַזָּׁ

ד"  חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ  . לרבות עולת מצורע לנסכים  –לַכֶּּׁ

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ ה אוֹ "וְּ עֹּלָּׁ לַזָבַח  עַל הָּׁ

ד"  חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ  . לרבות חטאת מצורע לנסכים –לַכֶּּׁ

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ ה  "וְּ עֹּלָּׁ בַח  אוֹ  עַל הָּׁ לַזָּׁ

ד"   חָּׁ אֶּׁ ש הָּׁ בֶּׁ . ]ויש לרבות אשם מצורע לנסכים  –לַכֶּּׁ

צורך לריבוי בפני עצמו לאשם, ואין ללמוד דין  

שווים,   אינם  כי  אחד,  מכתוב  וחטאת  אשם 

להיכנס  המצורע  את  להכשיר  בא  האשם 

החטא  על  עליו  לכפר  באה  והחטאת  למחנה, 

ואשם   כחטאת  זה  ואין  מצורע.  נעשה  שבגללו 

ביין   להכשירו  שווים  ששניהם  נזיר,  של 

יתן לשרוף  ובטומאה, ולמדים מכתוב אחד, שנ

את שער הנזיר באש אשר תחתיהם[. ]ואין לומר  

בַח", בא לרבות חטאת ואשם   לַזָּׁ "אוֹ  שהכתוב 

לנסכים נזיר  בעניין  של  כי  מצורע,  של  ולא   ,

בַח   ה זֶּׁ אַיִל יַעֲשֶּׁ ת הָּׁ אֶּׁ קרבנות הנזיר נאמר, "... וְּ

מִים   לָּׁ הַכֹּּהֵן  שְּ ה  שָּׁ עָּׁ וְּ הַמַצוֹת  סַל  עַל  תוֹ  לַה'  חָּׁ מִנְּ ת  אֶּׁ

כּוֹ", ללמד שאין נסכים בקרבנות הנזיר,  ת נִסְּ אֶּׁ וְּ

אלא בשלמיו, שהוא קרבן הבא גם בנדבה, ולא 

בכתוב   שנאמר  מאחר  א"נ  ואשמו.  בחטאתו 
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לקרבנות   בא  הוא  כרחך  על  ריבויים  שלושה 

שהם   נזיר  לקרבנות  ולא  שלושה  שהם  מצורע 

 ארבעה[. 

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ בַח "וְּ ה אוֹ לַזָּׁ עֹּלָּׁ עַל הָּׁ

ד" לַכֶבֶש  חָּׁ אֶּׁ  . לרבות עולת יולדת לנסכים –הָּׁ

ה   בִיעִית הַהִין תַּעֲשֶּׁ ךְ רְּ סֶּׁ יַיִן לַנֶּּׁ בַח "וְּ ה אוֹ לַזָּׁ עֹּלָּׁ עַל הָּׁ

ש   בֶּׁ מעשר  –"  הָאֶחָדלַכֶּּׁ של  עשר  אחד    , לרבות 

וקרא   הבהמות,  את  שעישר  בשעה  שכשטעה 

לבהמה האחת עשרה עשירי, היא קרבה שלמים 

[ נסכים.  כולה  וטעונה  התורה  בכל  מצינו  ולא 

זה  אלא  העיקר  מן  חמור  עצמו  טפל  שמעשר   ,

אינו טעון נסכים, ואחד עשר הבא מכח מעשר  

 טעון נסכים[.

ל  "אוֹ   ה"  לָאַיִּ חָּׁ מִנְּ ה  של אהרן    –תַּעֲשֶּׁ אילו  לרבות 

פַר    ,ביום הכיפורים ש בְּ ל הַקֹּדֶּׁ ֹּא אַהֲרֹּן אֶּׁ ֹּאת יָּׁב ז ]"בְּ

ה"[, עֹּלָּׁ אַיִל לְּ את וְּ חַטָּּׁ ר לְּ קָּׁ ן בָּׁ שהוא טעון נסכים.   בֶּׁ

]אבל לולא הכתוב הזה לא היינו יודעים שאילו  

ם",   מֹּעֲדֵיכֶּׁ "בְּ מהכתוב  נסכים  טעון  אהרן  של 

המלמד שחובות מועד טעונות נסכים, כמבואר  

אינה  יחיד  שחובת  אומרים,  היינו  כי  לעיל, 

כחובת ציבור. וגם לא היינו למדים שאילו של 

שהיא   יולדת,  כעולת  נסכים  טעון  עולת  אהרן 

זמן   לו  שקבוע  שדבר  אומרים,  היינו  כי  יחיד, 

כאילו של אהרן, אינו כעולת יולדת הבאה בכל  

 זמן[.

ה"אוֹ  " חָּׁ מִנְּ ה  תַּעֲשֶּׁ אַיִל  הפלגס   –  לָּׁ את  לרבות 

]פלגס הוא כבש בחודש  .  להביא עמו נסכים כאיל

שנתו,   עברה  כי  כבש,  מכלל  שיצא  עשרה,  השלוש 

ולכלל איל לא בא, כי איל הוא בן שתי שנים, כלומר,  

שיהיה לכל הפחות חודש שלם בשנתו השניה, ואם  

כן, עד שיהיה בן שלוש עשרה חודשים מלאים ויגיע  

איל[. בכלל  אינו  כן,  רבי וזה    היום שאחרי  כדעת 

, האומר, שפלגס אינו כבש ואינו איל, ולכן יוחנן 

דינו בפירוש. אבל לדעת   הוצרך הכתוב לרבות 

ואין   איל,  ספק  כבש  ספק  הוא  פלגס  פדא,  בר 

הספק אלא לבני אדם, אבל כלפי שמיא ידוע מה  

כבש או  הוא, ואין צורך לרבותו, אלא הוא בכלל  

 איל.

ה   שֶּׁ יֵעָּׁ ה  כָּׁ הָאֶחָד  "כָּּׁ ה  לַשוֹר  לַשֶּׁ אוֹ  ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ אַיִל  לָּׁ אוֹ 

עִזִים"   בָּׁ אוֹ  שִים  בָּׁ חילוק   –בַכְּּ שיש  שאף  מלמד, 

שנה   בן  בין  שנתים    ]=כבש[בכבשים  בן  לבין 

דין עגל בן שנה כדין בבקר לא חילק, ו]=איל[,  

 .פר גדול

ה   שֶּׁ יֵעָּׁ ה  כָּׁ אוֹ  "כָּּׁ ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ הָאֶחָד  לַשוֹר  ל  ה  לָאַיִּ לַשֶּׁ אוֹ 

עִזִים"   בָּׁ אוֹ  שִים  בָּׁ חילוק   –בַכְּּ שיש  שאף  מלמד, 

שנה  בכבשים   בן  שנתים   ]=כבש[בין  בן  לבין 

אין חילוק בין בן שנתים לבין בן שלוש ]=איל[,  

 . ודין כולם כדין איל, או יותר

ה   שֶּׁ יֵעָּׁ ה  כָּׁ אוֹ  "כָּּׁ ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ אַיִל  לָּׁ אוֹ  ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ לַשֶה  לַשוֹר 

ים   עִזִים"  בַכְבָשִּ בָּׁ חילוק    –אוֹ  שיש  שאף  מלמד, 

שנה   בן  זכר  בין  בן    ]=כבש[בכבשים  זכר  לבין 

שנה  ]=איל[,  שנתים   בת  נקבה  בין  חילוק  אין 

שנתים    ]=כבשה[ בת  נקבה  ודין    ]=רחלה[,לבין 

 .שתיהן כדין כבש

ה   שֶּׁ יֵעָּׁ ה  כָּׁ ה "כָּּׁ לַשֶּׁ אוֹ  ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ אַיִל  לָּׁ אוֹ  ד  חָּׁ אֶּׁ הָּׁ לַשוֹר 

אוֹ   שִים  בָּׁ יםבַכְּּ זִּ חילוק    –"  בָעִּ שיש  שאף  מלמד, 

שנה   בן  זכר  בין  בן    ]=כבש[בכבשים  זכר  לבין 

שנה  ]=איל[,  שנתים   בן  בין  חילוק  אין  בעיזים 

ודין שניהם כדין ,  ]=שעיר[לבין בן שנתים    ]=גדי[

 . כבש

 

 הקריב פלגס

או  להביא  עליו  כבש,  או  איל  להביא  שנדר  מי 

 איל או כבש. ואם הביא פלגס:

פלגס אינו לא כבש ולא איל,    –לדעת רבי יוחנן  

שהמקריבו   אף  איל ולכן,  נסכי  עמו  , מביא 

"אוֹ אַיִל  מהריבוי  ועדיין לָּׁ יצא,  לא  נדרו  ידי   ,"

 צריך להביא או כבש או איל. 

פלגס הוא ספק כבש ספק איל,    –ולדעת בר פדא  

, אלא מאחר שאינו  ולכן המקריבו יצא ידי נדרו

יודע אם עליו להביא נסכי כבש, או נכסי איל, 

,  אם איל הוא,  ויתנהיביא נכסי איל המרובים,  

נסכיו  אלו  הוא,  הרי  כבש  לוגין  ,  ואם  שלושה 

הכבש לצורך  יהיו  יהיו  ,  מהנסכים  והמותר 

 .  נכסי נדבה

 

 צב דף 

 

 חילוק כפרה בין ישראל לכהנים

על   לכפר  שעירים  שני  מקריבים  הכפורים  ביום 

שעיר   אחד  וקדשיו,  מקדש  טומאת  חטאי  ישראל 

פנימי, ואחד שעיר חיצון ]של המוספים[. ומשלחים  

 שעיר אחד לעזאזל, לכפר על ישראל שאר עברות.  

בעבודת שעיר פנימי וחיצון, הכהן אינו מתוודה. אבל  

שנאמר,   מתוודה,  הכהן  למדבר,  השעיר  בשילוח 



 
 מנחותמסכת 

פרק עשירי שתי מידות 
 

 דף צב 
 

 

 -  קיד -

הַחַי   עִיר  הַשָּׁ ראש  עַל  יו  דָּׁ יָּׁ תֵּי  שְּ ת  אֶּׁ אַהֲרֹּן  מַךְ  סָּׁ "וְּ

ל   כָּּׁ ת  אֶּׁ וְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ עֲוֹנֹּת  ל  כָּּׁ ת  אֶּׁ יו  לָּׁ עָּׁ ה  וַדָּׁ הִתְּ וְּ

עִיר   הַשָּׁ ֹּאש  ר עַל  ם  אֹּתָּׁ תַן  נָּׁ וְּ ם  ֹּאתָּׁ חַטּ ל  כָּׁ לְּ ם  עֵיהֶּׁ פִשְּ

ה".  רָּׁ בָּׁ יַד אִיש עִתִּי הַמִדְּ שִלַּח בְּ  וְּ

על   לכפר  פנימי,  פר  מקריב  הכהן  לכך,  ובנוסף 

והכהן   וקדשיו,  מקדש  טומאת  חטאי  הכהנים 

אַהֲרֹּן   רִיב  הִקְּ "וְּ וידויים, שנאמר,  שני  עליו  מתוודה 

  ... בֵיתוֹ  עַד  וּבְּ בַעֲדוֹ  ר  כִפֶּׁ וְּ לוֹ  ר  אֲשֶּׁ את  הַחַטָּּׁ פַר  ת  אֶּׁ

ר   כִפֶּׁ וְּ לוֹ  ר  אֲשֶּׁ את  הַחַטָּּׁ פַר  ת  אֶּׁ אַהֲרֹּן  רִיב  הִקְּ בַעֲדוֹ  וְּ

ר לוֹ". את אֲשֶּׁ ת פַר הַחַטָּּׁ חַט אֶּׁ שָּׁ עַד בֵיתוֹ וְּ  וּבְּ

 . < לדעת רבי יהודה

לכהנים ישראל  בין  כפרה  חילוק  אלא  ,  אין 

וקדשיו  מקדש  טומאת  שישראל  ,  לעניין 

הפנימי   בשעיר  בה  מתכפרים  שיש  על  ]לתלות 

  ידיעה בתחילה ואין בה ידיעה בסוף ולכפר על הזדון[ 

]על שאין ידיעה בתחילה ויש ידיעה  ובשעיר החיצון  

]ויש בו    והכהנים מתכפרים בפר הפנימי,  בסוף[

שני דברים לכפר, כנגד כפרת שני השעירים, )א( וידוי  

 האמור עליו, )ב( הזאת דמו[. 

עבירות שאר  כפרת  לעניין  שווים ,  אבל  כולם 

, שנאמר בעבודת פר  להתכפר בשעיר המשתלח 

ל   כָּּׁ עַל  וְּ הַכֹּּהֲנִים  עַל  "וְּ יום הכפורים,  ושעיר של 

ל   הָּׁ הַקָּׁ כַפֵר    ]=ישראל[עַם  הכהנים  יְּ כאן  ]הושוו 

אחת[ לכפרה  שבכפרת  וישראלים  ומכאן,   ,"

בשווה.   כולם מתכפרים  אבל  השעיר המשתלח 

כי   הפנימי,  השעיר  בכפרת  גם  שהושוו  לומר  אין 

ם", ולא לכהנים עָּׁ ר לָּׁ את אֲשֶּׁ עִיר הַחַטָּּׁ  .נאמר בו, "שְּ

 . <ולדעת רבי שמעון 

לכהנים   ישראל  בין  כפרה  חילוק  שיש  כשם 

וקדשיו  יש ביניהם  ,  לעניין טומאת מקדש  כך 

עברות שאר  לעניין  כפרה  שנאמר,  חילוק   ,

עִירִם", להקיש שעיר משתלח   נֵי הַשְּ ת שְּ קַח אֶּׁ לָּׁ "וְּ

הפנימי   שהשעיר  שכשם  וללמד,  פנימי,  לשעיר 

המשתלח   השעיר  כך  בלבד,  ישראל  על  מכפר 

מכפר על ישראל בלבד, אבל הכהנים מתכפרים 

 בקרבן אחר. 

כנגד דם שעיר הפנימי המכפר על ישראל  (  א)

]לתלות על שיש בה ידיעה  ,  טומאת מקדש וקדשיו 

הזדון[, על  ולכפר  בסוף  ידיעה  בה  ואין    בתחילה 

 . מכפר דם הפר על הכהנים

המכפר על ישראל  ,  כנגד דם שעיר החיצון (  ב)

וקדשיו  מקדש  בתחילה  ,  טומאת  ידיעה  ]כשאין 

מכפר וידוי אחד של פר הפנימי ויש ידיעה בסוף[,  

 . על הכהנים

כנגד מה שוידוי שעיר המשתלח מכפר על  (  ג)

מכפר וידוי שני של הפר ,  ישראל שאר עברות

]ומה שהושוו  .  הפנימי על הכהנים שאר עברות

לקרבן   הושוו  לא  הנ"ל,  בכתוב  וישראלים  כהנים 

 אחד, אלא שכולם בני כפרה, כל אחד בקרבנו שלו[.

 

 ביאור הכתוב בעניין כפרת 

 פר ושעיר של יום הכפורים 

שהכתוב רומז לדברים, שהקרבן  , רש"י מפרש

עליהם   ש"    –מכפר  הַקֹּדֶּׁ דַש  מִקְּ ת  אֶּׁ ר  כִפֶּׁ ]זו "וְּ

הקדשים[ בקדש  שארעה  טומאה  על  ת  כפרה  אֶּׁ "וְּ  .

מוֹעֵד"   ל  בהיכל[. אֹּהֶּׁ שארעה  טומאה  כפרה    ]זו 

בֵחַ"   הַמִזְּ ת  אֶּׁ שנטמא  "וְּ טומאה  על  כפרה  ]זו 

הזהב[. מזבח  על  כַפֵר"    כשהקטיר  על  "יְּ כפרה  ]זו 

   טומאה שארעה בעזרה[.

עבודת    ,מפרשים  ותוס' סדר  את  מבאר  שהכתוב 

ת יָּׁדוֹ    –היום   מַלֵּא אֶּׁ ר יְּ שַח אֹּתוֹ וַאֲשֶּׁ ר יִמְּ ר הַכֹּּהֵן אֲשֶּׁ כִפֶּׁ ]"וְּ

ש"[.   דֵי הַקֹּדֶּׁ ד בִגְּ דֵי הַבָּׁ ת בִגְּ בַש אֶּׁ לָּׁ בִיו וְּ כַהֵן תַּחַת אָּׁ ר לְּ כִפֶּׁ "וְּ

ש"   דַש הַקֹּדֶּׁ ת מִקְּ ]זו הזאת הדם בקדש הקדשים בין  אֶּׁ

הארון[. מוֹעֵד"    בדי  ל  אֹּהֶּׁ ת  אֶּׁ כנגד  "וְּ דם  הזאת  ]זו 

בֵחַ"  הפרוכת בהיכל[ ת הַמִזְּ אֶּׁ ]זו הזאת דם על מזבח . "וְּ

כַפֵר" הזהב[ ]זו שפיכת הדם על יסוד מערבי של מזבח  . "יְּ

שבעזרה[. כבר    החיצון  הללו  ההזאות  שכל  ואף 

בסוף   נשנו  היום,  עבודת  על סדר  בפרשה  מפורשות 

הפרשה, ללמד, שכל כהן משיח ומרובה בגדים עושה  

א רק אהרן המוזכר בכתובים  את העבודה הזאת, ול

 בכל סדר העבודה. 

 

 סמיכה בקרבנות ציבור 

חוץ   סמיכה  בהם  אין  הציבור  קרבנות  רוב 

 מהמבוארים להלן: 

 .פר העלם דבר של ציבור. א

כל חטא, שהעושהו בשגגה, חייב להביא על כך  

שיש  תעשה  לא  כל  זה  ]ובכלל  קבועה,  חטאת 

נידה[, אם  וביאת  כגון אכילת חלב  בהם כרת, 

עברו  הוראתם  פי  ועל  בהוראתם,  בי"ד  טעו 

מביאים  היחידים  אין  האיסור,  על  הציבור 

קרבן   מביאים  בי"ד  אלא  יחידים,  חטאות 

ור. שנאמר, חטאת, הקרוי פר העלם דבר של ציב

מֵעֵינֵי   ר  בָּׁ דָּׁ לַם  עְּ נֶּׁ וְּ גוּ  יִשְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ עֲדַת  ל  כָּּׁ אִם  "וְּ

ֹּא   ל ר  אֲשֶּׁ ה'  וֹת  מִצְּ ל  מִכָּּׁ אַחַת  שוּ  עָּׁ וְּ ל  הָּׁ הַקָּׁ

אוּ   טְּ חָּׁ ר  אֲשֶּׁ את  הַחַטָּּׁ ה  עָּׁ נוֹדְּ וְּ שֵמוּ.  אָּׁ וְּ ה  ינָּׁ שֶּׁ תֵעָּׁ

הֵבִיאוּ את וְּ חַטָּּׁ ר לְּ קָּׁ ן בָּׁ ל פַר בֶּׁ הָּׁ רִיבוּ הַקָּׁ הִקְּ יהָּׁ וְּ לֶּׁ  עָּׁ

ל מוֹעֵד".  נֵי אֹּהֶּׁ  אֹּתוֹ לִפְּ
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הזקנים,  ידי  על  סמיכה  טעון  זה  ציבור  וקרבן 

יהֶם עַל ראֹש , "שנאמר דָה אֶת יְדֵּ י הָעֵּ קְנֵּ וְסָמְכוּ זִּ

נֵי ה'"הַפָר  ר לִפְּ ת הַפָּׁ חַט אֶּׁ שָּׁ נֵי ה' וְּ  לִפְּ

 .שעירי עבודת כוכבים. ב

כשטעו בי"ד בהוראה בעניין עבודה זרה, ושגגו 

אין   זרה,  עבודה  בחטא  פיהם  על  הציבור 

היחידים מביאים חטאת עבודה זרה של יחיד,  

אלא הציבור מביא קרבן עבודה זרה של ציבור, 

כִי   "וְּ ושעיר לחטאת, שנאמר,  לעולה  פר  שהוא 

לִשְּ  ה  תָּׁ שְּ עֶּׁ נֶּׁ ה  עֵדָּׁ הָּׁ מֵעֵינֵי  אִם  יָּׁה  הָּׁ וְּ  ... גוּ  גָּׁה  תִשְּ גָּׁ

רֵיחַ נִיחֹּחַ   ה לְּ עֹּלָּׁ ד לְּ חָּׁ ר אֶּׁ קָּׁ ן בָּׁ ה פַר בֶּׁ עֵדָּׁ ל הָּׁ שוּ כָּׁ עָּׁ וְּ

ד   חָּׁ אֶּׁ עִזִים  עִיר  וּשְּ ט  פָּׁ כַּמִשְּ כּוֹ  נִסְּ וְּ תוֹ  חָּׁ וּמִנְּ לַה' 

ת".  חַטָּּׁ  לְּ

, השעיר הזה טעון סמיכה  –לדעת רבי שמעון  

ֹּאש   מַךְ יָּׁדוֹ עַל ר סָּׁ שנאמר בעניין חטאת נשיא, "וְּ

לסמיכה.    זרה  עבודה  שעיר  לרבות  עִיר",  הַשָּׁ

סמיכה   שתהא  ללמד  בא  שהריבוי  לומר  אין  ]אבל 

מסתבר   כי  הכיפורים  ביום  בפנים  הנעשה  בשעיר 

עברה   על  הבא  זרה  עבודה  בשעיר  סמיכה  לרבות 

שנודעה לחוטא כשעיר נשיא הבא על עבירה שנודעה  

הכיפורים   יום  של  פנימי  שעיר  לרבות  ולא  לחוטא 

וסמיכה זו של  הבא על עברה שנעלמה מהחוטא[.  

הזקנים,  ידי  על  נעשית  זרה,  עבודה  שעיר 

מַךְ  סָּׁ "וְּ שנאמר בעניין סמיכת שעיר המשתלח, 

עִיר הַחַ  ֹּאש הַשָּׁ ו עַל ר תֵי יָּׁדָּׁ ת שְּ י", ללמד, אַהֲרֹּן אֶּׁ

שדווקא סמיכת שעיר המשתלח נעשית על ידי  

אהרן, אבל סמיכת שעיר עבודה זרה, נעשית על  

]ומתוך שנאמרה הלכה למשה מסיני,  ידי הזקנים.  

למדנו,   סמיכות,  שתי  אלא  ציבור  בקרבנות  שאין 

ללמוד   ואין  סמיכה,  טעונים  אינם  ציבור  ששלמי 

 בהם סמיכה מקל וחומר משלמי יחיד[.

הבא על חטא השעיר הזה    –ולדעת רבי יהודה  

ציבור,   של  זרה  סמיכהעבודה  טעון  ,  אינו 

שנאמר בעניין סמיכת פר העלם דבר של ציבור,  

ר",   הַפָּׁ ֹּאש  עַל ר ם  דֵיהֶּׁ יְּ ת  ה אֶּׁ עֵדָּׁ הָּׁ נֵי  זִקְּ כוּ  מְּ סָּׁ "וְּ

ללמד, שדווקא עליו הם סומכים, ולא על שעיר 

בעניין סמיכת   זרה. א"נ משום שנאמר  עבודה 

ת   אֶּׁ אַהֲרֹּן  מַךְ  סָּׁ "וְּ המשתלח,  השעיר  על  אהרן 

ֹּאש הַשָּׁ  עַל ר ו  יָּׁדָּׁ תֵי  עִיר הַחַי", ללמד שדווקא  שְּ

זרה   עבודה  שעיר  אבל  סמיכה,  טעון  זה  שעיר 

אינו טעון סמיכה, ]ובאמת גם לולא המיעוטים  

טעון  אינו  הזה  שהשעיר  יודעים,  היינו  הללו 

נאמרו   שלא  מסיני,  למשה  הלכה  כי  סמיכה, 

אלא שתי סמיכות בקרבנות ציבור, ולדעת רבי  

יהודה, הן שתי הסמיכות המפורשות בכתובים, 

המשתלח,  ובשעיר  ציבור,  של  דבר  העלם  בפר 

א"נ  בעלמא.  אסמכתא  הם  הללו  והמיעוטים 

רבי   לדעת  כי  מהכתובים,  הוא  הלימוד  עיקר 

למשה   הלכה  בעניין  נאמרה  לא  באמת  יהודה 

מַךְ  מסיני[.   סָּׁ "וְּ נשיא,  שעיר  בעניין  הכתוב  ]וריבוי 

השעירים  שגם  ללמד,  בא  עִיר",  הַשָּׁ ֹּאש  ר עַל  יָּׁדוֹ 

טעונים   היו  המשכן,  בחנוכת  הנשיאים  שהביאו 

 סמיכה[. 

 . שעיר המשתלח. ג

היה  הכיפורים  ביום  הבאים  מהשעירים  אחד 

והיה   לעזאזל,  ידי  משתלח  על  סמיכה  טעון 

ו  הכהן הגדול תֵי יָּׁדָּׁ ת שְּ מַךְ אַהֲרֹּן אֶּׁ סָּׁ , שנאמר, "וְּ

עִיר הַחַי".  ֹּאש הַשָּׁ  עַל ר

שמעון   רבי  כשאר   –לדעת  הזו  הסמיכה  אין 

, כי אין סמיכה נחשבת אלא  סמיכות הקרבנות

הכהנים  שמעון  רבי  ולדעת  הבעלים,  ידי  על 

אינם מתכפרים כלל בשעיר המשתלח ]כמבואר 

לעיל[, ואם כן כשהכהן הגדול סומך על השעיר  

 הזה אין זו סמיכה בבעלים.

יהודה   הזו היא כשאר   –ולדעת רבי  הסמיכה 

הקרבנות ידיהם סמיכות  סומכים  שהבעלים   ,

הכהנים  יהודה,  רבי  לדעת  כי  הקרבן,  על 

לעיל[,  ]כמבואר  המשתלח  בשעיר  מתכפרים 

ואם כן, כשהכהן הגדול סומך על השעיר הזה,  

 הרי זו סמיכה בבעלים.

 

 סמיכה בקרבנות יחיד

חוץ   היחיד  קרבנות  שרוב  מבואר,  במשנתנו 

סמיכה,  משלושה מצאתי ,  טעונים  ובכתובים 

 :דין סמיכה מפורש בשלושה קרבנות

ה".  –בעולה  עֹּלָּׁ ֹּאש הָּׁ מַךְ יָּׁדוֹ עַל ר סָּׁ  "וְּ

ר הוּא    –בשלמים   קָּׁ נוֹ אִם מִן הַבָּׁ בָּׁ רְּ מִים קָּׁ לָּׁ בַח שְּ אִם זֶּׁ "וְּ

רִיב ...   נוֹ  מַקְּ בָּׁ רְּ ֹּאש קָּׁ מַךְ יָּׁדוֹ עַל ר סָּׁ ֹּאן  וְּ אִם מִן הַצ ... וְּ

רִיב ...   ב הוּא מַקְּ שֶּׁ מִים ... אִם כֶּּׁ לָּׁ בַח שְּ זֶּׁ נוֹ לְּ בָּׁ רְּ ת  קָּׁ מַךְ אֶּׁ סָּׁ וְּ

נוֹ   בָּׁ רְּ ֹּאש קָּׁ עַל ר ...  יָּׁדוֹ  נוֹ  בָּׁ רְּ עֵז קָּׁ אִם  וְּ ת  ...  מַךְ אֶּׁ סָּׁ וְּ

שמשלושה   הסוגיה  ]ומסקנת  ֹּאשוֹ".  ר עַל  יָּׁדוֹ 

נוֹ" האמורים כאן יש ללמוד שלושה דינים   בָּׁ רְּ "קָּׁ

אין   )ב(  חברו.  קרבן  על  סומך  אדם  אין  )א( 

סמיכה בקרבן גוי. )ג( כשהקרבן שייך לשותפים,  

, אף שאין כל הקרבן  די שאחד מהם יסמוך עליו

יש   הכתובים  מאחד  יהודה,  רבי  ולדעת  שלו. 

ללמוד דין אחר, והוא, שיורש אינו סומך, ולפי 

זה, י"א שהוא מודה לשלושת הדינים הנ"ל, כי  
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 -  קטז  -

לדעתו מכתוב אחד יש ללמוד שאין סמיכה על 

קרבן חבירו ולא על קרבן גוי. וי"א שבאמת מכל  

רבי  כן  ואם  בלבד,  אחד  דין  ללמוד  יש  כתוב 

יהודה חולק על הדין השלישי שאחד השותפים 

 סומך לכולם[. 

ה עַל   –ובחטאת   קֵבָּׁ ה נְּ מִימָּׁ עִירַת עִזִים תְּּ נוֹ שְּ בָּׁ רְּ הֵבִיא קָּׁ "וְּ

א.   טָּׁ ר חָּׁ אתוֹ אֲשֶּׁ את  חַטָּּׁ ֹּאש הַחַטָּּׁ ת יָּׁדוֹ עַל ר מַךְ אֶּׁ סָּׁ וְּ

ש יָּׁבִיא ...   בֶּׁ אִם כֶּּׁ את  ... וְּ ֹּאש הַחַטָּּׁ ת יָּׁדוֹ עַל ר מַךְ אֶּׁ סָּׁ וְּ

 ."... 

על   סומך  שהיחיד  מנין  בסוגיה,  נתבאר  ]ולא 

וחומר   בקל  זאת  ללמוד  יש  ושמא  אשמו, 

מעשר  בכור  בעניין  להלן  כמבואר  משלמים, 

 ופסח, או מהצד השווה של שלמים וחטאת[.

נאמרה  ,  אבל בשלושת הקרבנות הבאים שלא 

מבואר בסוגיה שאין בהם ,  בהם בתורה סמיכה

 .סמיכה

 .בכור. א

וחומר, שאם  בקל  ללמוד  ואין  בו סמיכה.  אין 

יש   מרחם,  קדושתם  שאין  הקלים  בשלמים 

סמיכה, כל שכן שתהא סמיכה בבכור החמור,  

שקדושתו מרחם, כי מצד שני שלמים חמורים 

חזה   ותנופת  נסכים  טעונים  הם  שכן  מבכור, 

 ושוק, מה שאין כן בבכור. 

 .מעשר. ב

וחומר, שאם  בקל  ללמוד  ואין  בו סמיכה.  אין 

הסמוך   את  מקדשים  שאין  הקלים  בשלמים 

להם, יש סמיכה, כל שכן שתהא סמיכה במעשר  

קרא   שאם  לו  הסמוכים  את  שמקדש  החמור, 

לתשיעי עשירי או לאחד עשר עשירי נתקדשו, כי 

הם   שכן  ממעשר,  חמורים  שלמים  שני  מצד 

ה שאין כן  טעונים נסכים ותנופת חזה ושוק, מ

 במעשר.

 . פסח. ג

וחומר, שאם  בקל  ללמוד  ואין  בו סמיכה.  אין 

יש   להביאם,  חיוב  שאין  הקלים  בשלמים 

סמיכה, כל שכן שתהא סמיכה בפסח החמור,  

שיש חיוב להביאו, כי מצד שני שלמים חמורים  

חזה   ותנופת  נסכים  טעונים  הם  שכן  מפסח, 

 ושוק, מה שאין כן בפסח.

 

 צגדף 

 

 סמיכה ותמורה על ידי היורש

]כגון   ,מי שירש מאביו קרבן   –לדעת משנתנו  

שלמים[,   או  אביו עולה  תחת  להיחשב נכנס   ,

בו בהמה לעניין  כבעל הקרבן,   זה שאם המיר 

נעשית   תמורה,  תמורהאחרת,  בדין  שנאמר   ,

יָּׁמִיר   מֵר  הָּׁ אִם  תוֹ  "וְּ מוּרָּׁ וּתְּ הוּא  יָּׁה  הָּׁ וְּ ה  הֵמָּׁ בִבְּ ה  הֵמָּׁ בְּ

ש", קֹּדֶּׁ יֶּׁה  שמצינו   יִהְּ ומאחר  היורש.  את  לרבות 

היורש כאביו,    ]=תחילת הקדש[שלעניין התמורה  

שגם   ללמוד  ההקרבה  יש  הקדש[לעניין   ]=סוף 

הקרבן   על  סומך  היורש  ולכן,  כאביו,  היורש 

 הזה, ומביא את נסכיו. 

מי שירש קרבן מאביו, ]כגון   –ולדעת רבי יהודה  

שלמים[,   או  תחתיו עולה  נכנס  להיחשב אינו   ,

עליו, שנאמר בעניין   ואינו סומך  כבעל הקרבן, 

סומך   אדם  שאין  ללמד,  נוֹ",  בָּׁ רְּ "קָּׁ הסמיכה, 

ומאחר   אביו.  קרבן  על  ולא  קרבנו,  על  אלא 

ההקרבה   שלעניין  הקדש[  שמצינו  אין  ]=סוף 

לעניין   שגם  ללמוד  יש  כאביו,  סומך  היורש 

הקדש[התמורה   כאביו,   ]=תחילת  היורש  אין 

ואם המיר היורש בהמה בבהמה זו, לא נעשית  

 תמורה.

 

 מנין שהאשה עושה תמורה כאיש 

ֹּא   אף שכל פרשת תמורה מדברת בלשון זכר, "ל

אִם   טוֹב וְּ ע אוֹ רַע בְּ רָּׁ ֹּא יָּׁמִיר אֹּתוֹ טוֹב בְּ ל נּוּ וְּ יַחֲלִיפֶּׁ

תוֹ   מוּרָּׁ וּתְּ הוּא  יָּׁה  הָּׁ וְּ ה  הֵמָּׁ בִבְּ ה  הֵמָּׁ בְּ יָּׁמִיר  מֵר  הָּׁ

ש", מכל מקום דין האשה כדין האיש. יֶּׁה קֹּדֶּׁ  יִהְּ

ר  "מהריבוי  עניין זה למד    –לדעת רבי יהודה   הָמֵּ

יר  ". יָמִּ

ם"מהריבוי עניין זה למד   –ולדעת חכמים   ". וְאִּ

 

 אלו אינם סומכים על הקרבן

 .חרש שוטה וקטן . ג-ב-א

 . אינם סומכים על הקרבן כי אין בהם דעה

 .גוי. ד

אֵל    רָּׁ נֵי יִשְּ ל בְּ אינו סומך, כי נאמר בעניין, "דַבֵר אֶּׁ

מַךְ יָּׁדוֹ", ללמד, שבני ישראל סומכים, אבל   סָּׁ ... וְּ

 גוים אינם סומכים.

 .סומא. ה
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 -  קיז  -

למד    י"א  - סומך,  אינו  שסומא  זה,  שדין 

מהסמיכה האמורה בפר העלם דבר של ציבור, 

שהיא נעשית בזקני הסנהדרין, שאם הם סומים 

כשרים  מום  בעלי  ]שאין  לכך,  ראויים  אינם 

יהיו   כן שאר סמיכות  וכמו  להיות בסנהדרין[, 

הזה    פסולות הלימוד  על  ]והחולק  בסומים. 

אומר, שאין ללמוד דין סמיכה בקרבנות יחיד, 

 מדין סמיכה האמורה בציבור[. 

למד    - סומך,  אינו  שסומא  זה,  שדין  וי"א 

מהסמיכה האמורה בעולת ראיה, שאינה באה 

ה  אֶּׁ אלא על ידי מי שרואה, ]שנאמר בעניין, "יֵרָּׁ

הרואה   שרק  ללמד,  ה",  אֶּׁ "יִרְּ כמו  ךָ",  כוּרְּ זְּ ל  כָּּׁ

יהיו   סמיכות  שאר  כן,  וכמו  אותה[,  מביא 

הזה   הלימוד  על  ]והחולק  בסומים.  פסולות 

ד דין סמיכה בקרבנות נדבה  אומר, שאין ללמו

שלא  ראיה,  כעולת  חובה  עולת  סמיכת  מדין 

מתוך   אלא  למדה  ואינה  סמיכה,  בה  נתפרשה 

הָּׁ  ה וַיַעֲשֶּׁ עֹּלָּׁ ת הָּׁ רֵב אֶּׁ שנאמר בעולות חובה "וַיַקְּ

נדבה,  כעולות  שמשפטם  ללמד  ט",  פָּׁ כַּמִשְּ

 הטעונות סמיכה[.

 . עבד שליח ואשה. ח- ז-ו 

יָּׁדוֹ",  מַךְ  סָּׁ "וְּ בעניין,  שנאמר  סומכים,  אינם 

]שאינו  עבדו  ולא  עצמו סומך  ללמד שהבעלים 

]אף שבשאר דברים שלוחו   ולא שלוחו  מצווה[ 

של אדם כמותו[ ולא אשתו ]אף על פי שאשתו  

 [. כגופו

 

 סמיכה ותנופה שיירי מצווה

אף על פי שהסמיכה והתנופה אינם מעכבים את  

שנאמר,   הדם,  בזריקת  התלויה  הקרבן,  כפרת 

עַל  ם  כֶּׁ לָּׁ תַתִּיו  נְּ וַאֲנִי  הִוא  ם  בַדָּׁ ר  שָּׁ הַבָּׁ ש  פֶּׁ נֶּׁ "כִּי 

ש  פֶּׁ בַנֶּּׁ הוּא  ם  הַדָּׁ כִּי  ם  שֹּתֵיכֶּׁ נַפְּ עַל  כַפֵר  לְּ בֵחַ  הַמִזְּ

הקרבן   ]על  סמך  לא  אם  מקום  מכל  כַפֵר",  יְּ

סמיכה[ או לא הניף ]את הקרבן הטעון הטעון  

 תנופה[ לא עשה מצווה מן המובחר.

ה   עֹּלָּׁ הָּׁ ֹּאש  ר עַל  יָּׁדוֹ  מַךְ  סָּׁ "וְּ בסמיכה,  שנאמר 

יו", ללמד שריצוי גמור תלוי  לָּׁ כַפֵר עָּׁ ה לוֹ לְּ צָּׁ נִרְּ וְּ

 בסמיכה.

ה   נוּפָּׁ "לִתְּ וכן נאמר בתנופה ]של אשם מצורע[, 

תלויה  גמורה  שכפרה  ללמד  יו",  לָּׁ עָּׁ כַפֵר  לְּ

 בתנופה. 

 מדיני הסמיכה 

 .על מה סומכים. א

מַךְ יָּׁדוֹ  נאמר בכתוב   סָּׁ ֹּאש  "וְּ מַךְ יָּׁדוֹ  עַל ר סָּׁ ה ... וְּ עֹּלָּׁ הָּׁ

ֹּאש   ת יָּׁדוֹ  עַל ר מַךְ אֶּׁ סָּׁ נוֹ ... וְּ בָּׁ רְּ ֹּאש  קָּׁ מַךְ  עַל ר סָּׁ נוֹ... וְּ בָּׁ רְּ קָּׁ

ת יָּׁדוֹ   ֹּאשוֹ  אֶּׁ ת יָּׁדוֹ  עַל ר מַךְ אֶּׁ סָּׁ ֹּאש  ... וְּ את ...  עַל ר הַחַטָּּׁ

יָּׁדוֹ   ת  אֶּׁ מַךְ  סָּׁ ֹּאש  וְּ ר ...",  עַל  את  למדנו,  הַחַטָּּׁ ומכן 

שהסמיכה היא על ראש הבהמה, ולא על צוארה  

]תחת הגרון שאינו בצד הראש[, ולא על גבה ]אף 

שהוא בצד הראש[, ולא על החזה ]אף שנאמרה 

בה תנופה[, ולא על הצדדים של הראש ]כלומר  

בלא   ממש  הראש  על  ושתהא  הלחיים[,  על 

 חציצה. 

 .בכמה ידים סומכים. ב

במשנתנו מבואר, שאף על פי שנאמר בסמיכה,  

מַךְ יָּׁדוֹ", שמשמע יד אחת, הסמיכה נעשית  סָּׁ "וְּ

 .  בשתי ידים

מַךְ   סָּׁ ואמר ריש לקיש שדין זה למד מהכתוב, "וְּ

"ידו",  הוא  שהכתוב  ו",  יָּׁדָּׁ תֵי  שְּ ת  אֶּׁ אַהֲרֹּן 

לשתי  הכוונה  כן  פי  על  ואף  אחת,  יד  שמשמע 

בשאר  שאף  ומכאן,  "שתי",  שנאמר  ידים, 

מקומות שנאמרה בהם סמיכה על קרבן, וכתוב 

"ידו", הכוונה לשתי ידים, ]אלא אם כן פירשה 

 חת"[.תורה "ידו א

וכשרבי אלעזר אמר דין זה בבית המדרש שלא  

לקיש,   ריש  עליו  הקפיד  לקיש,  ריש  של  משמו 

עליו  להעמיד  והקשה  תשובה  מצא  שלא  עד   ,

דבריו, והוצרך ריש לקיש לבאר, שכלל זה שכל  

"ידו" היינו שתי ידים, אינו אמור אלא בסמיכת  

בהן  שנאמר  מקומות  בשאר  אבל  הקרבנות, 

בהן   כשנאמר  ורק  אחת,  ליד  הכוונה  "ידו", 

"ידיו", הכוונה לשתי ידים, כגון בתנופה שנאמר 

ה אֵת   ינָּׁ בִיאֶּׁ יו תְּּ אִשֵי ה'", ובברכת משה בה, "יָּׁדָּׁ

ב לוֹ", ובברכת יעקב   יו רָּׁ ליהודה שנאמר בה, "יָּׁדָּׁ

יו",   יָּׁדָּׁ ת  אֶּׁ "שִכֵּל  בה,  ואפרים, שנאמר  למנשה 

מֹּךְ   ובסמיכת משה את יהושע, שנאמר בה, "וַיִסְּ

יו".  לָּׁ יו עָּׁ ת יָּׁדָּׁ  אֶּׁ

 .היכן סומכים. ג

בעזרה,   נעשית  הבהמה  מקום  סמיכת  באותו 

יש לשחוט מיד אחר  כי  ,  שהיא עתידה להישחט

שחיטה]=הסמיכה,   לסמיכה  יסמכו  [,  תכף  ואם 

תהא   לא  אחר,  במקום  וישחטו  אחד,  במקום 

 השחיטה מיד אחר הסמיכה.
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 צד דף 

 

 חומר בסמיכה מבתנופה

סמיכה,   הטעון  שותפים  השותפים קרבן  כל 

 . עליוסומכים 

אין מניף אלא  קרבן שותפים הטעון תנופה,  אבל  

מהם, כי אי אפשר שיניפו כמה יחד, משום  אחד  

ואי  חבירו,  ליד  התנופה  בין  חוצץ  אחד  שכל 

אפשר שיניפו בזה אחר זה, כי לא נאמרה אלא 

 תנופה אחת ולא כמה תנופות.

 

 חומר בתנופה מבסמיכה

קודם  חיים  בבעלי  אלא  נוהגת  אינה  סמיכה 

]ומה שמצינו שכשכהן גדול מקטיר השחיטה  .

קודם   עליהם  סומך  הוא  התמיד,  אברי  את 

הקטרתם, אין זו סמיכה גמורה מהתורה, אלא  

הקטרתו   שתהא  גדול,  כהן  של  כבודו  משום 

 [.מעולה משאר הקטרות, תקנו שיסמוך

, אבל תנופה נוהגת בבעלי חיים קודם השחיטה

חיים   השחיטה  ובבעלי  עצרת[,אחר    ]=כבשי 

 , כלחם ומנחות. ובדבר שאינו בעל חיים כלל

 

 סליק פרק שתי מידות 
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 פרשת לחם הפנים בסדר "אמור": 

חַלּוֹת   רֵה  שְּ עֶּׁ תֵּים  שְּ הּ  אֹּתָּׁ פִיתָּׁ  אָּׁ וְּ ת  סֹּלֶּׁ תָּּׁ  קַחְּ לָּׁ י  וְּ שְנֵּ

הָאֶחָת הַחַלָה  הְיֶה  יִּ ים  אוֹתָם  .  עֶשְרֹנִּ תַּיִם  וְשַמְתָּ  שְּ

ה'.   נֵי  לִפְּ הֹּר  הַטָּּׁ ן  חָּׁ לְּ הַשֻׁ עַל  ת  כֶּׁ הַמַעֲרָּׁ שֵש  כוֹת  מַעֲרָּׁ

ה   רָּׁ כָּּׁ אַזְּ ם לְּ חֶּׁ לַלֶּּׁ ה  תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ ה  זַכָּּׁ ה  בֹּנָּׁ ת לְּ כֶּׁ תַתָּּׁ עַל הַמַעֲרֶּׁ נָּׁ וְּ

ה'   נֵי  לִפְּ נּוּ  כֶּׁ יַעַרְּ ת  הַשַבָּׁ יוֹם  בְּ ת  הַשַבָּׁ יוֹם  בְּ לַה'.  ה  אִשֶּׁ

אֵ  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ מֵאֵת  מִיד  אַהֲרֹּן  תָּּׁ לְּ ה  תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ ם.  עוֹלָּׁ רִית  בְּ ל 

שִים הוּא לוֹ   דָּׁ ש קָּׁ דֹּש כִּי קֹּדֶּׁ קוֹם קָּׁ מָּׁ לֻׁהוּ בְּ יו וַאֲכָּׁ נָּׁ בָּׁ וּלְּ

ם. ק עוֹלָּׁ  מֵאִשֵי ה' חָּׁ

 

 לישה ואפיה של לחם הפנים ושתי הלחם 

הלחם משתי  אחת  עצמה,  כל  בפני  , נילושה 

יחד בפני עצמה  כל אחתונאפית   ולא שתיהן   ,

 בתנור.

עצמה בפני  נילושות  הפנים  מלחמי  אחת    , כל 

 בתנור.אבל נאפות שתים שתים 

רֹּנִים   שְּ עֶּׁ נֵי  "שְּ הפנים  לחם  בעניין  יֶּׁה שנאמר  יִהְּ

ת", ללמד שיש ללוש כל חלה בפני  חָּׁ אֶּׁ ה הָּׁ הַחַלָּּׁ

דבר   על  למדנו  יֶּׁה",  "יִהְּ שנאמר  ומתוך  עצמה. 

 אחר שדינו כן, והוא שתי הלחם.

ם   אוֹתָּׁ תָּּׁ  שַמְּ "וְּ הפנים,  לחם  בעניין  נאמר  ועוד 

תַּיִם",   ללמד, ששימה ראשונה שאתה עושה מהם,  שְּ

]כל   שתים,  שתים  יהיו  בתנור,  נתינתם  כלומר 

תָּּׁ   שַמְּ אחת בתבנית בפני עצמה[. ומתוך שנאמר "וְּ

ם", למדנו שרק אותם תתן   תָּּׁ שַמְּ ם" ולא ""וְּ אוֹתָּׁ

שתים שתים בתנור, אבל את שתי הלחם לא תתן  

 שתים יחד בתנור, אלא כל אחת בפני עצמה. 

 

 היו   ]=תבניות[ שלושה דפוסים

 לצורך הכנת לחם הפנים 

ם", ללמד  תָּּׁ אוֹתָּׁ שַמְּ נאמר בעניין לחם הפנים "וְּ

בדפוס נעשה  נעשו שהלחם  דפוסים  ושלושה   .

של   בצורתו  כולם  הפנים,  לחם  הכנת  לצורך 

הלחם, כדי שיהא מתוקן בצורתו, ]תיבה פרוצה 

 או ספינה רוקדת כפי שיתבאר בעזה"י להלן[. 

ראשון   הבצק  –דפוס  עשיית  שנותן  לצורך   .

 .כצורת הדפוסאת הבצק, ועושה אותו   בתוכו

. שמסיק אותו  לצורך אפיית הלחם  –דפוס שני  

 . עם התנור, ואופה בו את הלחם

. לצורך קבלת הלחם מן התנור  –דפוס שלישי  

אותו   נותן  התנור,  מן  הלחם  רדיית  שאחר 

ישמור על הלחם בשלימות, כדי ש,  בדפוס הזה

, ]אבל אינו יכול לא יתקלקל הלחם ולא ישברו

שנאפה   מאחר  כי  הראשון,  לדפוס  להחזירו 

 הלחם, תפח, וצריך דפוס גדול יותר מבתחילה[. 

 

 צורת לחם הפנים 

כמין  לחם הפנים היה עשוי    –לדעת רבי חנינא  

פרוצה זו תיבה  דפנות  ושתי  כיסויה  ]שניטל   ,

 .כנגד זו[, ונותרו בה השוליים ושתי דפנות
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יוחנן   רבי  צ"ה]ולדעת  כוותיה[    שבדף    – תניא 

עשוי   היה  הפנים  רוקדתלחם  ספינה  ,  כמין 

שולים   לה  שאין  קטנה,  סירה  כמין  כלומר 

ושני   למטה,  וצרה  למעלה  רחבה  אלא  ישרים, 

]אלא  הם.  חדים  ומאחור  מקדימה  ראשיה 

כדי   החוד,  את  לעבות  בצק  בהם  יש  שבחודם 

להניח עליו שלושה קנים, כפי שיתבאר בעזה"י 

 . להלן[ 

 

 

 מקום הנחת בזיכי הלבונה

בעזה"י יתבאר  צ"ו  חכמים בדף  שנחלקו   ,

ה",  ה זַכָּּׁ בֹּנָּׁ ת לְּ כֶּׁ תַתָּּׁ עַל הַמַעֲרֶּׁ נָּׁ בביאור הכתוב "וְּ

,  ממשהכוונה שתהא הלבונה על המערכת  האם  

שבכל מערכת של ששה על הלחם העליון  כלומר  

בזיך   עמד  שהיו או  לבונה,  ]=כף[  לחמים 

 . בסמוך ללחמיםהבזיכים על השלחן 

 : שהיו בזיכי הלבונה על הלחם ממש, ולדעת זו 

חנינא   רבי  על   –לדעת  מונחים  היו  הבזיכים 

ו לא הלחמים העליונים שבכל מערכת לחמים, 

, שניתן  כי יש ללחם שוליים פשוטים ,  נופלים

 להניח עליהם דבר בלא שייפול. 

אם היו מניחים את הבזיכים   –ולדעת רבי יוחנן  

על הלחם כמו שהוא, הם היו נופלים, כי הלחם  

היו   ולכן  באמצעו,  אף  כולו  חוקקים  משופע 

בעובי הלחמים העליונים מקום להושיב בו את  

 . הבזיכים שלא יפלו 

 

 מקום הקנים 

אחד   כל  גבי  שעל  בעזה"י,  יתבאר  צ"ו  בדף 

מהלחמים היו שלושה קנים, שהיו מונחים עליו 

זה   לחם  בין  מעט  להפריד  כדי  לדופן,  מדופן 

ולא  ביניהם  אויר  שיכנס  גביו,  שעל  ללחם 

 יתעפשו. 

חנינא   רבי  עומדים   – לדעת  היו  הללו  הקנים 

של   הדפנות  כי  מהלחמים,  אחד  כל  על  בנקל 

 הלחמים היו רחבות. 

 

מאחר שראשי הלחם משני   –ולדעת רבי יוחנן  

לעבותם  צריך  היה  חדים,  היו  הצדדים 

כדי מקום שלושה   ]=מורשא עביד להו[,בקצותם,  

קנים, והיו הקנים סמוכים זה לזה על המקום  

 .  המעובה

 

 

 אופן עמידת הסניפים 

השלחן   צידי  שמשני  בעזה"י,  יתבאר  צ"ו  בדף 

היו סניפים, שהקנים היו נתמכים בהם להחזיק 

את הלחם, וגם הלחמים עצמם היו נסמכים על  

 . הסניפים הללו

חנינא   רבי  היו    –לדעת  הלחם  שדפנות  מאחר 

ישרות, לא היתה אפשרות להניח את הסניפים 

קצה   עד  הגיע  הלחם  כי  עצמו,  השלחן  על 

היו הסניפים עומדים על הקרקע בצד  השלחן, ו

והם  השלחן  הלחם  ישרים,  עד  מגביהים   ,

בלחםהעליון,   לתמוך  צורך  בהם  כדי ,  והיה 

כובד   ישברו הלחמים התחתונים מחמת  שלא 

 . העליונים

אם היו הסניפים ישרים, לא   –ולדעת רבי יוחנן  

הלחם  אין  כי  בלחמים,  לתמוך  מועילים  היו 

היו   ולכן  בחודו,  אלא  השלחן  לקצה  מגיע 

חצי   כמין  לחם  בכל  לתמוך  נכנסים  הסניפים 

כצורת הלחם, והיו תומכים כך בכל אחד  עיגול  

מאחר שלא הגיע הלחם בתחתיתו  ו מהלחמים,  

השלחן,   קצה  את  עד  להעמיד  היה  ניתן 

 .הסניפים על השלחן עצמו 
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 כדעת רבי חנינא           כדעת רבי יוחנן

  

 

 צהדף 

 

 האם לחם הפנים נפסל במסעות

רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי, אחד מהם אמר,  

את  ופירקו  במדבר,  ישראל  שנסעו  שבשעה 

אמר,  מהם  ואחד  הפנים,  לחם  נפסל  המשכן, 

כמה   בגמרא  ונאמרו  הפנים.  לחם  נפסל  שלא 

 ביאורים לדבריהם. 

ורבי ,  < מתחילה רצו לומר שנחלקו רבי יוחנן 

על   המסודר  הפנים  לחם  בדין  לוי  בן  יהושע 

 : השלחן 

יש ללמוד מהכתוב בעניין  –שלדברי אחד מהם 

הַמַחֲנֹּת  המסעות   תוֹךְ  בְּ וִיִם  הַלְּ מַחֲנֵה  מוֹעֵד  ל  אֹּהֶּׁ סַע  נָּׁ "וְּ

עוּ   ר יַחֲנוּ כֵּן יִסָּׁ ם",  כַּאֲשֶּׁ לֵיהֶּׁ דִגְּ המקיש אִיש עַל יָּׁדוֹ לְּ

חנייתם,  שבעת  שכשם  לחניות,  המסעות  את 

,  נפסלשיש מחיצות, הלחם היוצא חוץ למחיצה  

שאין   ללמד  דֹּש",  קָּׁ קוֹם  מָּׁ בְּ לֻׁהוּ  "וַאֲכָּׁ ]שנאמר 

המשכן[, לחצר  חוץ  נסיעתם,   להוציאו  בשעת  כך 

למחיצות   חוץ  שהוא  הלחם  מחיצות,  שאין 

 פסול. 

יש ללמוד מהכתוב בעניין   –ולדברי אחד מהם  

יו  המסעות,   לָּׁ נוּ עָּׁ תְּ נָּׁ ת וְּ כֵלֶּׁ ד תְּּ גֶּׁ שוּ בֶּׁ רְּ נִים יִפְּ חַן הַפָּׁ לְּ עַל שֻׁ "וְּ

ךְ   סֶּׁ הַנָּּׁ שוֹת  קְּ אֵת  וְּ נַקִיֹּת  הַמְּ ת  אֶּׁ וְּ הַכַּפֹּת  ת  אֶּׁ וְּ רֹּת  עָּׁ הַקְּ ת  אֶּׁ

המסע   בזמן  שאף  יֶּׁה",  יִהְּ יו  לָּׁ עָּׁ מִיד  הַתָּּׁ ם  חֶּׁ לֶּׁ וְּ

 . אינו נפסל הלחם על השלחן בקדושתו ו

זאת  - דחו  הכל  ,  אולם  לדברי  שעל כי  הלחם 

נפסל  השלחן,   כמבואר  אינו  המסעות,  בשעת 

יֶּׁה".   יו יִהְּ לָּׁ מִיד עָּׁ ם הַתָּּׁ חֶּׁ לֶּׁ  בכתוב, "וְּ

עוּ", אינו בא להקיש  ר יַחֲנוּ כֵּן יִסָּׁ ]והכתוב "כַּאֲשֶּׁ

נפסל   שהלחם  ללמד  לחניות,  המסעות  את 

מחמת שבטלו המחיצות, אלא להקישם לעניין  

אחר, והוא, שכשם שבשעת החנייה אין הלחם  

השלחן על  בעודו  אין נפסל  המסע  בשעת  כך   ,

יצא  אם  אבל  השלחן,  על  בעודו  נפסל  הלחם 

 ממקומו על השלחן הוא נפסל[. 

רבי יוחנן ורבי  שנחלקו  ,  < ורב דימי רצה לומר

בדין לחם הפנים שכבר סלקוהו  יהושע בן לוי  

 , לאכילת הכהנים: מהשלחן בשבת

יש ללמוד מהכתוב בעניין  –שלדברי אחד מהם 

תוֹךְ הַמַחֲנֹּת  המסעות,   וִיִם בְּ ל מוֹעֵד מַחֲנֵה הַלְּ סַע אֹּהֶּׁ נָּׁ "וְּ

עוּ   ר יַחֲנוּ כֵּן יִסָּׁ ם",  כַּאֲשֶּׁ לֵיהֶּׁ דִגְּ המקיש אִיש עַל יָּׁדוֹ לְּ

חנייתם,  שבעת  שכשם  לחניות,  המסעות  את 

,  נפסלשיש מחיצות, הלחם היוצא חוץ למחיצה  

שאין   ללמד  דֹּש",  קָּׁ קוֹם  מָּׁ בְּ לֻׁהוּ  "וַאֲכָּׁ ]שנאמר 

המשכן[, לחצר  חוץ  נסיעתם,   להוציאו  בשעת  כך 

למחיצות   חוץ  שהוא  הלחם  מחיצות,  שאין 

בא   אינו  מוֹעֵד",  ל  אֹּהֶּׁ סַע  נָּׁ "וְּ ]והכתוב  פסול. 

בשעת   אף  מועד  אהל  קרוי  שהמשכן  ללמד 

המסע, כדעה השניה, אלא להורות, שאהל מועד  

 נוסע תחילה[. 

סַע   –ולדברי אחד מהם   נָּׁ יש ללמוד מהכתוב, "וְּ

קרוי   המשכן  המסע,  בשעת  שגם  מוֹעֵד",  ל  אֹּהֶּׁ

ולא בטלו המחיצות של המחנות,   אוהל מועד, 

לוויה,   מחנה  בתוך  שהוא  הלחם  כן  לא ואם 

עוּ", אינו בא  נפסל  ר יַחֲנוּ כֵּן יִסָּׁ . ]והכתוב "כַּאֲשֶּׁ

שהלחם   ללמד  לחניות,  המסעות  את  להקיש 

להקישם  אלא  המחיצות,  שבטלו  מחמת  נפסל 

לעניין אחר, והוא, שכשם שבשעת החנייה אין  

הלחם נפסל בעודו בעזרה, כך בשעת המסע אין  

הלחם נפסל בעודו במחנה לווייה, אבל אם יצא  

 הוא נפסל[. 

שבשעת  ,  כי מבואר בברייתא,  אולם דחו זאת  -

המסעות כמי סילוק  נפסלים,  הקדשים  כל   ,

גם   כן,  ואם  למחיצה,  חוץ  לחם הפנים שיצאו 

נפסל מהשלחן  חוץ שסלקוהו  שיצא  כמי   ,

 למחיצה. 

ולמסקנה אמר רבין  יוחנן ,  <  שלא נחלקו רבי 

 : אלא, ורבי יהושע בן לוי בדין זה כלל

אמר   מהם  גבי   –אחד  על  המסודר  שהלחם 

נפסל  ,  השלחן  לעניין אינו  כי  המסעות,  בשעת 
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ללמד,  יֶּׁה",  יִהְּ יו  לָּׁ עָּׁ מִיד  הַתָּּׁ ם  חֶּׁ לֶּׁ "וְּ נאמר,  זה 

שאף בזמן המסע, הלחם על השלחן בקדושתו,  

 ואינו נפסל. 

שהלחם שכבר סילקוהו מעל    – ואחד מהם אמר  

כשאר  נפסל  ,  השלחן  מסעות,  סילוק  בשעת 

והרי   בטלה,  המשכן  שמחיצת  משום  קדשים, 

 . הוא כמי שיצא חוץ למחיצה

 

 יש סילוק מסעות בלילה

כֵן   אַחֲרֵי  וְּ ל  אֹּהֶּׁ הָּׁ מֵעַל  ן  נָּׁ עָּׁ הֶּׁ לֹת  הֵעָּׁ פִי  "וּלְּ נאמר 

ן   נָּׁ עָּׁ הֶּׁ ם  שָּׁ ן  כָּּׁ יִשְּ ר  אֲשֶּׁ קוֹם  וּבִמְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ עוּ  יִסְּ

אֵל", כלומר שהענן היה סימן  רָּׁ נֵי יִשְּ ם יַחֲנוּ בְּ שָּׁ

 למסעות וכשהיה עולה היו נוסעים.

לבין   היום  ביו  חילוק  בזה  אין  אביי,  ולדעת 

הלילה, ואם היה הענן עולה בלילה, היו נוסעים  

 מיד, ולא ממתינים עד הבוקר. 

ומכל מקום אין להביא ראיה לכך מהכתוב,    -

ה", כי אף שמבואר בו שהיו   לָּׁ יְּ לָּׁ וָּׁ ם  יוֹמָּׁ ת  כֶּׁ לֶּׁ "לָּׁ

ממנו   ללמוד  אין  מקום  מכל  בלילה,  הולכים 

שתמיד   ויתכן  בלילה,  היא  ההליכה  שתחילת 

שהחלו   אחר  אבל  ביום,  היה  המסע  תחילת 

 ללכת, גם אם הגיע הלילה המשיכו.

יש להביא ראיה, שיש סילוק    - אבל מסוגיתנו 

שלחם  בסוגיה,  מבואר  שכן  בלילה,  מסעות 

נפסל    הפנים היה  השלחן,  גבי  מעל  שסולק 

וזה יתכן רק אם היה   מחמת סילוק המסעות, 

סילוק המסעות בעוד הלחם כשר, כלומר בליל 

מוצאי שבת, שהרי הלחם אינו נאכל אלא בשבת  

 . ובלילה שאחריו

 

 שילוח טמאים בשעת סילוק מסעות 

ופירוק   מסעות  סילוק  שבשעת  נתבאר,  לעיל 

וממילא  שכינה,  מחנה  בטל  והקלעים,  המשכן 

, שדינם להשתלח  בטל דין שילוח טמאי מתים

 . חוץ למחנה שכינה

מקום  - אבל ומכל  בטל,  שכינה  מחנה  דווקא   ,

לדעת מחנה לויה ומחנה ישראל לא בטל, ולכן,  

לשלח,  חכמים לוויה  יש  ממחנה    ,זבין  

 . ומצורעים ממחנה ישראל

, כל שבטל דין שילוח אבל לדעת רבי אליעזר  -

לגמרי,  טמאים  שילוח  דין  בטל  מתים,  טמאי 

כֹּל   ב וְּ ל זָּׁ כָּׁ רוּעַ וְּ ל צָּׁ חוּ מִן הַמַחֲנֶּׁה כָּּׁ שנאמר "וִישַלְּּ

זה   טמאים  שילוח  דיני  להקיש  ש",  פֶּׁ נָּׁ לָּׁ מֵא  טָּׁ

לא   ולכן, מאחר שבשעת סילוק המסעות  לזה, 

משלחים היו  לא  היה דין שילוח טמאי מתים,  

והמצורעים הזבים  לדעת את  הזה,  ]ומהטעם   .

מתוך   בטומאה,  שבא  בפסח  אליעזר,  רבי 

שהותרו טמאי מתים להיכנס לעזרה, לא נאסרו 

 בזה גם זבים ומצורעים[. 

 

 מקום הכנת שתי הלחם 

 ולחם הפנים וזמן הכנתם

זה הכלל, עד שעה שיקדשו, ניתן לעשותם מחוץ 

לעזרה, אבל משעה שהם קדושים, הם נפסלים 

 , ומעתה יש לעשותם בעזרה בלבד.ביציאה

,  לישתם ועריכתם אף בחוץ  –< לדעת תנא קמא  

כי לדעת תנא קמא, העשרון שהוא מידת היבש  

אינו מקדש אותם הלישה,  בו קודם  ,  שניתנים 

בחוץ.   ולערוך  ללוש  ניתן  אפייתם    אבלולכן 

הם  בפנים   קמא,  תנא  לדעת  כי  בלבד, 

יהיו  ואם  האפייה,  בשעת  בתנור  מתקדשים 

כי אינם   ,וזמן אפייתם בערב שבתבחוץ יפסלו. 

דוחים את השבת להיאפות בשבת עצמה. והדין 

שהם   מאחר  שכן  ביותר,  הוא  מוקשה  הזה 

נפסלים  הם  למחר  עד  שבת,  בערב  מתקדשים 

השבת.  ביום  למחרת  יביאום  ואיך  בלינה, 

]קושיה זו הקשה רב ששת, ואמר על כך רבא,  

 [.  הקשה אדם קשה שהוא קשה כברזל

יהודה   רבי  ולדעת  ועריכתם    – <  לישתם 

, כי לדעת רבי יהודה, העשרון  ואפייתם בפנים

הלישה,   קודם  בו  שניתנים  היבש  מידת  שהוא 

ולכן אי אפשר להוציאם משעת  מקדש אותם, 

נפסלים.   הם  בחוץ,  יהיו  אם  שכן  הלישה, 

אם   עשייתם,  משעת  מתקדשים  שהם  ומאחר 

עד  בלינה  יפסלו  הם  שבת,  בערב  אותם  יאפו 

 . זמן עשייתם בשבת עצמהלכן ו למחרת, 

זה   - דין  למד  יהודה  שרבי  אמרו  מתחילה 

וִד  מהכתוב   ר דָּׁ ֹּאמֶּׁ ךְ הַכֹּּהֵן ... וַי לֶּׁ ל אֲחִימֶּׁ ה אֶּׁ וִד נֹּבֶּׁ ֹּא דָּׁ "וַיָּׁב

ה   נָּׁ ם תְּּ חֶּׁ ה לֶּׁ ךָ חֲמִשָּׁ ה מַה יֵש תַּחַת יָּׁדְּ עַתָּּׁ ךְ הַכֹּּהֵן ... וְּ לֶּׁ לַאֲחִימֶּׁ

ל   ם חֹּל אֶּׁ חֶּׁ ר אֵין לֶּׁ ֹּאמֶּׁ וִד וַי ת דָּׁ א וַיַעַן הַכֹּּהֵן אֶּׁ צָּׁ יָּׁדִי אוֹ הַנִּמְּ בְּ

וִד ...  תַּחַת יָּׁדִי כִּי אִם לֶּׁ  ש יֵש ... וַיַעַן דָּׁ ם קֹּדֶּׁ ךְ  חֶּׁ רֶּׁ הוּא דֶּׁ וְּ

רבי  שלדעת  לִי",  בַכֶּּׁ דַש  יִקְּ הַיוֹם  כִּי  אַף  וְּ חֹּל 

יהודה מעשה זה היה בערב שבת בשעת אפיית 

הוּא   "וְּ ]כיצד אתם  הלחמים וכך אמר להם דוד 

ךְ חֹּל    אופים אותו[ רֶּׁ כִּי    ]כלומר בערב שבת[דֶּׁ אַף  וְּ
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לִי   בַכֶּּׁ דַש  יִקְּ בכלי  הַיוֹם  יקדש  בכך  הלא  ]כלומר 

", ומכאן שהלחם מתקדש ויפסל בלינה עד למחר[

 בשעת עשייתו ולכן יש לאפותו בשבת עצמה.

אולם דחו זאת, כי על כרחך לא היה המעשה   -

סידורו,  אחר  אלא  הפנים,  לחם  אפיית  בשעת 

שבוע  של  הלחמים  את  מהשלחן  סילקו  שכבר 

ש  שעבר, שכן מבואר בכתוב,   ן לוֹ הַכֹּּהֵן קֹּדֶּׁ כִּי  "וַיִתֶּּׁ

רִים  נִים הַמוּסָּׁ ם הַפָּׁ חֶּׁ ם כִּי אִם לֶּׁ חֶּׁ ם לֶּׁ יָּׁה שָּׁ ֹּא הָּׁ ל

ה'   נֵי  חוֹ",מִלִּפְּ קְּ הִלָּּׁ יוֹם  בְּ חֹּם  ם  חֶּׁ לֶּׁ שוּם  הדין   לָּׁ ואת 

כך   אלא  מהכתוב  יהודה  רבי  למדו  לא  הנ"ל 

כִּי  אַף  וְּ חֹּל  ךְ  רֶּׁ דֶּׁ הוּא  "וְּ ]והכתוב  מרבו.  קבלו 

שתחילה  כך,  יתפרש  לִי"  בַכֶּּׁ דַש  יִקְּ הַיוֹם 

כי   בידם  שאין  לו,  אמרו  לחם,  מהם  כשביקש 

הוּא   ]מאחר  אם לחם הפנים, ועל זה ענה להם, "וְּ

ךְ חֹּל    ר נעשית מצוותו, הרי הוא[שכב רֶּׁ ]שכבר יצא  דֶּׁ

לתתו   שרשאים אתם  הוא  פשוט  ודין  מידי מעילה, 

לִי   לי, ולא רק אותו אלא[ דַש בַכֶּּׁ יִקְּ אַף כִּי הַיוֹם  וְּ

על   ועודו  בכלי,  קדש  שהיום  זה  את  אף  ]כלומר 

אתם   רשאים  כן  גם  מצוותו,  נגמרה  שלא  השלחן, 

בולמוס,   שאחזו  ומי  אני,  מסוכן  כי  לי,  לתת 

 "[.מאכילים אותו כל דבר[

שמעון   רבי  ולדעת  ועריכתם   –<  לישתם 

בחוץ אף  גם   ,ואפייתם  שמעון,  רבי  לדעת  כי 

קודם   בו  שניתנים  היבש  מידת  שהוא  העשרון 

מקדש   אינו  נאפים,  שבו  התנור  וגם  הלישה, 

מקדש   עליו  ניתנים  שהם  השולחן  ורק  אותם, 

אותם ]את לחם הפנים, ושחיטת הזבח מקדשת  

את שתי הלחם[. ומאחר שאינם מתקדשים כל 

לגמור עשייתם בערב שבת,   ניתן  זמן עשייתם, 

נם עד לשבת, כי כל זמן שלא קדשו אינם ולהלי

 .זמן עשייתם קודם השבתלכן  ו נפסלים בלינה,  

זה   - דין  למד  שמעון  שרבי  אמרו,  מתחילה 

דַש  יִקְּ הַיוֹם  כִּי  אַף  וְּ חֹּל  ךְ  רֶּׁ דֶּׁ הוּא  "וְּ מהכתוב, 

לִי", שלדעת רבי שמעון, מעשה זה היה בשבת   בַכֶּּׁ

דוד,   להם  אמר  וכך  הלחמים,  אפיית  בשעת 

הוּא   יש  "וְּ הלא  בשבת,  אותו  אופים  אתם  ]כיצד 

ךְ חֹּל    לאפותו[  רֶּׁ אַף כִּי הַיוֹם    ]כלומר בערב שבת[דֶּׁ וְּ

לִי   דַש בַכֶּּׁ ]כלומר הלא אינו מתקדש בכלי בשעת  יִקְּ

עשייתו, שיבוא להיפסל בלינה אם יעשה בערב שבת,  

אלא על השלחן הוא מתקדש, כשניתן עליו, ולכן אין  

", ומכאן שהלחם מתקדש בשעת  לעשותו בשבת[

 נתינתו על השלחן, ולכן יש לאפותו בערב שבת. 

המעשה אולם דחו זאת, כי על כרחך לא היה    -

סידורו,  אחר  אלא  הפנים,  לחם  אפיית  בשעת 

שמעון  רבי  למדו  לא  הנ"ל  הדין  ואת  כנ"ל, 

 מהכתוב, אלא כך קבלו מרבו. 

 

 צודף 

 

 מקום הכנת חביתי כהן גדול וזמן הכנתם 

הפנים,   ולחם  הלחם  שתי  לעניין  נתבאר  כבר 

שעד שעה שיקדשו, ניתן לעשותם מחוץ לעזרה,  

אבל משעה שהם קדושים, הם נפסלים ביציאה,  

הדין  והוא  בלבד,  בעזרה  לעשותם  יש  ומעתה 

 לעניין חביתי כהן גדול. 

ולפיכך, משעה שנמדדו במידת חצי עשרון, שבה  

חלקו את החביתין, כל מעשיהם בפנים, ובכלל 

זה לישה עריכה ואפיה, והטעם לכך, כי לדברי  

 . הכל מידה זו של חצי עשרון מקדשת

משעת  בכלי  קדושים  כבר  שהחביתין  ומאחר 

הלישה, אם יעשו אותם בערב שבת, הם יפסלו 

למחרת,   עד  ועריכתם לכן  ו בלינה  לישתם  זמן 

 .ואפייתם בשבת עצמה

וההרקדה   הטחינה  ניתן אבל  לכן,  שקודם 

, כי הם נעשים קודם קודם השבתלעשותם אף  

קידוש המנחה, ולא תיפסל התבואה בלינה אם 

את  דוחים  אינם  ולכן  שבת,  בערב  יטחנוה 

מלאכה השבת כל  עקיבא,  רבי  אמר  שכן   .

את   דוחה  אינה  שבת,  מערב  לעשותה  שאפשר 

שבת,  מערב  לעשותה  אפשר  ושאי  השבת, 

 כלישה עריכה ואפייה, דוחה את השבת.

 

 כל המנחות יש בהן מעשה  

 כלי בפנים ולא בחוץ 

ועריכתן כלישתן  המנחות,  מעשה  נעשים כל   ,

 . בכלי שרת בעזרה

ביחזקאל,   מהכתוב  למד  זה  שדין  רבי,  ואמר 

ם   שָּׁ לוּ  בַשְּ יְּ ר  אֲשֶּׁ קוֹם  הַמָּׁ ה  זֶּׁ אֵלַי  ר  ֹּאמֶּׁ "וַי

ת   ֹּאפוּ אֶּׁ ר י את אֲשֶּׁ ת הַחַטָּּׁ אֶּׁ ם וְּ שָּׁ אָּׁ ת הָּׁ הַכֹּּהֲנִים אֶּׁ

קַדֵש  צֵר הַחִיצוֹנָּׁה לְּ חָּׁ ל הֶּׁ תִּי הוֹצִיא אֶּׁ בִלְּ ה לְּ חָּׁ הַמִנְּ

המנחה  אפיית  הכתוב  שהקיש  ם",  עָּׁ הָּׁ ת  אֶּׁ

ול האשם והחטאת, ללמד, שכשם שאשם לביש

, כך המנחה טעונה  וחטאת טעונים כלי לבישולם

נעשה   שהדבר  בכתוב  ומבואר  לאפייתה,  כלי 

צֵר  חָּׁ הֶּׁ ל  אֶּׁ הוֹצִיא  תִּי  בִלְּ "לְּ שנאמר,  בפנים, 

 . הַחִיצוֹנָּׁה"
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פרק אחד עשר שתי הלחם 
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 -  קכג -

 מידות שתי הלחם

טפחים. וקרנותיהם   4טפחים. ורוחבן    7אורכן  

אצבעות.   4  ]בצק שהיה מדביק בכל זוית כעין קרן[

 ]וסימנך זד"ד[.

 
 

 מידות לחם הפנים 

  7וקרנותיו . טפחים 5ורוחבו . טפחים 10אורכו 

 . ]וסימנך יה"ז[.אצבעות

טפחים אמצעים של    5היו    –לדעת רבי יהודה  

השלחן  רוחב  על  ]ומונחים  פשוטים,  אורכו 

טפחים מכל צד    2.5- טפחים[, ו  5שלדעתו הוא  

 כפולים, ]והקרנות כפופים לאמצע[. 

 

טפחים אמצעים של   6היו    –ולדעת רבי מאיר  

השלחן,   רוחב  על  ]ומונחים  פשוטים,  אורכו 

הוא   ו  6שלדעתו  צד    2- טפחים[,  מכל  טפחים 

 כפולים, ]והקרנות כפופים לאמצע[. 

 

 מידות השלחן 

ן עֲצֵי שִטִּים  נאמר בתורה   חָּׁ לְּ שִיתָּׁ שֻׁ עָּׁ כּוֹ  "וְּ רְּ תַיִם אָּׁ אַמָּׁ

בוֹ  חְּ ה רָּׁ אַמָּׁ תוֹ". וְּ חֵצִי קֹּמָּׁ ה וָּׁ אַמָּׁ  וְּ

כל אמה האמורה בעניין כלי    –לדעת רבי יהודה  

המשכן יש בה חמשה טפחים, נמצא ששטח דף 

הפנים,   לחם  מונחים  עליו   10אורכו  השלחן 

אורך  טפחים   5ורוחבו  ,  טפחים את  וכשנותן   ,

הלחם לרוחב השלחן, נמצא אורך הלחם יתר על  

רוחב השלחן חמישה טפחים, ולכן כופל מכל צד 

טפחים כמבואר לעיל. וכשנותן שני לחמים   2.5

זה בצד זה לאורך השלחן, הם תופסים את כל 

 אורך השלחן. 

 

כל אמה האמורה בעניין כלי   –ולדעת רבי מאיר  

דף  נמצא ששטח  בה ששה טפחים,  יש  המשכן 

הפנים,   לחם  מונחים  עליו   12אורכו  השלחן 

אורך  טפחים   6ורוחבו  ,  טפחים את  וכשנותן   ,

הלחם לרוחב השלחן, נמצא אורך הלחם יתר על  

רוחב השלחן ארבעה טפחים, ולכן כופל מכל צד  

טפחים כמבואר לעיל. וכשנותן שני לחמים זה    2

עשרה  תופסים  הם  השלחן,  לאורך  זה  בצד 

טפחים, ושני הטפחים היתרים    12טפחים מתוך  

שיכנס  כדי  הלחם,  מערכות  שני  בין  מפרידים 

 יניהם האויר ולא יתעפשו. ב

 

 

 מקום הנחת הבזיכים

הלחמים היו תופסים את כל    –לדעת רבי יהודה  

הכתוב,   כוונת  כרחך  על  כן,  ואם  השלחן,  פני 

את   שיתן  ה",  זַכָּּׁ ה  בֹּנָּׁ לְּ ת  כֶּׁ הַמַעֲרֶּׁ עַל  תַתָּּׁ  נָּׁ "וְּ

על כל מערכת של הבזיכים על הלחמים ממש, ש

 . עמד בזיך אחד של לבונה, ששה לחמים

שהיה מקום שני טפחים    – ואף לדעת רבי מאיר  

מכל   הלחם  של  המערכות  שתי  בין  השלחן  על 

מקום לא היה הרווח הזה לצורך הנחת הלבונה  

אלא כדי שיכנס האויר בין הלחמים אבל בזיכי  

הלבונה היו על מערכות הלחמים כי גם לדעתו  

ה",  זַכָּּׁ ה  בֹּנָּׁ לְּ ת  כֶּׁ הַמַעֲרֶּׁ עַל  תַתָּּׁ  נָּׁ "וְּ הכתוב  כוונת 

 הלחמים ממש.שיתן את הבזיכים על 

שאול   אבא  לדעת  הכתוב    – אבל  כוונת  אין 

ה", שתהא הלבונה   בֹּנָּׁה זַכָּּׁ ת לְּ כֶּׁ תַתָּּׁ עַל הַמַעֲרֶּׁ נָּׁ "וְּ

כמו   להם,  סמוך  אלא  הלחם,  מערכות  גבי  על 

ה", שאין הכוונה "על"   נַשֶּׁ יו מַטֵּה מְּ לָּׁ עָּׁ בכתוב "וְּ
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 דף צו 
 

 

 -  קכד -

ו סמוך,  אלא  סמוך  ממש,  הלבונה  היתה 

 . בשני הטפחים שבין שתי המערכות, ללחמים

 

 עד איזה גובה השלחן מקדש

השלחן היה מקדש את כל שנים עשר הלחמים 

שעל גביו, ואם כן, עד סוף הגובה הלחם העליון, 

היה השלחן מקדש. ]ונפקא מינה גם לעניין שאר  

הגובה   בכל  השלחן  באויר  ניתנו  שאם  דברים, 

כפי   בלינה  להיפסל  מתקדשים  הם  הזה, 

 שנתבאר בדף פ"ז[.

שהיו הלחמים נכפלים שני  ,לדעת רבי יהודהו -

גובה כל ששת  טפחים ומחצה מכל צד, נמצא ש

]הלחמים   זה  על  עשר =[  X  6  2.5זה  חמישה 

 . טפחים

, שהיו הלחמים נכפלים שני  ולדעת רבי מאיר  -

ש נמצא  צד,  מכל  ששת  טפחים  כל  גובה 

 . שנים עשר טפחים=[    X  6  2זה על זה ]הלחמים  

מחמת הרווח שהיה בין  ,  ולזה יש להוסיף מעט

ללחם  הקנים,  לחם  ידי  בגמרא,  על  ומבואר   ,

שהרווח הזה לא היה כשיעור כל עובי הקנים, 

היו שקועים בלחם מהם  כי הקנים  ורק מעט   ,

ללחם,   לחם  בין  להפריד  מהלחם,  בולט  היה 

ומאחר שכל אותם רווחים שבין הלחמים היו 

 . לא הצטרפו יחד אף לכדי טפח שלם, מעוטים

, כי לא היו  אבל את גובה הבזיכין אין להוסיף

, אלא היו בין הלחמים, או גבוהים יותר מהלחם

 בתוך הלחמים העליונים בין דופנותיהם. 

להוסיף אין  הקרנות  גובה  את  היו וגם  כי   ,

בין  מפרידים  היו  ולא  פנים,  כלפי  כפופים 

 הלחמים כמבואר לעיל. 

.  וגם את גובה המסגרת של השלחן אין להוסיף

ולא רק לדעת האומרים שהמסגרת היתה תחת 

והדף  השלחן,  רגלי  בין  ]שחיברה  השלחן,  דף 

שהיו   הוא  פשוט  זו  שלדעה  עליה[,  מונח 

הלחמים מונחים על השלחן, ולא היו מוגבהים 

האומרים   לדעת  אף  אלא  המסגרת.  ידי  על 

מכל  השולחן,  דף  גובה  מעל  היתה  שהמסגרת 

כי הלחמים מחמתה,  הוגבהו  לא  היתה   מקום 

והיו  השלחן,  סביב  חוץ  כלפי  בשיפוע  יוצאת 

 הלחמים יכולים להיות מונחים על דף השלחן. 

 

 היכן היתה מסגרת השלחן 

ת  רֶּׁ גֶּׁ שִיתָּׁ לּוֹ מִסְּ עָּׁ בעניין עשיית השלחן נאמר, "וְּ

בִיב", ונחלקו חכמים היכן היתה אותה   טֹּפַח סָּׁ

 מסגרת.

יוסי   לדף  המסגרת היתה    – לדעת רבי  מסביב 

טפח,  השלחן  מעלה  כלפי  שהיה  בולטת  כך   ,

השלחן כעין תיבה מוקפת מחיצה דקה, ואותה 

מחיצה נעשית כדי לתמוך בלחמים התחתונים,  

היו  לא  זו  ]ולדעה  לשלחן.  מחוץ  יצאו  שלא 

אלא   בלחמים,  לתמוך  השלחן  מצידי  סניפין 

המסגת לבדה נעשית לתמוך בהם, והקנים שבין 

הלחמים לא היו נתמכים בסניפים, אלא על גבי 

 הם בלבד[. הלחמים שתחתי

המסגרת היתה מחברת את ארבעת    – ולדעת שניה  

, ועליה היו מניחים  תחת דף השלחן רגלי השלחן  

במסגרת,   מחובר  הדף  היה  ]ולא  השלחן,  דף  את 

אלא כעין כיסוי למסגרת, וכשרוצים, נוטלים את  

 הדף מעל גבי המסגרת[. 

 

 טבלא המתהפכת 

כלי עץ אינם מקבלים טומאה, אלא אם כן יש 

פשוטים   עץ  כלי  אבל  קיבול,  בית  להם 

מקל[,  ]כגון  קיבול  בית  להם  שאין  ]=ישרים[, 

 אינם מקבלים טומאה. 

ולעניין טבלא של עץ, שאין לה בית קיבול משום 

צד, ]ומחמת ששווה משני צידיה, וניתן להופכה  

נקראת  בשווה,  הצדדים  משני  בה  ולהשתמש 

 טבלא המתהפכת[, 

היתה   - השלחן  שמסגרת  האומרים  לדעת 

ללמוד,  למטה יש  המתהפכת,  כטבלא  והיתה   ,

המקבלים   הכלים  בכלל  היה  שהשלחן  שכשם 

שלא   פי  על  אף  להלן[,  שיתבאר  ]כפי  טומאה, 

כל   כך  קיבול,  בית  לו  המתהפכת  היה  טבלא 

 .ראויה לקבל טומאה

היתה    -  השלחן  שמסגרת  האומרים  לדעת  אבל 

, ואם כן היה לשלחן בית קיבול, אין ללמוד  למעלה 

ו  המתהפכת,  טבלא  של  דין  מה  יש  מהשלחן 

, האם מחמת שמניחים עליה דברים, היא  להסתפק 

דומה לכלי שיש לו בית קיבול, ומקבלת טומאה, או  

מקבלת   אינה  גמור,  קיבול  בית  לה  שאין  מאחר 

 .   טומאה 
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 כלי עץ העשוי לנחת 

לִי עֵץ אוֹ  ל כְּּ בעניין טומאת שרצים נאמר, "... מִכָּּׁ

עץ   כלי  שאין  ללמד,   ,"... ק  שָּׁ אוֹ  עוֹר  אוֹ  ד  גֶּׁ בֶּׁ

לשק,   דומים  כשהם  אלא  טומאה,  מקבלים 

שהוא דבר שניתן לטלטלו מלא או ריק, להוציא  

לנוח   אלא  לטלטול,  עומדים  שאינם  עץ  כלי 

או  מאוד,  גדולים  שהם  מחמת  כגון  במקומם, 

 .אינם מקבלים טומאהיבה אחרת, שמחמת ס

אף כשאינם  אבל כלי מתכות מקבלים טומאה  

עשויים לטלטול, אלא לנוח במקומם, שבהם לא  

דומים  כשהם  רק  טומאה  שמקבלים  נאמר 

 לשק.

 

 כלים מצופים 

טומאה   המקבלים  ודולבקי  כלים  שלחן  כגון 

עליו[   שאוכלים  עור  של  מתקפל  שציפו  ]=כסא 

]כלומר בציפוי של אבן[, אם הניחו  אותם בשייש  

בהם מקום שאינו מצופה כדי הנחת כוסות שתיה,  

]ולדעת רבי יהודה כדי הנחת חתיכות אוכל[, לא  

טומאה   ומקבלים  הכלים,  של  דינם  נשתנה 

 כבתחילה. 

עד שלא נשאר בהם מקום  אבל אם ציפו אותם 

כאילו כשיעור הנ"ל, דין הכלים  שאינו מצופה  

מהציפוי   מאבן,  עשויים  אינם  כלומר  ושוב 

, כדין כלי אבן שאינם מקבלים מקבלים טומאה

 טומאה.

דין הכלי כאילו   ולא רק כשהציפוי דבר מתקיים

אלא   מהציפוי,  הציפוי נעשה  היה  לא  אם  אף 

 [.בדף צ"ז]עניין זה מבואר בגמרא . מתקיים

אלא   ממש,  הכלי  כל  את  כשציפה  רק  ולא 

כשציפה רק את כל המקום שמשתמשים בו כגון  

.  אף אם לא ציפה את המסגרתאת דף השלחן,  

 [.בדף צ"ז]גם עניין זה מבואר בגמרא 

הדין  כן  יוחנן  רבי  עצמו ,  ולדעת  כשהכלי  אף 

ולדעת ריש כגון כלי מסמס.  עשוי מדבר חשוב  

כשהכלי עצמו  , לא נאמר הדין הזה, אלא  לקיש

כך כל  חשוב  אבל אינו  אכסלגוס,  כלי  כגון   ,

כשהכלי עצמו הוא כלי מסמס, חשוב הוא, ואינו 

 [. בדף צ"ז]גם עניין זה מבואר בגמרא בטל לציפוי. 

 

 השלחן נחשב כלי עץ 

מבואר בסוגיה, ששלחן הפנים היה נידון ככלי  

ולא ככלי מתכת,   פי שהיה מצופה  עץ,  אף על 

זהב שִטִּים  כולו  עֲצֵי  ן  חָּׁ לְּ שֻׁ שִיתָּׁ  עָּׁ "וְּ שנאמר   ,

תוֹ.  קֹּמָּׁ חֵצִי  וָּׁ ה  אַמָּׁ וְּ בוֹ  חְּ רָּׁ ה  אַמָּׁ וְּ כּוֹ  רְּ אָּׁ תַיִם  אַמָּׁ

הוֹר", וזה שלא כמבואר לעיל,  ב טָּׁ הָּׁ צִפִיתָּׁ אֹּתוֹ זָּׁ וְּ

עשויים   כאילו  נידונים  המצופים  שכלים 

 מהציפוי. 

לקיש   ריש  צ"ז]לדעת  שהסיבה    –   [בדף  יתכן 

כי עצי שהשלחן היה נידון ככלי עץ ולא כציפוי, 

ולדעת ריש לקיש, כשהכלי   ,שטים חשובים הם

 . עצמו עשוי מדבר חשוב אינו בטל לציפוי

יוחנן   אף שכל כלי עץ   –[  בדף צ"ז]ולדעת רבי 

ציפויו,  מחמת  זהב  ככלי  נידון  זהב  המצופה 

עץ,   ככלי  נידון  נקרא  השלחן  הוא  כן  כי 

חַ "  ,שנאמר  ,בכתובים זְבֵּ ץ    הַמִּ בֹּהַּ  עֵּ גָּׁ אַמוֹת  לוֹש  שָּׁ

דַבֵר   יו עֵץ וַיְּ קִירֹּתָּׁ כּוֹ וְּ רְּ אָּׁ יו לוֹ וְּ צֹּעוֹתָּׁ תַּיִם אַמוֹת וּמִקְּ כּוֹ שְּ רְּ אָּׁ וְּ

י ה' אֵלַי  פְנֵּ  .  "זֶה הַשֻלְחָן אֲשֶר לִּ

 

 השלחן הוא בכלל הכלים 

 המקבלים טומאה

השלחן,   על  הפנים  לחם  עריכת  ,  נאמרבעניין 

ת   כֶּׁ כוֹת שֵש הַמַעֲרָּׁ תַּיִם מַעֲרָּׁ ם שְּ תָּּׁ אוֹתָּׁ שַמְּ עַל הַשֻלְחָן "וְּ

נֵי ה'", ומתוך שנזכרה טהרה בשלחן, הַטָהֹר   לִפְּ

חכמים,   הכלים למדו  בכלל  הוא  שהשלחן 

טומאה לקבל  תורה הראויים  הוצרכה  ]ולכן   ,

לומר שיש לערוך עליו את הלחם כשהוא טהור  

 ולא כשהוא טמא[. 

ולא  שהשלחן נידון ככלי עץ  שנתבאר לעיל  ואף  

כלי עץ שאינם  כמו כן נתבאר שו ככלי מתכות,  

 . מטלטלים אינם מקבלים טומאה

, ככלי עץ המטלטל, השלחן היה מקבל טומאה

,  עם הלחם שעליו   היו מגביהים אותו   שברגלים

בו,   נעשה  הנס  את  הרגלים  לעולי  להראותו 

, שנאמר,  שהיה חם ביום סילוקו כביום סידורו

שהם  ויראו  חוֹ",  קְּ הִלָּּׁ יוֹם  בְּ חֹּם  ם  חֶּׁ לֶּׁ שוּם  "לָּׁ

 חביבים לפני המקום לעשות להם ניסים.

 

 צזדף 

 

ץ  " עֵּ חַ  זְבֵּ אַמוֹתהַמִּ לוֹש  אַמוֹת    שָּׁ תַּיִם  שְּ כּוֹ  רְּ אָּׁ וְּ בֹּהַּ  גָּׁ

דַבֵר אֵלַי   יו עֵץ וַיְּ קִירֹּתָּׁ כּוֹ וְּ רְּ אָּׁ יו לוֹ וְּ צֹּעוֹתָּׁ זֶה הַשֻלְחָן  וּמִקְּ

ה'  י  פְנֵּ לִּ וסיים אֲשֶר  במזבח,  הכתוב  פתח   ,"

]ללמד שיש שלחן המכפר כמו מזבח[,  בשלחן, 
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 -  קכו -

קייםש המקדש  שבית  על  ,  בזמן  מכפר  מזבח 

שלחנו ,  ועכשיו שאין בית המקדש קיים,  אדם

עליו  מכפר  אדם  אורחים של  מכניס  כשהוא   ,

 ומאכילם, ונותן פרוסה לעני.  

 

 כלי השלחן 

יו   רֹּתָּׁ עָּׁ קְּ שִיתָּׁ  עָּׁ "וְּ נאמר,  השלחן,  מעשה  בעניין 

ב   הָּׁ זָּׁ הֵן  בָּׁ יֻׁסַךְ  ר  אֲשֶּׁ יו  נַקִיֹּתָּׁ וּמְּ יו  שוֹתָּׁ וּקְּ יו  כַפֹּתָּׁ וְּ

ם", ובסוגיה נתבאר מה הם כל   ה אֹּתָּׁ הוֹר תַּעֲשֶּׁ טָּׁ

 הדברים הללו. 

שנערך ונילוש ונאפה  אלו הדפוסים    –"  קְעָרֹתָיו "

 בהן, ]כפי שנתבאר בדף צ"ד[.

הבזיכים    –"  וְכַפֹתָיו " את  אלו  נותנים  שבהם 

 הלבונה.  

הסניפים   –"  וּקְשוֹתָיו " ארבעה  אלו  שהיו   ,

לוחות זהב, כל אחד רוחבו כרוחב לחם הפנים,  

והיו עומדים משני צידי השלחן, כל שני לוחות 

והיו   בלחם,  לתמוך  אחת,  מערכת  צידי  משני 

בהם פיצולים, לתמוך בקנים שבין לחם ללחם.  

צ"ו,  בדף  כמבואר  כך  על  חולק  יוסי  ]ורבי 

 [.  שלדעתו לא היו סניפין

יֹּתָיו " הקנים  –"  וּמְנַקִּ ללחם,   אלו  לחם  שבין 

הֵן",  יֻׁסַךְ בָּׁ ר  שמנקים את הלחם מעיפוש, "אֲשֶּׁ

 שהיו ניתנים כסכך בין לחם ללחם. 

 

 סידור הקנים ונטילתם 

כבר נתבאר, שהקנים היו בין החלות של לחם  

הפנים, כדי שיכנס ביניהם האויר, ולא יתעפשו,  

ומאחר שביום אחד לא יתעפש הלחם, גם אם  

בין החלות אויר, אין צורך לסדר את   יהיו  לא 

זאת   יעשו  אם  ודי  בשבת,  החלות  בין  הקנים 

אין   צורך,  בכך  שאין  ומאחר  שבת,  במוצאי 

שבת, שכל דבר שאין  סידור הקנים דוחה את ה

 . צורך לעשותו בשבת אינו דוחה את השבת

שבתולפיכך,   מערב  הקנים ,  נכנס  את    ושומט 

החלות[,   הקנים  ומניח  ]מבין  של את  לארכו 

זו שולחן  גבי  על  זו  עומדות  שהחלות  ]ונמצא   ,

ובשבת  זמן סילוקן,  עד  בלא קנים מערב שבת 

המסלק מוציא את החלות הללו ונותן תחתיהם  

שעומדות  ונמצא  קנים  בלא  אחרות  חלות 

מוצאי  עד  סידורם  מזמן  קנים  בלא  החלות 

ומגביה ראשיה של  ,  ובמוצאי שבת נכנסשבת[,  

תחתיה,  חלה קנה  ומגביה  ,  ומכניס  וחוזר 

תחתיה קנה  ומכניס  חלה  של  ]וכן  ראשיה   ,

עושה בכל החמש החלות העליונות שבכל סדר[, 

שלשה   צריכות  ]האמצעיות[,  חלות  ארבעה 

שלשה קנים, ]תחתיהן[, והעליונה אינה צריכה  

והתחתונה  משא,  עליה  שאין  לפי  שנים,  אלא 

אינה צריכה כל עיקר, לפי שמונחת על טהרו של 

 שולחן. 

 

 מידת אמה האמורה במקדש וכליו 

בֵחַ   הַמִזְּ מִדוֹת  ה  אֵלֶּּׁ "וְּ יחזקאל,  בספר  נאמר 

]כלומר מידות המזבח המפורשות בכתוב שאחרי כן  

אַמוֹת    יהיו[ ה    ]כאלו שכל[בָּׁ טֹּפַח   ]היא[אַמָּׁ ה וָּׁ אַמָּׁ

יהיו   המזבח  מידות  כל  כלומר  קטנות  אמות  ]של 

באמות בינוניות של ששה טפחים שהם אמה וטופח  

חֵיק    של אמות קטנות בנות חמישה טפחים[ ]כלומר  וְּ

ה    היסוד מידתו[ אַמָּׁ ]כלומר לא אמה בינונית של  הָּׁ

טפחים[  חמשה  של  קטנה  אמה  אלא  וטפח    אמה 

ה רֹּחַב   אַמָּׁ ]כלומר וגם הסובב הקרוי "רוחב" יהא  וְּ

בִיב   באמה של חמישה טפחים[ הּ סָּׁ תָּׁ פָּׁ ל שְּ הּ אֶּׁ בוּלָּׁ וּגְּ

ד   חָּׁ אֶּׁ הָּׁ ת  רֶּׁ יהיו  זֶּׁ וגם קרנות המזבח סביב  ]כלומר 

אמה אחת של חמישה טפחים שכשתמדוד אותם  ב

מהאמצע לצדדים תקבל בכל מדידה זרת שהיא חצי  

בֵחַ    אמה[ הַמִזְּ גַב  ה  זֶּׁ ]כלומר ובמידה זו של אמה  וְּ

 ".בת חמישה טפחים יהיה גם מזבח הזהב[

ש מכאן,  העולה  למדנו  מזבח  חוץ  ]מידות 

באמות בנות ששה [, הן  מהיסוד והסובב והקרן 

 . טפחים

היסוד מזבח    והקרן ,  והסובב,  ומידות  של 

באמות בנות  , הן  וכן מידות מזבח הזהב,  העולה

 . חמישה טפחים

מתוך שנאמר בעניין מידות   –לדעת רבי מאיר  

בֵחַ", שמשמע מיעוט,  ה גַב הַמִזְּ זֶּׁ מזבח הזהב, "וְּ

זה ולא אחר, יש ללמוד, שמכל כלי המשכן רק  

טפחים,  חמישה  בת  באמה  היה  הזהב  מזבח 

שאר כלי המקדש היו באמות בנות ששה אבל  

 . טפחים

מתוך שנאמר בעניין מידות    –ולדעת רבי יהודה  

בֵחַ", הרי זה מלמד,   הַמִזְּ גַב  ה  זֶּׁ מזבח הזהב, "וְּ

יהיו   כן  באמות  שכמו  המקדש  כלי  מידות  כל 

 . בנות חמישה טפחים
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 -  קכז -

 מידות מזבח העולה 

  –באופן הבא  אמות    10גובהו של מזבח העולה  

, מגג היסוד עד גג 1מהקרקע עד גג היסוד אמה  

המזבח    5הסובב   גג  עד  הסובב  מגג    3אמות, 

 . 1אמות, מגג המזבח עד גג הקרנות אמה 

ורוחבו   על    32ואורכו  באופן  אמות     32אמות 

אמות בגובה אמה   32אמות על    32בסיסו    –הבא  

אחת, ]וזה היסוד[, לאחר מכן נכנס אמה אחת  

 5אמות, והגביה    30אמות על    30מכל צד להיות  

אמה   נכנס  מכן  ולאחר  הסובב[,  גג  ]עד  אמות 

להיות   צד  מכל  על    28אחת  אמות,   28אמות 

הילוך    3והגביה   מקום  המזבח[,  גג  ]עד  אמות 

היה פנימה לאמה חיצונית שסביב   רגלי הכהנים

 26אמה על    26גגו ]שבה הקרנות[, ונמצא שהוא  

למקום  פנימה  היה  המערכה  ומקום  אמה, 

הילוך רגלי הכהנים, ]שהיה רוחב אמה אחת[, 

 אמות. 24אמות על  24להיות 

 

נתבאר באמה  ,  ולעיל  הם  המזבח  מידות  שכל 

והסובב  ,  טפחים  6של   היסוד  ממידת  חוץ 

 . טפחים 5והקרן שהיו באמות בנות 

לומר רצו  מתחילה  לכך,  <  שכל  ,  שהכוונה 

ועד הסובב   הכל  אמות המזבח מהיסוד    6]סך 

 . טפחים 5הם באמות בנות אמות תחתונות[  

 6, כי לפי זה גובה הסובב הוא ]אולם דחו זאת -

של   כל   30טפחים=[    5אמות  וגובה  טפחים, 

[ הוא  )  30המזבח  ועוד  של    4טפחים   6אמות 

  )= הכל[    24טפחים  סך  טפחים,   54טפחים 

ונמצא שחצי המזבח שם היה חוט הסקרא, הוא  

טפחים בלבד תחת הסובב    3טפחים    27בגובה  

ה ולעומת זאת שנינו לעניין חטאת העוף הכשר

למעלה מחוט הסיקרא שהיא כשרה אמה תחת 

תחת   אמה  היה  הסיקרא  חוט  כן  ואם  הסובב 

 טפחים.  3טפחים ולא    5הסובב שזה לכל הפחות  

היו   האמות  כל  המזבח  שבגובה  כשנאמר  אבל 

של   ]ואמה  טפחים  ששה  של  טפחים    5שוות 

האמורה ביסוד סובב וקרן מדברת בחורב ולא  

בגובה[ יהיה החשבון מכוון כי אז גובה הסובב  

טפחים וגובה כל    36טפחים =[    6אמות של    6]

[ טפחים   60טפחים =[    6אמות של    10המזבח 

המזבח   חצי  ש  30נמצא  טפחים   6זה  טפחים 

 טפחים.  6תחת הסובב כלומר אמה אחת של 

גם כשרצו לומר שמידות הרוחב  ,  < ומכל מקום

של   באמות  הם  וקרן  וסובב  היסוד   5של 

 . לא עלה החשבון יפה, טפחים

שהיא    - המזבח,  מידת  מתוך  זה,  לפי   32כי 

טפחים,   5אמות של    6אמות, היו    32אמות על  

]אמת יסוד מכל צד, ואמת סובב מכל צד, ואמת  

של   באמה  שבאמת,  ונמצא  צד[,  מכל    6קרן 

 31אמות על    31טפחים, לא היה המזבח אלא  

אמות, ובמשנה במסכת מידות מבואר, שבתוך  

המזבח   תפס  העזרה,  על    32מידות    32אמה 

אמה. ואין לומר שבאמת מידת המזבח מבחוץ  

טפחים,   6אמה באמות של    32אמה על    32היתה  

אלא מאחר שרוחב היסוד והסובב והקרן היה 

טפחים, בכניסת שלוש האמות של    5באמה בת  

טפחים חסרה    5יסוד סובב ומזבח באמות של  

של   מקום   6כניסה  היה  לא  ולכן,  טפחים, 

אמות    25אמות, אלא    24  אמות על  24המערכה  

מקום   25על   שהיה  מבואר,  בכתוב  כי  אמות, 

 אמות. 24אמות על  24המערכה 

 ,  < ומסקנת הסוגיה

,  טפחים  5האמה של הגובה היתה של  ,  שביסוד

של   הקרן  אמת  גובה  היה  אפילו  כן   6]ואם 

תחת   אמה  המזבח  אמצע  היה  עדיין  טפחים, 

 הסובב[. 

של   היתה  הכניסה  של  האמה    5ובסובב 

של  טפחים כל שלוש האמות  ]ומאחר שלא   ,5 

מ המזבח  שחסר  אף  בכניסה,  היו   32-טפחים 

אמה   חסרה  לא  מקום  מכל  מלאות,  אמות 

אמות   31שלמה, ולכן לא דקדקו לומר שרוחבו  

 אמות[.  32טפחים, ואמרו שרוחבו  4ו

חֵיק   - וכן יש לדייק מהכתוב, שביסוד נכתב "וְּ

אמה.  וגובהו  חקיקתו  מידת  כלומר  ה",  אַמָּׁ הָּׁ

ה רֹּחַב", כלומר מידת רחבו   אַמָּׁ ובסובב נכתב "וְּ

 אמה.

בת   באמה  היה  שגבהו  יתכן    , טפחים  5ובקרן 

 . טפחים 5ויתכן שרוחבו היה באמה בת 
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 צח דף 

 

ששה   יוחנן:  ר'  אמר  בינונית?  אמה  וכמה 

נמי  אנן  אף  אבין:  בר  יוסי  רבי  אמר  טפחים. 

שנים  ארכו  השלחן  אומר:  מאיר  רבי  תנינא, 

 .  עשר ורחבו ששה

 

 אמות שהיו בשושן הבירה 

כבר נתבאר בדברי רבי מאיר, שאמה של ששה  

טפחים, קרויה אמה בינונית, והסיבה לכך, כי 

 יש אמה קטנה ממנה, ואמות גדולות ממנה. 

חמישה   בת  אמה  היא  ממנה,  הקטנה  האמה 

 טפחים. 

ממנה,   הגדולות  של  והאמות  היא  מהן  אחת 

ואחת מהן היא של ,  ששה טפחים וחצי אצבע

 . ששה טפחים ואצבע

טפחים   מששה  גדולות  אמות  שעשו  והסיבה 

מעילה לידי  האומנים  יבואו  שלא  כדי  ,  היא, 

לעשות  האומנים  עם  מתנה  היה  שכשהקדש 

היו  ,  והיו מקבלים עליהם לעשות אמה,  מלאכה

יותר מעט  לעשות  תשלום  צריכים  ]תמורת   ,

הראוי לעבודת אמה רגילה[, כי אם היו עושים 

בדקדוק, שמא היו מחסרים מעט, ונמצא נהנים 

 מהקדש שלא כדין.

היו צריכים ,  כשהיו עושים אומנות של בניין ו

אצבע   אמה  לכל  אבל  להוסיף  כשהיו  שלמה, 

וזהב כסף  של  אומנות  יקרה עושים  שהיא   ,

די היה יותר, לא היו צריכים להוסיף כל כך, ו

 לכל אמה. בתוספת של חצי אצבע 

ולצורך מדידות אלו, היו במקדש שתי מקלות, 

ואחת   אצבע,  וחצי  טפחים  ששה  בגודל  אחת 

בגודל ששה טפחים ואצבע, שלפיהם מדדו את  

האמות הגדולות. ואותן שתי מקלות היו בחדר  

שהיה בנוי על השער המזרחי של העזרה, שהיה  

כתבנית   מצוייר  שהיה  על  הבירה,  שושן  קרוי 

יותר   הקטנה  הבירה,  מזרחית  שושן  בקרן 

יותר בקרן דרומית מזרחית.  צפונית , והגדולה 

ציור   השער  על  שעשו  שהסיבה  אומרים  ]יש 

שושן הבירה כדי שיזכרו מאיזו גלות עלו לבנות 

בית שני ויתנו הודאה על כך למלכות ששיחררה  

אותם. וי"א שעשו ציור שושן הבירה כדי שתהא  

 אימת מלכות פרס עליהם ולא ימרדו[.

 

 לעולם תהא תהא אימת מלכות עליך

ינאי   רבי  משה    –לדעת  מדברי  כן  ללמוד  יש 

להשתחוות לפרעה שסופו  לו  לומר  שכשרצה   ,

כבודו,   מפני  ממצרים,  שיצא  ממנו  ולבקש  לו, 

לא אמר לו בפירוש, "וירדת אתה והשתחווית 

שְתַּחֲווּ לי", אלא, " לַי וְהִּ לֶה אֵּ וְיָרְדוּ כָל עֲבָדֶיךָ אֵּ

י   אַחֲרֵי לִּ יךָ וְּ לֶּׁ רַגְּ ר בְּ ם אֲשֶּׁ עָּׁ ל הָּׁ כָּׁ ה וְּ לֵאמֹּר צֵא אַתָּּׁ

 כֵן אֵצֵא ...".

וְיַד , "יש ללמוד כן מהכתוב  –ולדעת רבי יוחנן  

י   פְנֵּ לִּ וַיָּרָץ  מָתְנָיו  וַיְשַנֵּּס  יָּהוּ  לִּ אֵּ אֶל  הָיְתָה  ה' 

זְרְעֶאלָה  יִּ בֹאֲכָה  עַד  הניחו ללכת אַחְאָב  ", שלא 

 לביתו יחידי, מפני כבוד המלכות.

 

 עלי האילנות שיגדלו על מי המעיין 

 שיצא מבית קדשי הקדשים 

בספר יחזקאל מבואר, שלעתיד לבוא יצא מעיין  

תוֹ   פָּׁ ה עַל שְּ עַל הַנַּחַל יַעֲלֶּׁ מבית קדשי הקדשים, "וְּ

ל   ל עֵץ מַאֲכָּׁ ה כָּּׁ ה וּמִזֶּׁ יוֹ  מִזֶּׁ ֹּא יִתֹּּם פִרְּ ל לֵהוּ וְּ ֹּא יִבוֹל עָּׁ ל

יָּׁה  הָּׁ אִים וְּ ה יוֹצְּ ש הֵמָּׁ דָּׁ יו מִן הַמִקְּ בַכֵּר כִּי מֵימָּׁ יו יְּ שָּׁ חֳדָּׁ יוֹ    לָּׁ פִרְּ

ל   מַאֲכָּׁ בגמרא,  לְּ ומבואר  ה",  רוּפָּׁ לִתְּ לֵהוּ  עָּׁ וְּ

לֵהוּ  שהכתוב   עָּׁ נוטריקון, "וְּ הוא  ה",  רוּפָּׁ לִתְּ

האילנות   של  שהעלים  כלומר  פה",  "להתיר 

ביאורים  שני  בגמרא  נאמרו  פה,  יתירו  הללו 

 למה הכוונה. 

כלומר י"א    - שלמעלה,  פה  להתיר  שהכוונה 

שכל אילם שיאכל מהעלים הללו יתרפא ויפתח 

 .פיו לדבר

כלומר  וי"א    - מטה,  של  פה  להתיר  שהכוונה 

יפקדו  הללו  מהעלים  שיאכלו  העקרות  שכל 

 .ויפתח רחמן 

 

 מניין לחם הפנים ומניין המערכות  

 ומניין הלחמים בכל מערכת

מניין  את  לבאר  תורה  כתבה  פרטים  שלושה 

 החלות, והמערכות, ומניין החלות בכל מערכת. 

כוֹת".   תַּיִם מַעֲרָּׁ רֵה חַלּוֹת". )ב( "שְּ שְּ תֵּים עֶּׁ )א( "שְּ

ת".  ]חלות[)ג( "שֵש  כֶּׁ  הַמַעֲרָּׁ

 והוצרכו שלושת הפרטים הללו, 

כי אם היו כתובים רק שני הפרטים הראשונים, 
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רֵה חַלּוֹת. )ב( שְּ תֵּים עֶּׁ כוֹת[. היה    ])א(שְּ תַּיִם מַעֲרָּׁ שְּ

עשרה  שתים  את  לחלק  שניתן  לומר  מקום 

החלות לשתי מערכות אף שאינן שוות כגון בזו 

 . 8ובזו  4

האחרונים  הפרטים  שני  רק  כתובים  היו  ואם 

היה   ])ב( ת[.  כֶּׁ הַמַעֲרָּׁ שֵש  )ג(  כוֹת.   מַעֲרָּׁ תַּיִם  שְּ

תַּיִם  "שְּ מערכות  שלוש  שהיו  לומר  מקום 

ובכל  ת" הרי שלוש,  כֶּׁ ו"הַמַעֲרָּׁ כוֹת" שתים  מַעֲרָּׁ

 אחת שש חלות.

תֵּים  שְּ ])א(  הללו  הפרטים  כתובים  היו  ואם 

" )ב(  חַלּוֹת.  רֵה  שְּ כוֹת".       עֶּׁ  מַעֲרָּׁ

שתים  שהיו  לומר  מקום  היה  ת"[.  כֶּׁ "הַמַעֲרָּׁ )ג( 

בכל  חלות  מערכות ארבע  בשלוש  חלות  עשרה 

 מערכת.

אנו   שבכתוב,  הפרטים  כל  שנאמרו  מתוך  ורק 

שהיו   חלותלמדים  עשרה  בשתי    ,שתים 

חלות,  מערכות שש  מערכת  נתן  כשבכל  ואם   ,

 בזו שבע ובזו חמש לא יצא.

 

 נתן על השלחן שתי  

 מערכות של שבע חלות

רבי   כשר  –לדעת  זה  בכל ,  הרי  נתן  כאילו 

, כי יש בכל אחת שש חלות, מערכת שש חלות

ורואים אותם בפני עצמם כאילו אין עליהם עוד 

 לחם, והם כשרים. 

האומרים כדעת  רק  בין ,  וזה  היתה  שהלבונה 

 . ולא על החלה העליונה, שתי המערכות

אבל לדעת האומרים, שהלבונה היתה על החלה  

העליונה, לא היה יכול לצאת ידי חובה, כשנתן  

שבע חלות בכל מערכת, כי אז לא היה יכול לתת  

 . את הלבונה על החלה הששית כדינה

 כיצד היה הארון מונח

מבואר בכתוב שבדי הארון היו בולטים בפרוכת 

"וַיַאֲרִכוּ   שנאמר,  הקדשים,  קדשי  בית  של 

נֵי  פְּ עַל  ש  הַקֹּדֶּׁ מִן  הַבַדִים  אשֵי  רָּׁ אוּ  וַיֵרָּׁ הַבַדִים 

ה", כלומר שהם עצמם  הַחוּצָּׁ אוּ  יֵרָּׁ ֹּא  ל וְּ בִיר  הַדְּ

בפרוכת בליטתם  אבל  בחוץ,  נראים  היו   לא 

היתה נראית בחוץ, כמין שני דדי אשה, שנאמר,  

לִין".  דַי יָּׁ רוֹר הַמֹּר דוֹדִי לִי בֵין שָּׁ  "צְּ

שנאמר,  ארבעה,  היו  הארון  שנושאי  ומאחר 

תִים   הָּׁ הַקְּ עוּ  סְּ נָּׁ ש    ]שנים["וְּ דָּׁ הַמִקְּ אֵי  ]עוד  נֹּשְּ

הארון  שנים[ בדי  שני  של  צד  בכל  כן,  אם   ,"

אדם,  בני  ארבעה  הכל  סך  אחד,  אדם  החזיק 

בני   שני  שהיו  ומאחר  הבדים,  ראשי  בארבעה 

אדם סמוכים זה לזה, על כרחך היו הבדים בצד 

ביניהם,   היה  הארון  אורך  וכל  הארון,  רוחב 

בין   לעמוד  הארון  נושאי  לשני  מקום  שיהיה 

 הבדים. 

לעיל,  כמבואר  הפתח,  לכיוון  הבדים  וכשהיו 

 .אורך הארון לרוחב הביתהיה 

 

 כיצד היו מונחים השלחן והמנורה

רבי   הבית    – לדעת  לאורך  היה  המנורה  אורך 

ממזרח למערב, שנאמר על אחד הנרות, "מִחוּץ 

ב   רֶּׁ ל מוֹעֵד יַעֲרֹּךְ אֹּתוֹ אַהֲרֹּן מֵעֶּׁ אֹּהֶּׁ ת בְּ עֵדֻׁ ת הָּׁ רֹּכֶּׁ פָּׁ לְּ

נֵי ה'", ומשמע, שיש נר אחד שהוא   לִפְּ ר  עַד בֹּקֶּׁ

, וזה יתכן קרוב לקדש הקדשים יותר מהאחרים

רק אם היה אורך המנורה לאורך הבית, והקנים 

כן   גם  השלחן  ואורך  למערב.  ממזרח  סדורים 

אב   בבניין  ללמוד  יש  כן  כי  הבית,  לאורך  היה 

ואף  ממה שמצינו שהמנורה היתה עומדת כך. 

אלא   כך,  היה  לא  שהארון  מצינו  שני  שמצד 

אורכו לרוחב הבית, יש ללמוד דין השלחן מדין  

הארון  המנורה,   מדין  ולא  היכל,  כלי  ששניהם 

 שהוא כלי שבקודש הקדשים.

 

אורך המנורה,    –ולדעת רבי אלעזר ברבי שמעון  

וכן אורך השלחן, היו לרוחב הבית, שכן מצינו  

בארון, שהיה אורכו לרוחב הבית. ומה שנאמר  

ל מוֹעֵד יַעֲרֹּךְ  אֹּהֶּׁ ת בְּ עֵדֻׁ ת הָּׁ רֹּכֶּׁ פָּׁ במנורה, "מִחוּץ לְּ



 
 מנחותמסכת 

פרק אחד עשר שתי הלחם 
 

 דף צח
 

 

 -  קל -

נֵי ה'", אין ללמוד   ר לִפְּ ב עַד בֹּקֶּׁ רֶּׁ אֹּתוֹ אַהֲרֹּן מֵעֶּׁ

מכאן, שיש נר אחד שהוא קרוב לקדש הקדשים 

מסודרים   הנרות  כל  אלא  מהאחרים,  יותר 

בשורה מצפון לדרום, אבל פי הנר האמצעי היה 

מכוון למערב, מה שאין כן פי שאר הנרות, שהיו  

 מכוונים כולם כלפי האמצעי. 

. 

 

 

 אמצעי משובח

מדברי רבי אלעזר ברבי שמעון שכל הנרות היו 

שתמיד  נתן,  רבי  למד  האמצעי,  כלפי  מכוונים 

אמצעי משובח, ולכן בשני וחמישי, שיש שלושה  

פסוקים,  עשרה  וקוראים  בתורה,  קרואים 

והראשון  פסוקים,  ארבעה  יקרא  האמצעי 

 והשני שלשה פסוקים כל אחד.

 

 סידור השלחנות והמנורות שעשה שלמה

מלבד השלחן והמנורה שעשה משה, עשה שלמה 

מנורות,  ועשר  שלחנות  עשרה  עוד  המלך 

ם  טָּׁ פָּׁ מִשְּ ר כְּּ שֶּׁ ב עֶּׁ הָּׁ נֹּרוֹת הַזָּׁ ת מְּ שנאמר, "וַיַעַש אֶּׁ

מִיָּׁמִין   מֵש  חָּׁ ל  בַהֵיכָּׁ משה[ וַיִתֵּן  שעשה    ]המנורה 

ֹּאול   מ מִשְּ מֵש  חָּׁ משה[וְּ שעשה  וַיַעַש  ]המנורה   .

ה מִיָּׁמִין   ל חֲמִשָּׁ ה וַיַנַּח בַהֵיכָּׁ רָּׁ נוֹת עֲשָּׁ חָּׁ לְּ ]השלחן  שֻׁ

משה[ ֹּאול    שעשה  מ מִשְּ ה  שעשה וַחֲמִשָּׁ ]השלחן 

 ... ".  משה[

כל השלחנות היו בחצי הצפוני של ההיכל, ]עשר 

לַע   ן תִּתֵּן עַל צֶּׁ חָּׁ לְּ הַשֻׁ אמות צפוניות[, שנאמר, "וְּ

של  הדרומי  בחצי  היו  המנורות  וכל  פוֹן",  צָּׁ

ת   אֶּׁ "וְּ שנאמר,  דרומיות[,  אמות  ]עשר  ההיכל 

נָּׁה". ן תֵּימָּׁ כָּּׁ לַע הַמִשְּ ן עַל צֶּׁ חָּׁ לְּ ה נֹּכַח הַשֻׁ נֹּרָּׁ  הַמְּ

ההיכל  של  הפנימי  בחצי  היו  הכלים  , וכל 

 ]עשרים אמות מערביות שלו[.

מאחר שאורך השלחנות לאורך הבית,    – לדעת רבי  

היו   בשורה,  שלחנות  עשר  אחד  עומדים  היו  אם 

אמה, ולא היו כולם בחצי הפנימי של    22תופסים  

ההיכל, ולכן היו השלחנות בשתי שורות, ושלחן של  

משה בין שתי השורות. ומאחר שצריך מקום בין  

השלחנות לקיר, ובין שורה לשורה כדי כניסת שני  

לסיד  אמות  כהנים  שתי  כשיעור  הפנים,  לחם  ור 

שתי   בין  ממש  משה  של  שלחן  היה  אם  ומחצה, 

השורות, היו השלחנות תופסים יותר מעשר אמות  

צפוניות של היכל, כי שלושה רווחים של שתי אמות  

שלושה   ורוחב  ומחצה,  אמות  שבעה  הם  ומחצה 

אמות   עשר  הכל  סך  אמות,  שלוש  הם  שלחנות 

של משה היה סמוך למערב,    ומחצה, ולכן השלחן 

 ורק ממזרח לו סדרו שתי שורות של שלחנות. 

 

מאחר שאורך   –ולדעת רבי אלעזר ברבי שמעון  

אחד   עומדים  היו  אם  הבית,  לרוחב  השלחנות 

תופסים   היו  בשורה,  שלחנות  אמה,    22עשר 

בחצי  כולם  היו  ולא  הבית,  רוחב  מכל  יותר 

בשתי  השלחנות  היו  ולכן  ההיכל,  של  הצפוני 

 שורות, ושלחן של משה בין שתי השורות.
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 צטדף 

 

האם היו נותנים לחם על שלחנות שעשה 

והאם היו מדליקים את המנורות   שלמה

 שעשה שלמה 

לא היו   –לדעת תנא קמא ורבי יוסי ברבי יהודה  

שעשה  השלחן  על  אלא  הלחם  את  מסדרים 

ן  משה חָּׁ לְּ ת הַשֻׁ אֶּׁ , שנאמר במקדש שלמה, "... וְּ

ב", משמע רק על שלחן   הָּׁ נִים זָּׁ ם הַפָּׁ חֶּׁ יו לֶּׁ לָּׁ ר עָּׁ אֲשֶּׁ

ולא היו מדליקים אלא את המנורה אחד היה,  

משה יהָּׁ  שעשה  נֵרֹּתֶּׁ וְּ ב  הָּׁ הַזָּׁ נוֹרַת  "וּמְּ שנאמר,   ,

ומה   אחת.  מנורה  משמע  ב",  רֶּׁ עֶּׁ בָּׁ ב  רֶּׁ עֶּׁ בָּׁ עֵר  בָּׁ לְּ

נִים",   ם הַפָּׁ חֶּׁ ם לֶּׁ נוֹת וַעֲלֵיהֶּׁ חָּׁ לְּ ת הַשֻׁ אֶּׁ שנאמר, "וְּ

שלחנות,  כמה  על  הפנים  לחם  שהיה  שמשמע 

האולם,   לפתח  סמוך  שהיו  לשלחנות  הכוונה 

ודם שהיו מניחים עליהם את הלחם שעה קלה ק

סידורו, ושעה קלה אחר סילוקו, כפי שיתבאר  

 בעזה"י להלן. 

היו מסדרים את    – ולדעת רבי אלעזר בן שמוע  

שלמה שעשה  השלחנות  על  גם  ]פעם  ,  הלחם 

בזה ופעם  ת   [,בזה  אֶּׁ "וְּ שלמה,  במקדש  שנאמר 

שהיה   משמע  נִים",  הַפָּׁ ם  חֶּׁ לֶּׁ ם  וַעֲלֵיהֶּׁ נוֹת  חָּׁ לְּ הַשֻׁ

והיו מדליקים גם לחם הפנים על כמה שלחנות,  

ת  את כל המנורות שעשה שלמה אֶּׁ , שנאמר, "וְּ

בִיר   הַדְּ נֵי  לִפְּ ט  פָּׁ כַּמִשְּ ם  בַעֲרָּׁ לְּ ם  נֵרֹּתֵיהֶּׁ וְּ נֹּרוֹת  הַמְּ

גוּר".  ב סָּׁ הָּׁ  זָּׁ

 

 מעלין בקודש ואין מורידין 

בעניין מחתות מקריבי  שנאמר  –מעלין בקודש 

" קרח,  בעדת  ים  הקטורת  הַחַטָאִּ מַחְתּוֹת  ת  אֵּ

פוּי  צִּ ים  פַחִּ י  קֻעֵּ רִּ אֹתָם  וְעָשוּ  בְנַפְשֹתָם  לֶה  הָאֵּ

חַ   זְבֵּ שעשו  לַמִּ שוּ",  דָּׁ וַיִקְּ ה'  נֵי  לִפְּ רִיבֻׁם  הִקְּ כִּי 

מהמחתות ציפוי למזבח, ונמצא שהעלו אותם 

מזבח,  תשמישי  היו  מתחילה  בקדושתם, 

 ולבסוף נעשו גופו של מזבח. 

מורידין   "שנאמר  – ואין  אֶת  ,  מֹשֶה  וַיָּקֶם 

ן אֶת   תֵּּ ן אֶת אֲדָנָיו וַיָּשֶם אֶת קְרָשָיו וַיִּּ תֵּּ שְכָן וַיִּּ הַמִּ

יחָיו וַיָּקֶם אֶת עַמוּדָיו  ", מאחר שפתח הכתוב  בְרִּ

פחותה,   בלשון  לסיים  רצה  לא  הקמה,  בלשון 

שאין  מכאן  הקמה,  לשון  בסוף  גם  ונקט 

שאין  שכן  וכל  הלשון,  בצחות  אפילו  מורידים 

קלה.  לקדושה  חמורה  מקדושה  דבר  מורידין 

משה  שהתחיל  שמאחר  ללמוד,  יש  כך  א"נ 

עמו   סייעו  לא  שוב  לבדו,  המשכן  את  להקים 

ום ההקמה, והכל עשה לבדו,  אחיו הכהנים עד ת

שלא תהא סיום ההקמה בפחותים ממשה. א"נ  

כך יש ללמוד, שתחילה פרס משה את היריעות 

עד הקרו הורידן  ולא  בידו,  ואחזן  משכן,  יות 

 שפרס תחתיהם את העמודים והאדנים.

 - 

" למשה,  בַרְתָּ נאמר  שִּ אֲשֶר  ים  אשֹנִּ הָרִּ הַלֻחֹת 

", ללמד שעם הלוחות האחרונות וְשַמְתָּם בָאָרוֹן 

הלוחות   שברי  גם  בארון  ניתנו  השלמות, 

מכאן לתלמיד חכם ששכח תלמודו  הראשונות, ו

 . שאין נוהגים בו מנהג בזיון , מחמת אונסו 

 

לקיש,   ריש  תורה אמר  של  שביטולה  פעמים 

 ]כגון שמבטל תורה להוצאת המת והכנסת כלה[

יסודה יושב זהו  כאילו  שכר  כך  על  ]ומקבל   ,

שבירת   על  למשה  הקב"ה  שאמר  בה[,  ועוסק 

כחך  יישר  כלומר,   ," תָּּׁ שִבַרְּ ר  "אֲשֶּׁ הלוחות, 

 ששברת, כיון שכיונת לטובה. 

 

אין  שסרח,  חכם  תלמיד  לקיש,  ריש  ואמר 

תָּּׁ הַיוֹם  שַלְּ כָּׁ מבזים אותו בפרהסיא, שנאמר, "וְּ

שכשהנביא  ללמד  ה",  לָּׁ יְּ לָּׁ ךָ  עִמְּ בִיא  נָּׁ גַם  שַל  כָּׁ וְּ

ולא   כלילה  הדבר  את  לכסות  לך  יש  נכשל 

 לבזותו.

 

 המשכח דבר אחד מתלמודו

שנאמר,  עובר בלא תעשה    –לדעת ריש לקיש  

ת   כַּח אֶּׁ ן תִּשְּ אֹּד פֶּׁ ךָ מְּ שְּ מֹּר נַפְּ ךָ וּשְּ ר לְּ מֶּׁ "רַק הִשָּׁ

כֹּּל   ךָ  בְּ בָּׁ מִלְּּ יָּׁסוּרוּ  ן  וּפֶּׁ יךָ  עֵינֶּׁ אוּ  רָּׁ ר  אֲשֶּׁ רִים  בָּׁ הַדְּ

וכל   יךָ",  נֶּׁ בָּׁ נֵי  לִבְּ וְּ יךָ  נֶּׁ בָּׁ לְּ ם  תָּּׁ הוֹדַעְּ וְּ חַיֶּׁיךָ  מֵי  יְּ

לא  זה  הרי  ואל"  פן  "השמר  שנאמר  מקום 

 תעשה. 

, שנאמר לשון  עובר בשני לאוין   –ולדעת רבינא  

אֹּד",  מְּ ךָ  שְּ נַפְּ מֹּר  וּשְּ ךָ  לְּ ר  מֶּׁ הִשָּׁ "רַק  שמירה, 

אוּ   רָּׁ ר  אֲשֶּׁ רִים  בָּׁ הַדְּ ת  אֶּׁ כַּח  תִּשְּ ן  "פֶּׁ פן,  ולשון 

ךָ", וכל אחד הוא לאו בפני  בְּ בָּׁ ן יָּׁסוּרוּ מִלְּּ יךָ וּפֶּׁ עֵינֶּׁ

 עצמו. 

יצחק   בר  נחמן  רב  בשלושה   –ולדעת  עובר 

מֹּר    ,לאוין  וּשְּ )ב(   ךָ"  לְּ ר  מֶּׁ הִשָּׁ )א( "רַק  שנאמר, 

וכל   רִים"  בָּׁ הַדְּ ת  אֶּׁ כַּח  תִּשְּ ן  "פֶּׁ )ג(  אֹּד"  מְּ ךָ  שְּ נַפְּ

 . אחד לאו בפני עצמו
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לזכור שלא רצה  זה כששכח מחמת  אבל ,  וכל 

זאת  אם   ובכל  לזכור,  אונסרצה  ,  שכח מחמת 

ךָ", במסיר  אינו עובר בְּ בָּׁ ן יָּׁסוּרוּ מִלְּּ , שנאמר "וּפֶּׁ

 הדברים מלבו הכתוב מדבר.  

וכמו כן אם שכח מחמת שהיו הדברים קשים  

, שנאמר "רַק", למעט עניין זה של אינו עובר,  לו 

 שכחה. 

 

ניתנה  תורה  אמרו:  אלעזר  ורבי  יוחנן  רבי 

כל המשמר  בארבעים, ונשמה נוצרה בארבעים,  

, וכל שאינו משמר את  נשמתו משתמרת,  תורתו 

 התורה, אין נשמתו משתמרת.  

 

תנא דבי רבי ישמעאל:  משל לאדם שמסר צפור 

אתה   שאם  אתה  כמדומה  אמר,  לעבדו,  דרור 

מאבדה שאני נוטל ממך איסר בדמיה, נשמתך  

 אני נוטל ממך. 

 

 שלושה שלחנות שהיו במקדש 

מלבד  א) משה(  שעשה  הפנים  לחם  ,  שולחן 

בו  לְפָנַי  , "שנאמר  ים  פָנִּ לֶחֶם  הַשֻלְחָן  עַל  וְנָתַתָּ 

יד זהב",  תָּמִּ של  שלחנות  והיה  שני  עוד  היו   ,

שייש של  אחד  מבפנים,  האולם  לפתח  ,  סמוך 

 ואחד של זהב.

שיניחו עליו את  נעשה, כדי  שלחן של שייש  (ב)

השלחן  על  נתינתו  קודם  קלה  שעה  הלחם 

שעשה משה, להראות שמעלין בקודש, הפנימי  

שמעלים את הלחמים משלחן של שייש לשולחן  

 של זהב. 

שיניחו עליו את , נעשה כדי  ושלחן של זהב(  ג)

עד  הפנימי  מהשלחן  סילוקם  אחר  הלחמים 

הבזיכים הלחמים להקטרת  את  המתירה   ,

לכהנים, והיה עשוי זהב, כי מעלין בקודש ואין 

מורידין, להוריד משלחן של זהב לשלחן שהוא 

 פחות מזהב.

 סידור לחם הפנים על השלחן וסילוקו 

סידור   לצורך  להיכל  נכנסים  כהנים  ארבעה 

בידם שני סדרים  נושאים  שנים  ,  לחם הפנים 

לחמים,   ששה  של  מערכת  אחד  כל  לחם  של 

של לבונה, כל  בידם שני בזיכים  נושאים  ושנים  

 אחד בזיך אחד.  

לסלק להיכנס וארבעה כהנים מקדימים אותם 

נכנסים שנים  ,  את לחם הפנים של שבוע שעבר

של לחם, כל אחד מערכת של  ליטול שני סדרים  

ליטול שני בזיכים  נכנסים  ושנים  ששה לחמים,  

 של לבונה, כל אחד בזיך אחד.

ופניהם  בצפון  עומדים  המכניסים   השלחן 

השלחן בדרום  עומדים  והמוציאים  לדרום,  

יותר,   חמורה  צפון  ]שקדושת  בצפון.  ופניהם 

 ועבודת המסדרים חשובה יותר[.

מושכים   הלחם  המסלקים  קודם  ו ,  מעטאת 

השלחן, מן  הלחם  את  המסדרים    שיגביהו 

שבידם  מניחים   הלחם  אלו  ,  מעטאת  וכך 

שלא  , טפח כנגד טפח,  מושכים ואלו מכניסים

לחם בלא  השלחן  "שנאמר,  יהיה  עַל  ,  וְנָתַתָּ 

יד ים לְפָנַי תָּמִּ  ". הַשֻלְחָן לֶחֶם פָנִּ

זה כדעת תנא קמא יוסי אומר,  וכל  רבי  , אבל 

וסידרו את  , שאפילו סילקו את הישנה שחרית

הערבים בין  כלום,  החדשה  בכך  שאין  ,  אין 

נַי  כוונת הכתוב פָּׁ נִים לְּ ם פָּׁ חֶּׁ ן לֶּׁ חָּׁ לְּ תַתָּּׁ עַל הַשֻׁ נָּׁ , "וְּ

מִיד",   בלא  תָּּׁ קלה  שעה  השלחן  יהיה  שלא 

בלא  ,  לחם לילה  השלחן  על  יעבור  שלא  אלא 

 . לחם

 

פֶר הַתּוֹרָה הַזֶה  "  לאֹ יָמוּש סֵּ

יתָ בוֹ יוֹמָם וָלַיְלָה יךָ וְהָגִּ פִּ  " מִּ

ישמעאל רבי  לדעת  חיוב  –  <  הוא  זה  , פסוק 

שאסור לאדם לפרוש מן התורה אפילו  המלמד 

קלה התורה  שעה  כל  את  כבר  למד  ואפילו   ,

כולה, עדיין מצווה שלא למוש ממנה. ]וכששאלו  

בן דמא בן אחותו, כגון אני שלמדתי כל התורה  

יונית חכמה  ללמוד  מהו  צא  כולה,  לו,  ענה   .

הלילה,   מן  ואינה  היום  מן  ובדוק שעה שאינה 

ר  סֵפֶּׁ יָּׁמוּש  ֹּא  "ל מחיוב,  פטור  אתה  בה  שרק 

ה", ותוכל   לָּׁ לַיְּ ם וָּׁ גִיתָּׁ בוֹ יוֹמָּׁ הָּׁ ה מִפִיךָ וְּ ה הַזֶּׁ הַתּוֹרָּׁ

 ללמוד בה חכמה יונית[. 

נראה  - הגמרא  סוגית  היא ,  ומתוך  זו  שדעה 

שמקום  ,  האומר,  כדעת תנא קמא של משנתנו 

יד"שנאמר בו  , והוא הוא בלא הפסק כלל", תָּמִּ

יָּׁמוּש", שהכוונה   ֹּא  "ל בו  למקום שנאמר  הדין 

 בלא הפסק כלל.

רבי   משום  יוחנן  ורבי  אמי  רבי  לדעת  ואף   >

יוחאי בן  חיוב  –  שמעון  הוא  זה  אבל   ,פסוק 

בשעה  לדעתם אין החיוב בלא הפסק כלל, אלא  

ידי חובת יצא  ובשעה קלה בלילה  , קלה ביום 
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ם   גִיתָּׁ בוֹ יוֹמָּׁ הָּׁ ה מִפִיךָ וְּ ה הַזֶּׁ ר הַתּוֹרָּׁ ֹּא יָּׁמוּש סֵפֶּׁ "ל

ה".  לָּׁ לַיְּ  וָּׁ

פרק אחד  אדם  שישנה  בכך    –לדעת רבי אמי  

ערבית  ]משנה[   אחד  ופרק  ידי שחרית  יצא 

 חובה. 

 – ולדעת רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי  

ידי   יצא  וערבית  שחרית  שמע  בקריאת  אף 

אסור לומר דבר  ,  לדעה ראשונה בגמרא.  חובה

, שלא יאמר בקריאת שמע די,  זה בפני עם הארץ

תורה.   לתלמוד  בניו  ירגיל  רבאולא  ,  ולדעת 

בפני עם הארץ זה  דבר  לומר  , שכן, אם מצוה 

ר  יָּׁמוּש סֵפֶּׁ ֹּא  המקיים מצווה זו קלה זו של, "ל

ה מִפִיךָ   ה הַזֶּׁ מֹּר  הַתּוֹרָּׁ מַעַן תִּשְּ ה לְּ לָּׁ לַיְּ ם וָּׁ גִיתָּׁ בוֹ יוֹמָּׁ הָּׁ וְּ

תוּב בוֹ",   ל הַכָּּׁ כָּׁ שכרו גדול, כמבואר בהמשך  לַעֲשוֹת כְּּ

כִּיל",   ז תַּשְּ אָּׁ ךָ וְּ כֶּׁ רָּׁ ת דְּ לִיחַ אֶּׁ ז תַּצְּ הכתוב, "כִּי אָּׁ

שכרו   הרבה,  בתורה  יעסוק  שאם  שכן  כל 

וירגיל בניו לתלמוד תורה. א"נ יאמר,  יתרבה, 

יוצא ידי חובה   אף על פי שלדעת חכמים אדם 

קריאת שמע, מכל מקום הם לומדים כל היום, ב

 מכאן שיודעים הם ששכר גדול יש בלימוד

בגמרא  - יוסי,  ומבואר  רבי  כדעת  זו  ,  שדעה 

במשנתנו  לחם ,  האומר  השלחן  על  שכשעמד 

נחשב  ערבית  זמן  ומעט  שחרית  זמן  מעט 

יד"השלחן כמי שעמד עליו הלחם   ", והוא תָּמִּ

ה  הַזֶּׁ ה  ר הַתּוֹרָּׁ סֵפֶּׁ יָּׁמוּש  ֹּא  "ל הדין לעניין חובת 

מעט   שבלימוד  ה",  לָּׁ לַיְּ וָּׁ ם  יוֹמָּׁ בוֹ  גִיתָּׁ  הָּׁ וְּ מִפִיךָ 

 שחרית ומעט ערבית יצא.

 < ולדעת רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן 

,  פסוק זה אינו לא חובה ולא מצוה אלא ברכה  –

יהושע את  הקב"ה  תורה  ,  שכשראה  שדברי 

עַ  חביבים עליו ביותר הוֹשֻׁ יְּ תוֹ  רְּ שָּׁ , שנאמר, "וּמְּ

ל",   אֹּהֶּׁ הָּׁ מִתּוֹךְ  יָּׁמִיש  ֹּא  ל נַעַר  נוּן  לו בִן  אמר 

הקדוש ברוך הוא, יהושע, כל כך חביבים עליך  

תורה,   מבטיחך  דברי  ר  הריני  סֵפֶּׁ יָּׁמוּש  ֹּא  "ל

כלומר,   מִפִיךָ",  ה  הַזֶּׁ ה  תשתכח הַתּוֹרָּׁ שלא 

 .התורה מפיך

 - 

ישמעאל   רבי  דבי  יהיו   –תנא  לא  תורה  דברי 

חובה ומצפה עליך  חוב,  עליו  שיש  ]כאדם   ,

ממנו,   ידי ,  לומרלהיפטר  ואצא  מעט  אלמד 

 . כי אי אתה רשאי לפטור עצמך מהן [, חובתי

י צָר רַחַב לאֹ מוּצָק תַּחְתֶּיהָ  "<   פִּ יתְךָ מִּ וְאַף הֲסִּ

א דָשֶן   ]איוב ל"ו ט"ז[: ". וְנַחַת שֻלְחָנְךָ מָלֵּ

יתְךָ  " הֲסִּ להצילך]וְאַף  כדי  תורה  ללמוד    [ הקב"ה 

ר   שפיה צר, כדי שיהא עשנה  מגיהנם  ]כלומר  מִפִי צָּׁ

באש   הרשעים  וידונו  לחוץ,  יצא  ולא  בתוכה,  צבור 

יהָּׁ   ובעשן[ תֶּּׁ ק תַּחְּ ֹּא מוּצָּׁ ן וְ   רַחַב ל שֶּׁ לֵא דָּׁ ךָ מָּׁ נְּ חָּׁ לְּ נַחַת שֻׁ

ש תורה]כלומר,  של  שכרה  בלבד  שזה  תאמר  ,  לא 

שלחן  ,  אלא שכרה גדול מאד,  שמצילה מן הגיהנם

 ".[מלא דשן

 קדף 

וא לַמֶלֶךְ הוּכָן  "<  אֶתְמוּל תָּפְתֶּה גַם הִּ י עָרוּךְ מֵּ כִּ

ים   צִּ ש וְעֵּ ב מְדֻרָתָהּ אֵּ רְחִּ יק הִּ מַת הֶעְמִּ בֵה נִשְּ הַרְּ

הּ".  ה בָּׁ רִית בֹּעֲרָּׁ פְּ נַחַל גָּׁ  ]ישעיה ל' ל"ג[:ה' כְּּ

מוּל   תְּ רוּךְ מֵאֶּׁ ]יום שני לבריאת העולם נקרא  "כִּי עָּׁ

אתמול, כי הוא יום שיש לו תמול ולא שלשום, וביום  

ה    זה ערוך[ תֶּּׁ פְּ ]כלומר ביום זה הגיהנם כבר היה  תָּּׁ

ערוך, ונקרא הגיהנם תפתה, על שם שכל המתפתה  

 ]עד כאן מבואר על פי רש"י בישעיה[. ". ביצרו נופל בו[

שלא   למי  אלא  הגיהנם  הוכן  לא  תאמר  ושלא 

עסק בתורה, ולא לתלמיד שעסק בתורה ופרש 

ן   ךְ הוּכָּׁ לֶּׁ הוכן  ]כלומר  ממנה, שנאמר, "גַם הִוא לַמֶּׁ

מהתורה שפרשו  חכמים  לתלמידי  גם  ,  הגיהנם 

כִים   לָּׁ ותלמידי חכמים קרויים מלכים, שנאמר "בִי מְּ

לֹכוּ"[  ".יִמְּ

ושלא תאמר כל הגיהנם צרה כמו פיה, ]כמבואר 

אלא   לעיל[,  המובא  ר"  צָּׁ "מִפִי  בעמקה  בכתוב 

חִב". היא רחבה מִיק הִרְּ עְּ  , שנאמר, "הֶּׁ

עצים בה  עֵצִים ויש  וְּ אֵש  הּ  תָּׁ רָּׁ דֻׁ "מְּ שנאמר,   ,

בֵה".   הַרְּ

 

 זמן חילוק לחם הפנים 

החלות  היו  הלבונה,  בזיכי  הקטרת  אחר 

, ובמוצאי  בו ביוםלכהנים, ונאכלות    מתחלקות

 שבת, אבל לבוקר נפסלות בלינה. 

בשבת להיות  הכיפורים  יום  חל  החלות  ואם   ,

 , במוצאי הצום.לערבמתחלקות 

 

 אכילת שעיר המוספים של יום הכיפורים 

הוא  הכיפורים  יום  מוסף  של  החטאת  שעיר 

נאכל   שבשרו  היום  מקרבנות  היחיד  הקרבן 

לכהנים ]שכל שאר המוספים הם עולות שאינן 

 נאכלות, וגם קרבנות הפנימיים אינם נאכלים[.

חול יום  הוא  הכיפורים  יום  ,  וכשמוצאי 
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 -  קלד -

צולים[  מבשלים   השעיר ]או  של  בשרו  את 

 מבושל. ונאכל לכהנים , למוצאי הצום

ומוצאי ,  אבל כשחל יום הכיפורים  בערב שבת

אי אפשר לבשל  ,  יום הכיפורים הוא ליל שבת

, כי בישול אסור בין ביום הכיפורים,  את השעיר

אי  שבת  למוצאי  עד  ]ולהניחו  שבת,  בליל  ובין 

ומאחר שלא אפשר כי הוא נפסל בבוקר בלינה[,  

לבשלו  יכולים  הצום  ,  היו  במוצאי  נאכל  היה 

 . הוא ליל שבת כשהוא חי

אותו   אוכלים  היו  אלכסנדריה  אנשי  וכהנים 

דרך  כך מנהג  אינה  חי  בשר  שאכילת  ומאחר   ,

את   חכמים  כינו  רעבתנות,  מנהג  אלא  ארץ, 

, לומר הרי הם כבבלים  העושים כן בשם בבלים

 . השנואים

 

 סידור שלחן הפנים בזמנו ושלא בזמנו 

עם   השלחן  על  שיסדרוהו  הפנים,  לחם  מצוות 

לשבת הבאה,  ויסלקום  ביום השבת,  הבזיכים 

הלחם,  את  ויאכלו  הבזיכים,  את  יקטירו  ואז 

נֵי  נּוּ לִפְּ כֶּׁ ת יַעַרְּ יוֹם הַשַבָּׁ ת בְּ יוֹם הַשַבָּׁ שנאמר, "בְּ

ה   תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ ם.  עוֹלָּׁ רִית  בְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ נֵי  בְּ מֵאֵת  מִיד  תָּּׁ ה' 

וּלְּ  אַהֲרֹּן  ש  לְּ קֹּדֶּׁ כִּי  דֹּש  קָּׁ קוֹם  מָּׁ בְּ לֻׁהוּ  וַאֲכָּׁ יו  נָּׁ בָּׁ

ם".  ק עוֹלָּׁ שִים הוּא לוֹ מֵאִשֵי ה' חָּׁ דָּׁ  קָּׁ

ולהלן יתבאר בעזה"י מה הדין כשלא עשו את  

 אחד מהדברים ההלו בשבת:

כדינם .  ב בשבת  והבזיכים  הלחם  את  , סידרו 

 .אבל הקטירו את הבזיכים קודם השבת הבאה

, הרי  הקטרת הלבונהמאחר שעוד לא הגיע זמן  

 , ]=מחוסרת זמן[.  פסולההיא 

לא של הלחם  המתיר  הלבונה שהיא  ומאחר ש

 . גם הלחם לא הותר באכילהה, כדינה קרב

אין חייבים    , ומאחר שלא הותר הלחם באכילה 

, ]שאם הקטיר את הבזיכים  עליו לא משום פיגול 

על מנת לאכול את הלחם לאחר זמנו, לא נתפגל,  

כי אין דבר נעשה פיגול, אלא כשאין בקרבן פסול  

קרבו   כשלא  אבל  הפיגול,  מחשבת  מלבד  אחר 

הבזיכים כמצוותם, הרי זה פסול נוסף, ושוב אין  

ואין חייבים עליו משום  מחשבת פיגול מפגלת[.  

אינו  נותר  השבת,  למחרת  מהלחם  אכל  ]שאם   ,

חייב עליו משום איסור נותר, כי מאחר שלא הותר  

נותר[.   איסור  עליו  חל  לא  בזמנו,  ואין  באכילה 

הגוף  טומאת  משום  עליו  אכל  חייבים  ]שאם   .

אכילת   של  כרת  חייב  אינו  טמא,  אדם  מהלחם 

וב זה אלא על אכילת  קדשים בטומאה, שאין חי 

 קדשים המותרים לטהורים[. 

סידרו את הלחם והבזיכים אחר השבת שלא .  ג

 . כדינם

אם יבוא להקטיר את הלבונה בשבת הסמוכה  

כי לא היו הבזיכים על ,  הרי זו פסולה,  לסידורם

שעברה משבת  השבוע, השלחן  מאמצע  אלא   ,

זו, והרי  ולכן עוד לא הוכשרו   להקטרה בשבת 

על   היום  שניתנו  ]כבזיכים  זמן,  מחוסרי  הם 

 השלחן, ומיד אחר כך הוקטרו[.

הללו  והבזיכים  הלחם  של  תקנתם  ,  אבל 

, ואף על פי להניחם על השלחן עד השבת הבאה

אינם  שלם,  משבוע  יותר  השלחן  על  שעומדים 

נסדרו   אם  ]כגון  השבוע,  אחר  בלינה  נפסלים 

ראשון  יום  אחר  נפסלים  אינם  ראשון  ביום 

בשבת   אלא  מתקדשים  אינם  באמת  כי  הבא[, 

בשבת   שרק  ונמצא  סידורם,  שאחר  הראשונה 

הבאה יש שבוע אחד מאז קידושם, ונמצא שאז 

ויו סילוקם,  זמן  כדין הוא  הבזיכים  קטרו 

 והלחם יאכל. 

כן מבואר במשנתנו, שכשיהיו הלחם והבזיכים  

על השלחן, מאמצע שבוע עד שבת שניה שאחר 

כך הם כשרים, כי באמת אינם מתקדשים אלא  

אלא   קדושים  שאינם  ונמצא  הראשונה  בשבת 

 משבת לשבת.  

אולם בגמרא מבואר, שכלי שרת מקדשים את  

זמנם,  הגעת  שקודם  בלילה  אף  עליהם  הניתן 

השלחן  על  והבזיכים  הלחם  כשיהיו  כן  ואם 

שבת,  בליל  כבר  יתקדשו  הם  השבת,  קודם 

 ויפסלו בכך בלינה. 

אלא  ,  אין התקנה הזו מועילה,  לדעת רבאלכן,    -

אם כן יסלקו את הלחם והבזיכים קודם כניסת 

בליל שבת השבת הראשונה יקדשו  כדי שלא   ,

 להיפסל, ויחזרו ויסדרום ביום השבת.

אשיאבל    - רב  להקדים ,  לדעת  צורך  אין 

כי לדעתו, מאחר שלא  ולסלקם קודם השבת  ,

נסדר השלחן בזמנו, הרי הוא כמי שסדרו קוף,  

הלחם  את  מקדש  אינו  עצמה  בשבת  ואפילו 

והבזיכים, עד שיחזרו הכהנים ויסדרוהו, ולכן 

וביום ניתן להניח הכל על השלחן עד יום השבת,  

 .השבת יכנסו הכהנים ויסלקו ויחזרו ויערכוהו 

סידרו את הלחם בשבת כדינו ואת הבזיכים . א
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 -  קלה  -

 . אחר השבת שלא כדינם

תקנה אין  הזה  את ,  ללחם  יקטירו  אם  כי 

הבאה בשבת  פסולים,  הבזיכים  לא ,  הם  כי 

הראשונה בשבת  שהם נתקדשו  ומאחר   ,

פסולים, אינם מתירים את הלחם, ]וממילא אין 

 חייבים עליו משום פיגול נותר וטמא[.  

, עד שיגיע זמן הקטרת  ולהניח הכל שבת נוספת

ללחםהבזיכים   יועיל  שהלחם  ,  לא  מאחר  כי 

הראשונה בשבת  נתקדש  השבת  ,  כבר  אחר 

בלינה נפסל  הוא  סילוקו  זמן  שהגיע  ,  השניה 

ואי אפשר להשהותו עד השבת השלישית שבה 

 יוכשו הבזיכים להיקטר. 

להשהותם עד השבת  ,  אבל לבזיכים יש תקנה]

השניה,  השלישית עימהם  ,  ובשבת  יסדרו 

 [. לחמים אחרים שיקדשו עימהם

 

 קרבן שנעשית בו עבודה בלילה

בלילה עבודה  בו  שנעשית  קרבן  זה  ,  כל  הרי 

. וכן ששנינו במסכת  נפסל ויוצא לבית השריפה

שחיטת  שקודם  הזבח,  שחיטת  לעניין  יומא 

הממונה אם    התמיד,  וראו  צאו  אומר,  היה 

וכשהאיר  השחיטה,  זמן  והגיע  היום  האיר 

ברקאי,   אומר  היה  הגג  שעל  הרואה  היום, 

ומתתיא בן שמואל   ]כלומר הבריק והאיר היום[,

הפייסות על  היה   הממונה  התמיד,  קרבן  של 

שואל את הרואה, האם האיר פני כל המזרח עד  

שהוצרכו שבחברון והסיבה  הן.  אומר  והוא   ,

כל  האיר  אם  ולראות  לגג  לעלות  זה,  לכל 

המזרח, כי פעם אחת עלה מאור הלבנה סמוך  

לבוקר, וטעו שהאיר המזרח, ושחטו את התמיד  

 בלילה, והוצרכו להוציאו לבית השריפה. 

אף לא רק קרבן שנשחט בלילה נפסל בכך, אלא  ו 

 . עוף שנמלק בלילה נפסל בכך

מנחה בכך  וכן  נפסלת  בלילה  ואין שנקמצה   ,

לומר שיחזירו את הקומץ לתוך המנחה, ויקמצו 

מתקדשת   המנחה  שאין  אף  כי  ביום,  שנית 

היא   בכלי  שניתנה  מאחר  להיקרב,  בלילה 

אף   מקדשים  שרת  שכלי  להיפסל,  מתקדשת 

שלא בזמנם, בלילה שקודם הגעת הזמן. ]רש"י 

שנקמצה  מחמת  הוא  המנחה  שפסול  פירש 

מחוסרת  מנחה  היא  והרי  זמנה,  זמן.    קודם 

ותוס' פירשו, שפסול המנחה הוא בלינה, ואפילו  

היא  בכלי,  בלילה  שניתנה  מאחר  נקמצה,  לא 

 מתקדשת להיפסל בלינה בעלות השחר[. 

 - 

רגליו  את  המסיך  כל  במקדש,  היה  הכלל  זה 

טעון טבילה,   ]שהלך לבית הכסא לעשיית גדולים[

 וכל המטיל מים, טעון קדוש ידים ורגלים. 

 
מספר הימים שבין האפייה לאכילה של שתי  

 הלחם ולחם הפנים 

אפיית שתי הלחם ולחם הפנים אינה דוחה לא 

בין   הימים  מספר  ולפיכך,  טוב,  יום  ולא  שבת 

 האפייה לאכילה, יהיה כמבואר בטבלה להלן. 
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ביום  ונאכלים  ביום,  בו  נאפים  הלחם  שתי  בחול,  חל  כשעצרת 
 הראשון לאפייתם. 

ביום השני   ונאכלים  נאפים בערב שבת,  וכשעצרת חל בשבת, הם 
 לאפייתם.

 אבל לעולם אינם נאכלים ביום השלישי לאפייתם. 
התשיעי  ביום  נאכלים  הם  לעולם  כמעט  הפנים  לחם  ולעניין 

 לאפייתם כי גם כשחל יום טוב בערב שבת הם נאפים בערב שבת. 
יום הכיפורים בערב שבת הם אינם נאפים אלא בערב  ורק כשחל 

 יום הכיפורים ונאכלים ביום העשירי לאפייתם.
 אבל לעולם אינם נאכלים ביום האחד עשר לאפייתם. 



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף ק 
 

 

 -  קלו -

דוחה  
יום 
 טוב[ 

 
א. ואי קשיא שנים עשר נינהו דהא אין נאכלות עד מוצאי שבת דיום אחד 
עשר הוא יום הכיפורים לא קשיא דלעניין אכילת קדשים לילה הולכת אחר  
היום שעבר. ]רש"י[. ונראה דלא קשיא מידי דאם באו עדים בראש השנה  
מן המנחה ולמעלה דנוהגין אותו היום קודש ולמחר קודש יום שני עיקר 

 . ינן מיניה ויחול יום הכיפורים אחר השבת ומנ

 
 סליק פרק שתי הלחם 

 

 המנחות והנסכים  פרק שנים עשר

 

 קדף 

 

 פדיון מנחות ונסכים

ויין   מנחה,  לצורך  שהקדישוה  סולת 

ההקדשה  בשעת  נסכים,  לצורך  שהקדישוהו 

אינם קדושים אלא קדושת דמים, שיש להביא  

שרת,   בכלי  כשניתנו  ורק  למזבח,  קרבן  מהם 

בעצמם  קרבים  להיות  הגוף  קדושת  קדשו 

 למזבח.

 . משעה שקדשו קדושת הגוף ו< 

, כלומר אי אפשר אין להם פדיון ,  לדברי הכל  –

חולין  דמי  תמורת  לא  אף  לחולין,  להוציאם 

כשהם  רק  ולא  תחתיהם,  קדושים  שיהיו 

אף טהורים וראויים לקרבן אינם נפדים. אלא  

להקרבה ונפסלו  נטמאו  פדיון,  אם  להם  אין   ,

 ]אלא יצאו לבית השריפה כקדשים פסולים[. 

מום,  בה  שנפל  שבהמה,  שמצינו  פי  על  ואף 

כפי  טמאה  כבהמה  נחשבת  היא  ]שמחמתו 

פי  על  אף  נפדית,  ק"א[,  בדף  בעזה"י  שיתבאר 

למזבח,  להיקרב  הגוף  קדושת  קדשה  שכבר 

ונטמאו   הגוף  קדושת  שקדשו  ונסכים  מנחות 

 אינם נפדים. 

אחר   שנפדה  דבר  מצינו  לא  כי  לכך,  והטעם 

שנתקבל בכלי שרת, שכן אף בהמה אינה נפדית 

אחר  אבל  שחיטה,  קודם  אלא  המום  ידי  על 

 שחיטה, שנתקדשה בכלי שרת, אין לה פדיון. 

שקדשו   וקודם  והנסכים  <  קדושת  המנחות 

 .  הגוף

, ]וכן לדעת רב אושעיא בלשון לדעת שמואל  –

[, כל זמן שלא קדשו קדושת הגוף,  בדף ק"אשני  

דמים,   קדושת  אלא  בהם  הם ואין  אם  אפילו 

להקרבה,  טהורים וראויים  פדיון ,  להם  , יש 

כלומר ניתן להוציאם לחולין תמורת דמי חולין 

ויביא   דמים,  שיהיו קדושים תחתיהם קדושת 

 בדמים מנחות ונסכים אחרים.  

 קאדף 

]וכן לדעת רב אושעיא בלשון  ולדעת רב כהנא    –

ראשון[, אף על פי שלא קדשו קדושת הגוף אלא  

אלא   פדיון  להם  אין  דמים,  כן  אם  קדושת 

טהורים,  נטמאו  שהם  זמן  כל  להם  ,  אבל  אין 

 .פדיון 

, רוב המנחות וכל הנסכים  ,ולדעת רבי אלעזר  –

אף על פי שלא קדשו קדושת הגוף אלא קדושת  

,  נטמאו כן  אם  אלא  נפדים  דמים בלבד, אינם  

]עשירית ויוצאת מן הכלל הזה היא מנחת חוטא  

בהם   שיש  חטאים  ]על  הדל  שמביאה  האיפה[, 

וקדשיו   מקדש  כטומאת  ויורד  עולה  קרבן 

ביטוי[,   לא ושבועת  אם  אף  פדיון  בה  ויש 

הֵבִיא  , שנאמר בעניין קרבן עולה ויורד נטמאת "וְּ

לַה'   מוֹ  אֲשָּׁ ת  אתוֹ  אֶּׁ חַטָּּׁ ֹּאן  עַל  הַצ מִן  ה  קֵבָּׁ נְּ א  טָּׁ חָּׁ ר  אֲשֶּׁ

הַכֹּּהֵן  יו  לָּׁ עָּׁ ר  כִפֶּׁ וְּ את  חַטָּּׁ לְּ עִזִים  עִירַת  שְּ אוֹ  ה  בָּׁ כִּשְּ

אתוֹ.   אֲ מֵחַטָּּׁ ת  אֶּׁ הֵבִיא  וְּ ה  שֶּׁ דֵי  יָּׁדוֹ  תַגִיעַ  ֹּא  ל אִם  מוֹ  וְּ שָּׁ

יו הַכֹּּהֵן  לָּׁ ר עָּׁ כִפֶּׁ ה ... וְּ נֵי יוֹנָּׁ נֵי בְּ תֵּי תֹּרִים אוֹ שְּ א שְּ טָּׁ ר חָּׁ אֲשֶּׁ

אתוֹ   תֵּי  מֵחַטָּּׁ ֹּא תַשִיג יָּׁדוֹ לִשְּ אִם ל לַח לוֹ. וְּ נִסְּ א וְּ טָּׁ ר חָּׁ אֲשֶּׁ

א עֲשִירִת   טָּׁ ר חָּׁ נוֹ אֲשֶּׁ בָּׁ רְּ ת קָּׁ הֵבִיא אֶּׁ ה וְּ נֵי יוֹנָּׁ נֵי בְּ תֹּרִים אוֹ לִשְּ

יו הַכֹּּהֵן   לָּׁ ר עָּׁ כִפֶּׁ את ... וְּ חַטָּּׁ ת לְּ ה סֹּלֶּׁ אֵפָּׁ אתוֹ  הָּׁ ר  עַל חַטָּּׁ אֲשֶּׁ

ה",  חָּׁ כַּמִנְּ לַכֹּּהֵן  ה  תָּׁ יְּ הָּׁ וְּ לוֹ  לַח  נִסְּ וְּ ה  מֵאֵלֶּּׁ מֵאַחַת  א  טָּׁ חָּׁ

עשיר   בקרבן  שנאמר  שהסיבה  חכמים,  ואמרו 

עשיר,  היה  תחילה  שאם  ללמד,  אתוֹ",  "מֵחַטָּּׁ

יביא  והעני,  בהמה,  לקרבן  מעות  והפריש 

תורים או מנחה, והשאר חולין.   ממקצת הדמים 

אתוֹ", ללמד,  והסיבה שנאמר בקרבן עני "עַל חַטָּּׁ

שאם תחילה היה עני, והפריש עשירית האיפה  

ידי   על  עשיר,  קרבן  יביא  והעשיר,  למנחה, 

לקנות  דמים  עליה  ויוסיף  שיפדה את המנחה, 

בהמה, ומכאן שעשירית האיפה של מנחת חוטא  

 נפדית, אף אם לא נטמאה.

 סיכום דיני פדיון מנחות ונסכים

 טמאים טהורים  

קדשו קדושת  
 דמים בלבד 

יש להם    –לדעת שמואל 
 פדיון. 

יש להם  
 פדיון 

אין להם    –לדעת רב כהנא 
פדיון. ]וכן דעת רבי אלעזר  
חוץ ממנחת חוטא שיש לה  

 [. פדיון

קדשו קדושת  
הגוף בכלי  

 שרת
 אין להם פדיון 



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף קא 
 

 

 -  קלז -

 פדיון עופות 

עופות שהוקדשו לקרבן אין  במשנתנו מבואר, ש

פדיון  קדושים  להם  העופות  כי  לכך,  והטעם   ,

זקוקים   שאינם  הקדשן,  משעת  הגוף  קדושת 

וכבר   להיות קדושים קדושת הגוף,  לכלי שרת 

נתבאר, שכל שהוא קדוש קדושת הגוף, אין לו  

 . אף אם נטמא פדיון, 

 

 פדיון עצים לבונה וכלי שרת

אף  ,  שכל אלו אין להם פדיון ,  במשנתנו מבואר

לא  ו בכלי שרת,  על פי שלא קדשו קדושת הגוף  

 . אף כשהם טמאיםרק כשהם טהורים אלא 

שדברים שיש בהם , האומר,  < לדעת רב כהנא

  – קדושת דמים אינם נפדים אלא אם כן נטמאו  

,  כי כל הדברים הללו ,  ניתן להעמיד דין זה בנקל

, ]שעצים ולבונה  אף כשנטמאו דינם כטהורים

טומאה   לקבל  ראויים  ואינם  מאכלים,  אינם 

לטומאה  אותם  המרבה  הכתוב  משום  אלא 

אחר   אלא  אינו  וזה  הקודש,  חיבת  מחמת 

והעצים   שהוכשרו למזבח, הלבונה בכלי שרת, 

. וכלי שרת אינו נידון כטמא כי ניתן    על ידי שיוף

להטבילו ולטהרו[, ומאחר שאף כשנטמאו דינם 

 כטהורים, לכן אין להם פדיון כלל. 

שמואל לדעת  אבל  האומר,  <  שיש  ,  שדברים 

בהם קדושת דמים נפדים אף כשהם טהורים 

,  כל הדברים הללו בני פדיון הם,  מעיקר הדין   –

והסיבה שלמעשה אינם אפילו לא נטמאו כלל. 

שכל הדברים הללו  ,  תקנת חכמים, היא  נפדים

, ואם היו נפדים, לא היו מוצאים אינם שכיחים

אחרים תחתיהם. ]לבונה וכלי שרת אין רגילים 

עצים שרגילים להביא, אין שכיח  ואף  להביא, 

שיהיו ראויים, כי כל עץ שנמצא בו תולעת פסול 

 למזבח[. 

 

 פדיון בהמה העומדת לקרבן

רִיבוּ   ֹּא יַקְּ ר ל ה אֲשֶּׁ מֵאָּׁ ה טְּ הֵמָּׁ ל בְּ אִם כָּּׁ נאמר, "וְּ

לַה'   ן  בָּׁ רְּ קָּׁ ה  נָּּׁ הַכֹּּהֵן. מִמֶּׁ נֵי  לִפְּ ה  הֵמָּׁ הַבְּ ת  אֶּׁ עֱמִיד  הֶּׁ וְּ

ע   רָּׁ וּבֵין  טוֹב  בֵין  הּ  אֹּתָּׁ הֵן  הַכֹּּ עֱרִיךְ  הֶּׁ כֵּן וְּ הַכֹּּהֵן  ךָ  כְּּ רְּ עֶּׁ כְּּ

יֶּׁה ךָ",  יִהְּ כֶּּׁ רְּ יָּׁסַף חֲמִישִתוֹ עַל עֶּׁ ה וְּ נָּּׁ לֶּׁ אָּׁ אֹּל יִגְּ אִם גָּׁ ללמד . וְּ

ראויה  שאינה  טמאה,  הקרויה  בהמה  שיש 

 להקרבה, ודינה לפדיון.  

הטמאות   הבהמות  ממין  לבהמה  הכוונה  ואין 

כסוס גמל או חמור, שכן דין בהמות אלו מבואר  

ה  דָּׁ וּפָּׁ ה  מֵאָּׁ הַטְּּ ה  הֵמָּׁ בַבְּ אִם  "וְּ אחר,  בכתוב 

כַּר  נִמְּ וְּ אֵל  יִגָּׁ ֹּא  אִם ל וְּ יו  לָּׁ עָּׁ יָּׁסַף חֲמִשִתוֹ  וְּ ךָ  כֶּּׁ רְּ עֶּׁ בְּ

טמאה  בהמה  שהמקדיש  המלמד,  ךָ",  כֶּּׁ רְּ עֶּׁ בְּ

ף אלא קדושת דמים,  אינה קדושה קדושת הגו

 ונפדית. 

בבהמה   מדבר  אינו  הראשון  הכתוב  כן,  ואם 

ב אלא  ממש,  ראויה טמאה  שהיתה  בהמה 

מום,  לקרבן  בה  הכתוב  ונפל  המום  ומחמת   ,

כי   טמאה,  אותה  אותה  קורא  פוסל  המום 

טמאה כבהמה  הכתוב,  ו ,  להקרבה  לימד 

מום,   בה  ונפל  לקרבן,  ראויה  שהיתה  שבהמה 

אף על פי שכבר היתה קדושה קדושת  ,  נפדית

 .הגוף להיקרב למזבח

, שלעולם לא תהיה ודווקא כשנפל בה מום קבוע

רִיבוּ   יַקְּ ֹּא  ל ר  "אֲשֶּׁ שנאמר  לקרבן,  עוד  ראויה 

נפדית,  אינה  עובר,  מום  בה  נפל  אבל  נָּּׁה",  מִמֶּׁ

 אלא ימתין עד שיעבור המום, ויקריבנה.

 

 פדיון בהמה שהקדישוה לבדק הבית

מבואר בברייתא, שכל בהמה שאין בה מום, אף 

אם הקדישוה בפירוש לבדק הבית ולא לקרבן,  

אינה נפדית לצאת לחולין אלא מוכרים אותה 

 לצורך הקרבה וקרבה למזבח.

שדברים שיש בהם , האומר,  < לדעת רב כהנא

  – קדושת דמים אינם נפדים אלא אם כן נטמאו  

, כי מאחר שהבהמה ניתן להעמיד דין זה בנקל

בה אלא   פי שאין  על  להקרבה, אף  הזו ראויה 

ולכן   לחולין,  להוציאה  אין  דמים,  קדושת 

 תימכר לצורכי קרבן. 

שמואל לדעת  אבל  האומר,  <  שיש  ,  שדברים 

בהם קדושת דמים נפדים אף כשהם טהורים 

בהמה זו שאין בה אלא קדושת  , מעיקר הדין  –

והסיבה שלמעשה אינה .  בת פדיון היא  ,דמים

היא  נפדית חכמים,  שכיח ,  תקנת  אין  כי 

מום שום  בלא  בהמה  כל שתימצא  ולכן   ,

אין   הקדש,  ביד  תמימה  בהמה  שנמצאת 

 להוציאה לחולין. 

 טומאת אוכלים באיסורי הנאה 

בברייתא   שמחמת    –לדעת תנא קמא  דבר  כל 

לאכילה ראוי  טומאת  ,  עצמו  מטמא  זה  הרי 

אף על פי שלמעשה  , ]כשנוגע בטומאה[,  אוכלים

ובכלל  ,  אסור לאוכלו משום שהוא אסור בהנאה



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף קא 
 

 

 -  קלח  -

שור  (  ג. )כלאי הכרם(  ב. )פירות ערלה(  א: )זה

למיתה,   ]ששחטוהוהנסקל   דינו  שנגמר  אחר 

( בהנאה[.  נאסר  הוא  ערופה  (  דשאז  עגלה 

לאחר ירידתה לנחל לצורך עריפתה,    ]ששחטוה

( בהנאה[.  נאסרת  היא  מצורע  (  השאז  צפורי 

( חמור  (  ו ]ששחטום[.  לאכילת   ]ששחטוהופטר 

. ]שכל אלו אסורים בהנאה,  בשר בחלב(  ז הגוי[. )

 ואף על פי כן מטמאים טומאת אוכלים[. 

שמעון   רבי  שנאמר    –ולדעת  לעניין מאחר 

" אוכלים,  ל  טומאת  יֵּאָכֵּ אֲשֶר  הָאֹכֶל  כָל  ר  מִּ אֲשֶּׁ

מַיִם   יו  לָּׁ עָּׁ א  יָּׁבוֹא  מָּׁ לִי  יִטְּ כְּּ ל  כָּׁ בְּ ה  תֶּׁ יִשָּׁ ר  אֲשֶּׁ ה  קֶּׁ מַשְּ ל  כָּׁ וְּ

א", מָּׁ אלא  ,  שאין אוכל מקבל טומאה,  למדנו   יִטְּ

כן   שניתן אם  כלומר  כֵל",  יֵאָּׁ ר  "אֲשֶּׁ אוכל  הוא 

ולכן רוב הדברים .  אינו אסור בהנאה, ולהאכילו

לאכילה,  הנ"ל ראויים  שנעשו  משעה  שכבר   ,

היתר  בהם  היה  לא  ומעולם  בהנאה,  נאסרו 

ורק בשר  ,  אין מקבלים טומאת אוכליםאכילה,  

הכלל מן  יוצא  מתחילה  ,  בחלב  קודם כי 

יחד והחלב  היו    שנתבשלו  מותרים הבשר 

כבר  ו לישראל,  באכילה   שעה  הוכשרו  באותה 

אוכלים טומאת  שנאסרו  לקבל  אחר  גם  ולכן   ,

טעם ו .  בהנאה, לא יצאו מתורת טומאת אוכלים

אסור   בחלב  שבשר  האומרים  לדברי  נצרך  זה 

עצמו,   שמעון  רבי  לדעת  אולם  בשר בהנאה. 

, ואינו אסור אלא באכילה, בחלב מותר בהנאה

האוכלים   בכלל  הוא  בלבד  כך  משום  כן,  ואם 

המקבלים טומאת אוכלים, שכן לא יצאו מכלל 

אף  האסורים  דברים  אלא  אוכלים  טומאת 

 בהנאה.

 

 טומאת אוכלים בפרה אדומה 

, שפרה אדומה  דין פשוט הוא   –לדעת חכמים  

אף על פי  כי  שנשחטה, מקבלת טומאת אוכלים,  

ש מאחר  מקום  מכל  לאוכלה,  מחמת  שאסור 

, דינה כאוכל המקבל עצמה היא ראויה לאכילה

 טומאת אוכלים.

שמעון   רבי  אוכל    –ולדעת  שלדעתו  פי  על  אף 

פרה אדומה  ,  האסור בהנאה אינו מקבל טומאה

הזה מהכלל  להיפדות ,  יוצאת  ראויה  היא  כי 

, ]שכן אם נמצאת נאה ממנה, אפילו  בכל שעה

הראשונה,  את  פודים  הראשונה,  נשחטה  כבר 

ומאחר  תחתיה[,  ממנה  הנאה  את  ומביאים 

שהפרה הזו עומדת לפדיון, היא נחשבת כפדויה, 

טומאת   מקבלת  היא  ולכן  באכילה,  המותרת 

מאחר   כן,  שכמו  לומר,  אין  ]אבל  אוכלים. 

כבר   כאילו  תחשב  לשריפה,  עומדת  שהפרה 

]לדעת האומרים כל העומד להיזרק כזרוק  רפה,  נש

ואם כן, אינה אלא עפר, ולא תטמא, כי אף    דמי[,

על פי שהיא כעפר, היא מטמאת, משום חיבת 

ים ולבונה שמטמאים משום חיבת  הקודש, כעצ

 [.]כן מבואר בגמרא בדף ק"ב[הקודש. 

 

 טומאת אוכלים בקדשים פסולים 

 .< לדעת חכמים

, שבשר זבחים או סולת מנחות,  דין פשוט הוא

, אף אם נפסלו קודם  מקבלים טומאת אוכלים

אכילה   היתר  להם  היה  ולא  לכהנים,  שהותרו 

מקום,  כי  מעולם,   עצמםמכל  הבשר ,  מחמת 

לאכילה ראויים  כאוכל, והסולת  דינם  ולכן   ,

 המקבל טומאת אוכלים.

 .< ולדעת רבי שמעון 

לאכילה הותרו  שכבר  אחר  שנפסלו  ,  קדשים 

ואחר שהותרו  ,  שקרבו בהכשר בשר זבחים  כגון  

ו הלילה  עליהם  נותרעבר  שיירי נעשו  וכן   ,

עליהם   שעבר  ואחר  בהיתר,  שקרבו  מנחות 

שעה   להם  שהיתה  מאחר  נותר,  נעשו  הלילה, 

באכילה,   מותרים  הוא  שהיו  פשוט  דין 

 , אף אחר שנאסרו. שמקבלים טומאת אוכלים

שראויות   מנחות  לעניין  הדין  לאכילה  והוא 

שאסורים  כזבחים  ]שלא  הקדשם,  קודם 

קודם  המנחות  נקצרו  אם  מחיים[,  באכילה 

ראויות   שהיו  מאחר  טומאת  הקדשן,  לקבל 

נפסלו אוכלים קודם הקדשם , מעתה, אף אם 

לאוכלם  הותר  ולא  בהכשר,  שקרבו  קודם 

טומאת  כקדשים,   שמקבלים  הוא  פשוט  דין 

קודם אוכלים   לכך  ראויים  שהיו  מחמת 

 הקדשם.

קודם  קדשים,  שנפסלו  אופנים  בכמה  אבל 

שבאו לידי היתר אכילה מעולם, נאמרו חילוקי 

 דינים בדעת רבי שמעון:

באכילה    – שהותרו  קודם  שנפסלו  מנחות 

בעודה  ,  מעולם התבואה  את  שהקדישו  כגון 

לקרקע לא מחוברת  חולין,  בעודה  כן  ואם   ,

]שאין   אוכלים,  טומאת  לקבל  ראויה  היתה 

שנתלש[,  אחר  אלא  טומאה  מקבל  אוכל 

באכילה,  האסור  הקדש  היתה  כבר  וכשקצרה 

להקריבה אותה,  וכשבא  שלא ,  פיגל  ונמצא 



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף קב 
 

 

 -  קלט  -

 .  הותרה בהקרבה

שמעון ,  לדברי הכלבזה,   רבי  שהמנחות  ,  דעת 

אוכלים טומאת  מקבלות  היו  אינן  לא  כי   ,

ראויות לכך מעולם. ואין לומר, מאחר שקודם 

היו   הגוף  קדושת  להיפדות,  שקדשו  ראויות 

]כפרה   באכילה,  אז  והותרו  נפדו,  כאילו  ידונו 

מחמת   אוכלים  טומאת  שמקבלת  אדומה, 

הסברא הזו, שעומדת לפדיון, כמבואר לעיל[, כי 

אין מצוה לפדות מנחות, ולכן כל זמן שלא נפדו 

כפרה  ]ואינן  כפדויות,  נידונות  אינן  בפועל, 

אדומה, שמצוה לפדותה אם תימצא אחרת נאה  

נידונית  מ היא  שנפדית,  קודם  אף  ולכן  מנה, 

 כפדויה[. 

 . זבחים שנפסלו על ידי מחשבת פיגול –

בגמרא ראשון  בשעת ,  ללשון  נתפגלו  אם 

ששחיטה שמעון,  רבי  דעת  מקבלים ,  אינם 

, כי מעולם לא היו ראויים לכך, טומאת אוכלים

ואחר  באכילה,  אסורים  היו  השחיטה  ]קודם 

נאסרו מחמת הפיגול[,   אבל אם  השחיטה כבר 

בהכשר לזרוק נשחטו  שמצוה  מאחר  מעתה,   ,

שמיד   שמעון,  רבי  דעת  בהכשר,  הדם  הם  את 

,  והותרו , נידונים כאילו כבר נזרק הדם בהכשר

]כפרה אדומה שנידונית כפדויה מחמת שמצוה 

טומאת לפדותה[,   מקבלים  הם  זה  ידי  ועל 

במחשבת   הדם  נזרק  לבסוף  אם  אף  אוכלים 

 ולמעשה לא הותר. פיגול 

, שאין להשוות פדיון אמר[  בדף ק"ב]ורב אשי  

לעניין   כי  הזבחים,  דם  לזריקת  אדומה  פרה 

פדיון שהוא בדיבור, ניתן לומר, שאף על פי שלא 

היא  לפדותה  שמצוה  מחמת  בפועל,  נפדית 

נידונית כפדויה. אבל לעניין זריקת הדם שהיא 

מחמת   בפועל  נזרק  כאילו  לומר  אין  מעשה, 

שנתפגלו   זבחים  ולכן,  לזרקו,  אינם שמצווה 

אוכלים טומאת  הפיגול ,  מקבלים  כשהיה  אף 

 .אחר השחיטה

 .  זבחים שנפסלו על ידי שנעשו נותר –

רק אם נעשו נותר כשלא  ,  ללשון ראשון בגמרא

,  היתה שהות ביום לזרוק דמם אחר השחיטה

ש שמעון,  רבי  טומאת דעת  מקבלים  אינם 

או אפילו לא נזרק ,  אבל אם נזרק דמם,  אוכלים

זאת  ,  הדם לעשות  ביום  שהות  היה  אלא 

הדם  בהכשר את  לזרוק  שמצווה  מאחר   ,

הדם   נזרק  כאילו  נידונים  הם  הרי  בהכשר, 

בהכשר, והותרו בכך באכילה, ומעתה אף אחר 

נותר,   ]כפרה מקבלים טומאת אוכליםשנעשו   ,

שמצוה  מחמת  כפדויה  שנידונית  אדומה, 

 לפדותה[.  

אשי   ק"ב]ורב  פרה  אמר[  בדף  להשוות  שאין   ,

אדומה לזבחים, כי לעניין פדיון, שהוא בדיבור,  

בפועל,   נפדית  שלא  פי  על  שאף  לומר,  ניתן 

כפדויה,   נידונית  היא  לפדותה,  שמצוה  מחמת 

אבל לעניין זריקת הדם, שהיא מעשה, אין לומר 

כאילו נזרק בפועל, מחמת שמצווה לזרוק, ולכן  

הזבח והותרו  בפועל,  הדם  נזרק  אם  ים רק 

באכילה, הם מקבלים טומאת אוכלים גם אחר 

נותר, הדם אבל    שנעשו  נזרק  לא  בפועל  אם 

נותר שנעשו  קודם  הזבחים ,  בהכשר  אין 

 . מקבלים טומאת אוכלים

 

 קבדף 
 

 קדשים שיצאו מידי מעילה 

וכל   מועל,  זה  הרי  הקדש  של  מדבר  הנהנה 

הקדשים יש בהם דין מעילה, אפילו נפסלו, אלא 

אחתכן  אם   שעה  לכהנים  שאז  הותרו  יצאו , 

, אין  אף אם יחזרו ויאסרו , ומעתה מידי מעילה

האיסור מחמת ההקדש, אלא מחמת דין אחר,  

 ושוב אין בהם דין מעילה. 

ובכלל הקדשים הפסולים שיש בהם דין מעילה  

קרבן  )א(  לכהנים:  שהותרו  קודם  נפסלו  כי 

]לאוכלו[  פיגול,  במחשבת  עבודה  בו  שנעשית 

עבודה   בו  שנעשית  קרבן  )ב(  לזמנו.  חוץ 

)ג למקומו.  חוץ  ]לאוכלו[  פסול,  ד(  -במחשבת 

כגון  פסול,  ידי  על  עבודה  בו  שנעשית  קרבן 

 רקו את דמו.שקבלו פסולים את דמו או שז

ובכלל הקדשים הפסולים שאין בהם דין מעילה 

( לכהנים:  שהותרו  אחר  נפסלו  בשר  (  א כי 

בלינה ונפסל  זמנו  לאחר  שנותר  )הקרבן  (  ב . 

בשר  (  ג. )בשר הקרבן שנטמא אחר זריקת דמו 

 . הקרבן שיצא חוץ למחיצתו אחר זריקת דמו 

שכל קרבן שדמו ראוי ,  ולעניין זה הכל מודים

, ולכן אם נפסל  נחשב כאילו כבר נזרק ,  להיזרק

מותר   להיות  ראוי  היה  שכבר  בשעה  הקרבן 

לא   שלבסוף  פי  על  אף  הדם,  בזריקת  לכהנים 

שהיה   בכך  מעילה  מידי  יצא  כבר  הדם,  נזרק 

 ראוי להיות מותר לכהנים, ושוב אין בו מעילה.
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 המביא אשם תלוי ונודע לו שלא חטא 

מי שנסתפק אם חטא איזה חטא שחייבים עליו  

והוא  תלוי,  אשם  קרבן  מביא  חטאת,  קרבן 

תולה לו מן היסורים, עד שיוודע לו אם חטא, 

או לא, שאם יוודע לו שחטא, יביא חטאת ותהא  

לו כפרה גמורה, ואם יוודע לו שלא חטא, פטור  

 מכלום.

 : < וכשקודם שחיטת האשם נודע לו שלא חטא

מאחר שנודע לו שלא חטא,    –לדעת רבי מאיר  

אינו זקוק לקרבן, ואם כן נתברר שאין זה קרבן 

אלא בהמת חולין, שכן לא הקדישה מתחילה, 

על דעת שצריך להקריבה, ומאחר שאינו  אלא 

ו קדושה,  אינה  להקריבה,  ותרעה  צריך  תצא 

 . בעדרו כשאר בהמות חולין 

אף על פי שנודע לו שלא חטא,   –ולדעת חכמים  

מקום  מכל  הזה,  לקרבן  זקוק  שאינו  ונתברר 

שלבו   כך  מתוך  כי  עומדת,  במקומה  קדושתו 

נוקפו על חטאו, הקדיש את הבהמה לגמרי, אף  

על דעת שלא יהיה זקוק לה, ומעתה, כשנתברר 

תלוי,   לאשם  להקריבה  יכול  עד  שאינו  תרעה 

ויוכלו לפדותה ויביאו בדמיה  ,  שיפול בה מום 

 .נדבה

אף על פי שנודע לו שלא   –ולדעת רבי אליעזר  

מקריב את הבהמה הזו לאשם תלוי כפי חטא,  

, שלדעת רבי אליעזר, אשם תלוי בא  שהקדישה

בנדבה, מספק, שמא חטא באיזה חטא, אפילו  

אשם  לחייבו  דבר  איזה  לו  שארע  זוכר  אינו 

 תלוי. 

האשם   הקרבת  גמר  וכשאחר  ]=אחר < 

 : נודע לו שלא חטא הזריקה[ 

הכל   הקרבן,    –לדברי  הקרבת  שבשעת  מאחר 

היה מחויב להקריבו, ]ככל אשם תלוי שבא על 

כן  אם  להתברר[,  הספק  כשעתיד  אף  הספק, 

 . ובשרו נאכל לכהנים ככל אשם,  קרבן כשר הוא

הקרבן   שחיטת  בין  חטא  שלא  לו  וכשנודע   >

 :לזריקת דמו 

בשעה שנודע לו שלא חטא,   –לדעת תנא קמא  

נתברר שאין צורך בקרבן הזה, ומעתה אי אפשר 

להקריבו, ומה שיקריבו ממנו מעתה אינו נחשב 

אבל  שנשחט,  קרבן  כאן  שיש  ונמצא  כקרבן, 

פסולים,  כקדשים  שדינו  הדם,  מזריקת  נפסל 

 . ובשרו נשרף, דמו נשפך

יוסי   בכלי,  הדם  מאחר שנתקבל    –ולדעת רבי 

כדין אשם שנזרק    ,והבשר יאכל ,  יזרקהרי זה  

 דמו בהכשר.

כי כל דם ,  טעמו של רבי יוסי הוא,  לדברי רבא  -

, נידון כאילו כבר נזרק,  העומד להיזרק למזבח

ואם כן, משעה שנתקבל הדם בכלי, כבר הוכשר  

נודע  נזרק דמו, ומעתה אף אם  הקרבן, כאילו 

נודע הדבר אחר   שאין בו צורך, הרי זה כאילו 

]ודברים   בכך.  נפסל הקרבן  זריקת הדם, שלא 

האומרים,  כדברי  ליישבם  אפשר  אי  אלו 

שלעניין זריקת הדם שהיא מעשה, אין אומרים  

 דון כאילו כבר נזרק[.שדם העומד להיזרק, ני

יוסי ברבי חנינא   - הסיבה שרבי ,  ולדברי רבי 

הזה   האשם  את  מכשיר  דמו  יוסי  שנתקבל 

כי  בכלי, ונודע שאין בו צורך, ואינו נפסל בכך,  

הפסולים  ,  לדעתו  את  מקדשים  שרת  כלי 

 . להיקרב לכתחילה

 

 האומר הרי עלי מנחה במחבת 

משנתנו   של  התנא  מנחה   –לדעת  להביא  נדר 

ולפיכך   דווקא  מנחה  במחבת  הביא  אם 

נדרו   ידי  בה  יוצא  אין  מנחת  במרחשת  אלא 

 נדבה היא ועדיין מחויב להביא כמו שאמר. 

אין הנדר אלא שיביא מנחה   – ולדעת רבי שמעון  

כלום   זה  אין  כלי  באיזה  בנדרו  שפירש  ומה 

 אף במנחת מרחשת שהביא.יצא ידי נדרו  לפיכך  

 

  האומר הרי עלי להביא

 עשרון סולת זה למנחה במחבת 

משנתנו   של  התנא  את    נדר  –לדעת  להביא 

ולפיכך   מחבת  למנחת  שבפניו  אם העשרון 

 .הביאו למנחה במרחשת פסלו ועבר על נדרו 

אלא שיביא את    אין הנדר   – ולדעת רבי שמעון  

העשרון למנחה, ומה שפירש בנדרו באיזה כלי, 

לפיכך   כלום,  זה  נדרו אין  ידי  במנחת    יצא  אף 

 מרחשת שהביאו.

 

 מנחה  האומר הרי עלי להביא

 שרונות בכלי אחד של שני  

האומר, הרי עלי להביא מנחה של שני עשרונות 
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שני  של  גדולה  מנחה  להביא  נדר  אחד,  בכלי 

 עשרונות יחד, שיש בהם קמיצה אחת.  

לא  ,  אם הביא שני עשרונות בשני כליםולפיכך,  

, כי בכל כלי לא הביא מנחה גדולה יצא ידי נדרו 

שנדר,  כפי  קמיצתם  אין  וגם  שנדר,  כפי 

לכל  אחת  קמיצה  קמצים,  שתי  ]שקמיצתם 

עשרונות[,   לשני  אחד  קומץ  נדר  והוא  עשרון, 

היא נדבה  שהביא  להביא ,  ומה  מחויב  ועדיין 

 .כמו שנדר

נדרת להביא הלא  אמרו לו  כשהביא  אם  ,  אולם

אחד מביא  ושתק,  בכלי  שאני  מה  אמר,  ולא   ,

הראה  הנדר,  תשלום  ולא  היא  נדבה  עתה 

שמביא לשם נדרו ולא לשם נדבה, ומאחר שאין  

 .הרי זו מנחה פסולהיוצא בזה ידי נדרו, 

 

האומר הרי עלי להביא שני עשרונות סולת  

 אלו למנחה בכלי אחד 

האומר, הרי עלי להביא שני עשרונות סולת אלו  

העשרונות  את  להביא  נדר  אחד,  בכלי  למנחה 

שלפניו מנחה גדולה של שני עשרונות יחד, שיש 

 בהם קמיצה אחת.

ועבר על ,  פסלם,  אם הביאם בשני כליםולפיכך,  

 .נדרו 

בשני  עשרונות  שני  להביא  נדר  אם  הדין  וכן 

כלים, והביאם יחד, שאינו יוצא ידי נדרו אלא  

 אם כן הביא שני עשרונות בשני כלים. 

לכלי   העשרונות  שני  את  נתן  אם  שבזה,  אלא 

אחד, ויש מקום בכל עשרון שלא נתערב, וניתן  

עצמו,   בפני  עשרון  מכל  יקמוץ  ממנו,  לקמוץ 

 ויצא ידי נדרו.

 

 קגדף 

 

, שלדעת התנא של משנתנו,  וכל המבואר לעיל

יש להביא את המנחה כפי שפירש, אין זה אלא 

 . בשעת הנדרכן כשפירש 

אבל אם בשעת הנדר לא פירש היאך יביא את 

ורק בשעה שהפריש את הסולת פירש ,  המנחה

ולכן אף אם אין בכך כלום, הכל מודים, שכן   ,

מנחה  מהסולת  שיביא  ההפרשה  בשעת  פירש 

ידי   יצא  במרחשת,  מנחה  והביא  במחבת, 

שִיתָּׁ  שנאמר  חובתו.   עָּׁ וְּ מֹּר  תִּשְּ יךָ  תֶּׁ פָּׁ שְּ א  "מוֹצָּׁ

נָדַרְתָּ   פִיךָ", כַאֲשֶר  בְּ תָּּׁ  דִבַרְּ ר  אֲשֶּׁ ה  בָּׁ דָּׁ נְּ יךָ  אלֹּקֶּׁ לַה' 

 ," תָּּׁ דַרְּ ר נָּׁ  ". כאשר הפרשת"ולא "כַּאֲשֶּׁ

 

 המתנדב מנחה שלא כתקנה

אלא כשיתקיימו בה כל  ,  מנחת נדבה אינה באה

]ולא קמח[.  סולת ( שתבוא א: )הדברים הבאים

החיטים  (  ב) מדברים מן  או  מהשעורים  ]ולא 

ה(  -. )דעשרון שלם( ואינה פחותה מגאחרים[. )

 . וטעונה שמן ולבונה

אמר "ואם  מנחה,  עלי  דבריו  ",  הרי  וסיים 

]כגון "מן השעורים",  ,  באופן שאינה ראויה לבוא

"חצי   או  לבונה",  ובלא  שמן  "בלא  או  "קמח",  או 

 עשרון", או "עשרון ומחצה"[. 

שמאי   בית  לדעת  נתפס    –<  שאדם  הוא  כלל 

מיד בתחילת דבריו, ]=תפוס לשון ראשון[, ולכן  

מנחה"כשאמר   עלי  להביא ",  הרי  נתחייב 

כדינה שסיים  ,  מנחה  אף  מן "ומעתה 

העדשים"ואפילו  ",  השעורים בשאר  מן  או   ,"

מביאים,   שאין  נדרו אופנים  בטל  ומביא  ,  לא 

 . מנחה כדין 

מתחילה אמר חזקיה, שמשנתנו, בה מבואר,   -

שהאומר, "הרי עלי מנחה מן השעורים", היא  

כדברי בית שמאי. אולם לבסוף חזר בו, שכן אם  

היא כדברי בית שמאי, היה צריך לבאר בה, שכן  

שלא  ומתוך  העדשים",  "מן  כשסיים  גם  הדין 

נזכר בה "מן העדשים", על כרחך, כשסיים כן, 

שיתבאר בדברי בית הלל[, ואין נדרו בטל, ]כפי  

 משנתנו כדברי בית שמאי.

גם   - משנתנו  להעמיד  שניתן  אמר  יוחנן  ורבי 

"מן   בה  שנזכר  והסיבה  שמאי,  בית  כדברי 

יותר  גדול  חידוש  יש  שבזה  היא,  השעורים" 

שנדרו קיים, שכן כשסיים "מן העדשים", ודאי 

וכשאמר  מהם,  באה  שמנחה  לומר  טעה  לא 

למנחה   נתכוון  מנחה",  עלי  "הרי  תחילה 

, חזר כתקנה, ואחר כך כשאמר "מן העדשים" 

אינו  דבריו,  בתחילת  נתפס  שאדם  ומאחר  בו, 

השעורים",   "מן  כשסיים  אבל  בו,  לחזור  יכול 

היה מקום לומר, שזו היתה כוונתו אף מתחילה 

לא  מעולם  כן  ואם  מנחה",  עלי  "הרי  כשאמר 

נדר להביא מנחה כתקנה, ואף על פי כן, גם בזה, 

מאחר שתחילה אמר "הרי עלי מנחה", נתחייב 

 ה כתקנה.להביא מנח
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אם כשסיים דבריו נתכוון    –< ולדעת בית הלל  

לא אביא מנחה כתקנה  ,  לומר,  לבטל את נדרו 

השעורים"אלא   בטל",  מן  חייב נדרו  ואינו   ,

מן   באה  נדבה  מנחת  אין  כי  כלום,  להביא 

נדר,   לא  כתקנה  ומנחה  אם השעורים,  אבל 

אלא שטעה ,  כוונתו היתה להביא מנחה כתקנה

, ועתה אומר שאילו  שמנחה באה מן השעורים

היה  החטים,  מן  אלא  באה  שאינה  יודע  היה 

החטים",   "מן  קייםאומר  מנחה  ,  נדרו  ומביא 

שבני .  כתקנה בדבר  דבריו  כשסיים  ודווקא 

בו  ]שמצינו  מן השעורים"כגון  ,  אדם טועים   ,"

אבל אם סיים  מנחת קנאות באה מן השעורים[,  

העדשים"דבריו   לומר ",  מן  טעה  לא  ודאי 

ה מן  באה  לבטל ,  עדשיםשמנחה  נתכוון  אלא 

 .והנדר בטל, את נדרו 

ולמסקנה לדברי הכל משנתנו היא גם כדעת   -

עלי מנחה   "הרי  הלל, האומרים שהאומר  בית 

סבור  שהיה  נתברר  מכן  ולאחר  השעורים"  מן 

ורצה להביא מנחה כתקנה   שמנחה באה מהם 

 חל נדרו. 

 

 "מנחה "לא אמר בתחילת דבריו 

מן  מנחה  עלי  "הרי  שהאומר,  נתבאר,  לעיל 

השעורים", מתחייב במנחת חיטים כתקנה, אף  

 על פי שסיים "מן השעורים". 

כן הדין כשתחילת דבריו היו    –לפירוש ראשון  

בפני   עומדות  אלו  שמילים  מנחה",  עלי  "הרי 

אבל  כתקנה,  מנחה  מחמתן  ומתחייב  עצמן, 

", מאחר הרי עלי מנחתדבריו היו "  כשתחילת

אלא   עצמן,  בפני  עומדות  אלו  מילים  שאין 

" לסיום,  מעולם שעוריםבסמיכות  נדר  לא   ,"

להביא מנחה כתקנה, אלא מנחת שעורים, ולכן 

להביא, ואף לא מנחת  אינו מחויב  מנחה כתקנה  

 שעורים, שאינה באה בנדבה. 

השני   עלי  "כשאמר  רק    –ולפירוש  הרי 

כלל",  שעורים מנחה  שם  להזכיר  לא  ,  בלא 

 .  להביא מנחהנתחייב 

 

 " הרי עלי מנחה חצי עשרון "

 " הרי עלי מנחה עשרון וחצי"או 

 "הרי עלי מנחה חצי עשרון ועשרון "או 

דינו  עשרון",  חצי  מנחה  עלי  "הרי  האומר,  א. 

כאומר, "הרי עלי מנחה מן השעורים", שכשם  

באה   אינה  כך  מהשעורים,  באה  מנחה  שאין 

פחות מעשרון, ולפיכך בכל האופנים המבוארים  

בית  ולדעת  אופן  בכל  שמאי  בית  ]לדעת  לעיל 

חייב  כתקנה[  למנחה  שהתכוון  כשאמר  הלל 

 להביא מנחה של עשרון שלם. 

ב. האומר, "הרי עלי מנחה עשרון וחצי", אינו 

חייב אלא במנחה של עשרון אחד, כי אין מנחה  

שהוסיף  ומה  שלמים,  עשרונות  אלא  באה 

 "וחצי" אין זה כלום. 

עשרון   חצי  מנחה  עלי  "הרי  כשאמר,  אבל  ג. 

משנתנו,   של  קמא  תנא  לדעת  ועשרון", 

כבר  עשרון",  חצי  מנחה  עלי  "הרי  באמירתו, 

א'[,   ]באות  כנ"ל  שלם  בעשרון  מתחייב 

וכשהוסיף "ועשרון", חייב עצמו בעשרון נוסף, 

 ולפיכך יביא מנחה של שני עשרונות. 

 

 דעת רבי שמעון בדינים הנ"ל 

האומר   שמעון  רבי  שלדעת  מבואר  בסוגיתנו 

"הרי עלי מנחה חצי עשרון ועשרון" נתפס בכל  

ומאחר  עשרון"  "חצי  שאמר  במה  אף  דבריו 

כדרך   נדר  ולא  עשרון  חצי  של  מנחה  שאין 

שאמר   מה  אף  בטלים  דבריו  כל  המתנדבים 

ולא   "ועשרון"  שסיים  ומה  מנחה"  עלי  "הרי 

 .יביא כלום

לעיל,   המבואר  כל  על  חולק  הוא  ולכאורה 

שאי  ולדעתו,   חלק  הדברים  בתוך  שיש  כל 

 . ]ויל"ע בדבר[. כל דבריו בטלים  ,אפשר לקיימו 

 

 עד ששים עשרונים באים בכלי אחד

]שאין מנחה  כשם שיש למנחות שיעור למטה, 

שיעור   להן  יש  כך  סולת[,  מעשרון  פחותה 

יותר  גדולה  מנחה  מביאים  שאין  למעלה, 

מנחה   ]והמתנדב  אחד.  בכלי  עשרונות  מששים 

בכלי  ששים  מביא  עשרונות  ואחד  ששים  של 

 אחד ועשרון נוסף בכלי שני[. 

 .ונחלקו חכמים בטעם הדבר

משנתנו  של  קמא  תנא  לדעת  רבי ,  <  ולדעת 

בברייתא   נדבה    – יהודה  מנחת  שאין  הסיבה 

עשרונים,   מששים  בקרבנות  גדולה  מצינו  כי 

ביום  ,  ציבור ציבור  מנחות  חיוב  אין  שמעולם 

עשרונים ואחד  ששים  אלא  ביום אחד  והוא   ,



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף קג 
 

 

 -  קמג  -

בשבת,   שחל  הסוכות  חג  של  ראשון  טוב 

ושני   תמיד,  לקרבן  כבשים  שני  בו  שמקריבים 

כבשים   עשר  וארבעה  שבת,  למוסף  כבשים 

כבשים,   עשרה  שמונה  סה"כ  היום,  למוסף 

]סה"כ   אחד,  עשרון  של  מנחה  אחד   18שלכל 

שני   למוספים  מביאים  ומלבדם  עשרונים[, 

עשרונים,   שני  של  מנחה  אחד  שלכל  אילים, 

למוספי    4  ]סה"כ מביאים  ומלבדם  עשרונים[, 

היום, שלושה עשר פרים, שלכל אחד מנחה של  

]סה"כ   עשרונים,  נמצא   39שלושה  עשרונים[, 

=[    39+    4+    18ששיעור כל המנחות הללו הוא, ]

הציבורעשרונים.    61 כבוד  קרבן  ,  ואין  שיהא 

ולכן לעולם  ,  יחיד גדול או שווה לקרבן הציבור

 61ה מהשיעור הזה של  תהא מנחת נדבה פחות

. ]ורבי שמעון חולק על הטעם הזה, כי  עשרונים

אם זה הטעם, לא יביא היחיד אפילו מנחה של 

שלושה עשרונים, כי באמת זו המנחה הגדולה  

המנויות  המנחות  שהרי  הציבור,  של  ביותר 

לעיל, אינן קרבות יחד, ואף בדיעבד, אי אפשר 

והאילים   הפרים  מנחות  את  אלא  לערב 

עשרונים    43שבלילתם שווה, ולא יהיו יחד אלא  

 בכלי אחד[.

הסיבה שאין מנחה גדולה    –ולדעת רבי שמעון 

כל המנחות,  מששים עשרונים בין כי לדעתו   ,

בין קטנות,   לוג אחד של שמן גדולות  , טעונות 

ואין  פ"ט[,  בדף  יעקב  בן  אליעזר  רבי  ]כדעת 

להיות  ראויות  כן  אם  אלא  כשרות,  המנחות 

ה   לוּלָּׁ בְּ ה  חָּׁ מִנְּ ל  כָּׁ "וְּ שנאמר,  בשמנן,  נבללות 

ן",   מֶּׁ שעד ששים עשרונים ,  ושיערו חכמיםבַשֶּׁ

, אבל  ניתן לבלול בלוג אחד של שמן ,  של סולת

יותר מששים עשרונים, אינם נבללים בלוג אחד  

בשמנם,  לבוללם  אפשר  שאי  ומאחר  שמן,  של 

לבוללה   שאפשר  מנחה  ]אבל  פסולה,  המנחה 

בשמנה, כשרה בדיעבד גם אם לא נבללה, שכל  

כל שאינו  הראוי לבילה, אין בילה מעכבת בו, ו

 ראוי לבילה, בילה מעכבת בו[. 

 

 כל מידות חכמים כן הוא

מנחות   בלילת  שמעון,   –לעניין  רבי  דעת 

עשרונים  ש שמן,  נבללים  סולת  שישים  בלוג 

 . אינם נבלליםעשרונים ששים ואחד אבל 

מקוואות   מים  –לעניין  סאה  אדם  ,  בארבעים 

בארבעים סאה חסר קורטוב  , אבל  טובל כל גופו 

אינו   מכל המקוה[,  1/61440של לוג, שהוא    1/64]=

 .טובל כל גופו 

, אוכל בשיעור כביצה  –לעניין טומאת אוכלים  

אוכלים טומאת  בו  מטמא  שיש  אוכל  אבל   .

אינו מטמא טומאת  ,  ביצה פחות משהו שיעור  

 . אוכלים

בגד ששיעורו שלושה   – לעניין טומאת מדרס  

, אבל בגד  טמא מדרס, חשוב בגד להי על שלושה

אינו טמא מהשיעור הזה,  חסר בו נימה אחת  ש

 .מדרס

 

 רבי חנין דרש את הכתוב הבא  

 האמור בקללות במשנה תורה כך

נֶּגֶד" ים לְךָ מִּ אין לו זה מי ש  –"  וְהָיוּ חַיֶּיךָ תְּלֻאִּ

ו לזרוע,  לכל  קרקע  שנה  בכל  תבואה  קונה 

יודע אם  השנה כי אינו  , שחייו תלואים מנגד, 

 יהיו לו מעות לשנה הבאה לקנות תבואה. 

אין לו קרקע, וגם זה ש –" וּפָחַדְתָּ לַיְלָה וְיוֹמָם"

קונה  אין לו מעות לקנות תבואה לשנה שלמה, ו

 . תבואה בכל שבוע לשבוע אחד

ין בְחַיֶּיךָ" אין לו יכולת לקנות זה ש  –"  וְלאֹ תַאֲמִּ

]=פלטר[, קונה בכל יום מהאופה  לשבוע שלם, ו

לו   יהיה  אם  יודע  כדי  ואינו  למחר  לאכול  מה 

שהיה   ומחמת  זריקא,  רבי  היה  ]וכן  לחיות. 

טרוד בזה, לא היתה דעתו מיושבת עליו, להשיב  

 על מה שהקשה לו רבי יצחק בר ביסנא[.

 

 טומאת דם נבילות

רבי יהושע ורבי יהושע בן בתירא העידו לפני  

הוא,  חכמים טהור  נבילות  רבי  שדם  והוסיף   ,

לנחור   רגילים  לעדותו, שהיו  בתירא  בן  יהושע 

]=להרוג[ ערודי יער, כדי שיאכלום אריות בדרך  

הנבלות   בדם  היו שוקעים  רגלים  ועולי  המלך, 

אמרו   ולא  למקדש,  ועולים  ברכיהם,  עד  הללו 

 להם חכמים דבר, ומכאן שאין בהם טומאה.

אבל בית ,  שזו דעת בית שמאי,  ואמר רבי יהודה

שתקנת חכמים ,  ואומרים,  הלל חולקים על כך

מטמא,  היא נבילות  שיעור ,  שדם  בו  כשיש 

בכזית,  רביעית נבילה  טומאת  שיעור  ]כי   ,

כזית ולהיות  לקרוש  יכולה  דם  ודין ורביעית   ,]

שמאי   בית  שבהם  מהדברים  אחד  הוא  זה 

 מקלים ובית הלל מחמירים.



 
 מנחותמסכת 

פרק שנים עשר המנחות והנסכים 
 

 דף קד 
 

 

 -   קמד -

ומעשה שמתה פרדה אחת של בית רבי, ושערו 

חכמים את הדם שיצא ממנה, אם יש בו שיעור  

 . רביעית, לדעת אם הוא מטמא ]כדעת בית הלל[

 קדדף 

 

 רבי יהודה היה מוריינא דבי נשיאה 

פירש דבי  רש"י  מוריינא  נקרא  יהודה  שרבי   ,

רבינשיאה,   לבית  מורה  היה  ועל  ,  הוראות  כי 

דבריהם כל  עושים  היו  דם פיו  בעניין  ]ואף   .

שדמה  להם  שהורה  זה  הוא  הנ"ל,  הפרדה 

 טמא[.

משמע התוס'  פירוש  נקרא  ומתוך  יהודה  שרבי   ,

 .כי היה ממונה על בית הנשיאמוריינא דבי נשיאה, 

 

 שיעור נסכי נדבה

הקרבנות נסכי  מבוארים  שבה  ]חצי  ,  בפרשה 

ההין    לוג[  6]=ההין   שלישית  לאיל.   לוג[  4]=לפר. 

כָל הָאֶזְרָח , "נאמרלכבש[,    לוג[  3]=ורביעית ההין  

ה  יַעֲשֶה   כָּׁ לֶה  כָּּׁ אֵּ נִיחֹּחַ  אֶת  רֵיחַ  אִשֵה  רִיב  הַקְּ לְּ

ללמד שאדם מביא נסכים בנדבה אף בלא לַה'",  

 . קרבן 

הפחות  ו לוגין יביא  לכל  כפחות  ,  שלושה 

יותר ,  שבנסכים ומכל מקום אם רוצה להביא 

או  איל,  כנסכי  לוגין  ארבעה  ]כגון  משלושה, 

פר כנסכי  לוגין  הְיֶה "  ,שנאמר  ,יביא[,  ששה  " יִּ

יֶּׁה"[ ם כַּגֵר יִהְּ כֶּׁ ר". וי"מ "כָּּׁ יֶּׁה לַפָּׁ ,  ]י"מ "חֲצִי הַהִין יִהְּ

 . להביא נסכים מרובים

הקרבנות   נסכי  משיעור  יפחות  לא  אבל 

בתורה למעט המפורשים  ה"  כָּׁ "כָּּׁ שנאמר   ,

 שיעורים אחרים. 

, לוג אחדנסכים בשיעור  לא יביא אדם  ,  ולפיכך

לוגין או   לוגין ,  שני  חמישה  מצינו  או  לא  כי   ,

 שיעור כזה בנכסי הקרבנות המפורשים בתורה.  

נסכים, בשיעור  אבל מביא   לוגין שלושה  אדם 

ובשיעור   כבש[,  ]כנסכי ארבעה  ]כנסכי  לוגין 

 לוגין ]כנסכי פר[.ששה איל[, ובשיעור 

  ,שיעור מרובה יותרכמו כן מביא אדם נסכים בו 

, מתחלק מששה לוגין כי כל שיעור שיביא יותר 

]כגון  הקרבנות,  בנכסי  המפורשים  לשיעורים 

שבעה הם נסכי כבש עם נסכי איל. ושמונה הם  

נסכי שני אילים. ותשעה הם נסכי פר וכבש. וכן  

 לעולם[. 

לוגין  חמישה  בשיעור  נסכים  הביא  , ואם 

מסקנת הגמרא, שאף שאי אפשר לנסך את כל 

בשיעור  נסכים  בקרבנות  אין  כי  יחד,  השיעור 

מקום,   מכל  מתוך  הזה,  לוגין  ארבעה  ינסך 

איל[,  החמישה נסכי  שיעור  ]שזה  והלוג , 

אחרים נסכים  של  מותר  עם  יצטרף  ,  המיותר 

 .ויקרב לנדבה

 

 אחד עשר לוג

שיביא  שכל  הסוגיה,  שמסקנת  נתבאר,  לעיל 

יותר משיעור שלושה לוגין, מתקבל, אלא שאם 

שהביא  ]כגון  קרבן,  כנסכי  מכוון  השיעור  אין 

]ארבעה  המכוון  כשיעור  ינסך  לוגין[,  חמשה 

יצטרף עם מותרות  ]לוג אחד[,  והמותר  לוגין[, 

 אחרים. 

מתחילה  אולם  הסוגיה,  מסקנת  כן  אמנם 

הסתפקו בזה, שמא כשאין השיעור מכוון בדיוק  

כלל מתקבל  אינו  קרבן,  דברי  כנסכי  ]ומתוך   .

 התוס' נראה, שלדעת אביי לא נפשט הספק[. 

הדין כשהביא אחד   זה הסתפק אביי מה  ולפי 

עשר לוגין, האם כוונתו לשני אילים וכבש אחד,  

או   וקרב.  קרבנות,  לנסכי  מכוון  השיעור  והרי 

שאין אדם מביא נסכים ששיעורם צירוף של שני 

קרבנות ממין אחד, עם קרבן אחד ממין אחר, 

ובוודאי לא היתה כוונתו אלא להביא שנים עשר 

ר נסכים של שני פרים, ]או שלושה  לוגין, כשיעו

שנים   שיביא  ועד  כבשים[,  ארבעה  או  אילים 

 עשר לוג לא יקריב. 

 

 נדבת שמן 

כשם שאדם מביא נסכי יין    – לדעת רבי טרפון  

לנדבה בפני עצמם, בלא קרבן ובלא מנחה, כך 

, בלא קרבן  אדם מביא שמן לנדבה בפני עצמו 

[ מנחה,  של  סולת  את  ובלא  ומקטיר  וקומצו 

 לכהנים[. הקומץ והשיריים נאכלים 

אין אדם מביא שמן בפני   – ולדעת רבי עקיבא  

ואין ללמוד דין שמן מדין יין, שכן    ,עצמו לנדבה

היין קרב לעולם בפני עצמו, אף כשהוא בא עם 

עצמו,   בפני  ויקרב  נדבה  יבוא  כן  ואם  הקרבן, 

לבדו,   קרב  אינו  המנחה,  עם  הבא  השמן  אבל 

שקרב  מצינו  שלא  ומאחר  בסולת,  בלול  אלא 



 
 מנחותמסכת 

פרק שלושה עשר הרי עלי עשרון 
  

 דף קד 
 

 

 -  קמה  -

שמן בפני עצמו לחובה, לא יקרב שמן בפני עצמו 

 גם לנדבה. 

 

 נדבת מנחת נסכים 

ניתן להביא  מתוך שנחלקו החכמים הללו אם 

קרבן   בלא  עצמו  בפני  נסכים  מנחת  של  שמן 

ובלא סולת, יש ללמוד, שרק בזה נחלקו, אבל 

נסכים,   כמנחת  והוא  בסולת,  מעורב  כשהשמן 

נדבה אותו  מקריבים  הכל  כולו  לדברי  ]וקרב   .

שהיא   סולת  כמנחת  ולא  נסכים  כמנחת 

 נקמצת[.

כשהנודר מפרש שמביא מנחת  ומכל מקום, רק  

אבל   ,נסכים  נסכים,  כמנחת  קרבה  היא 

נדבה, שנקמצת  דינה כמנחת  כשמביאה סתם, 

 ושייריה לכהנים. 

 

 אלו קרבנות באים בשותפות 

ידי   , רוב הקרבנות באים בשותפות על  ]כלומר 

יחד[,   אנשים  מִבֵית    ,שנאמרכמה  אִיש  אִיש   ..."

נוֹ   בָּׁ רְּ קָּׁ רִיב  יַקְּ ר  אֲשֶּׁ אֵל  רָּׁ יִשְּ בְּ הַגֵר  וּמִן  אֵל  רָּׁ לְכָל  יִשְּ

דְבוֹתָם   נִּ וּלְכָל  יהֶם  דְרֵּ ה", נִּ עֹּלָּׁ לְּ לַה'  רִיבוּ  יַקְּ ר  אֲשֶּׁ

של  ונדבות  נדרים  שיש  ללמד,  רבים,  בלשון 

בהמה  של  ונדבות  נדרים  זה  ובכלל  שותפים, 

 ועוף. 

בשותפות באה  אינה  מנחה  בה,  אבל  ,  שנאמר 

לַה'",  וְנֶפֶש  " ה  חָּׁ מִנְּ בַן  רְּ קָּׁ רִיב  תַקְּ שאינה כִּי  ללמד, 

 באה אלא לנפש אחת, ולא לכמה נפשות יחד. 

 - 

יצחק:   רבי  מנחהאמר  נשתנית  מה  ,  מפני 

מי  ,  אמר הקדוש ברוך הוא,  " וְנֶפֶש"שנאמר בה  

מעלה אני עליו כאילו  ,  עני,  דרכו להביא מנחה

 .  הקריב נפשו לפני

יצחק:   רבי  מנחהואמר  נשתנית  שנאמר ,  מה 

])א( סולת. )ב( מחבת.  הללו    בה חמשה מיני טיגון 

)ג( מרחשת. )ד( חלות מאפה תנור. )ה( רקיקין מאפה  

אוהבו  תנור[,   לו  שעשה  ודם  בשר  למלך  משל 

עשה לי מן , אמר לו , ויודע בו שהוא עני,  סעודה

 . כדי שאהנה ממך, חמשה מיני טיגון 

 

 סליק פרק המנחות והנסכים

 

 

 הרי עלי עשרון פרק שלושה עשר

 

" עשרון  האומר,  עלי  מנחה הרי  של  סולת" 

 .יביא עשרון אחד –מסוימת 

" עשרונות  האומר,  עלי  מנחה הרי  של  סולת" 

עשרונות  –מסוימת   שני  מיעוט  יביא  כי   ,

 עשרונות הוא שנים. 

 

 פרשתי ואיני יודע מה פירשתי 

העשרונות   מניין  את  בנדרו  שפירש  שיודע  מי 

יש להסתפק בכל שיביא, ואינו זוכר כמה אמר,  

,  השיעורים שבין עשרון אחד לששים עשרונים

באה   המנחה  שכן  שפירש,  השיעור  הוא  שמא 

בפחות   ]אבל  הללו,  השיעורים  בכל  אחד  בכלי 

אין  עשרונים  מששים  וביותר  אחד,  מעשרון 

אחד,  מעשרון  פחותה  מנחה  אין  כי  להסתפק, 

 ולא יתירה על ששים עשרונות[. 

 : נתכוון להביא הכל בכלי אחד, < אם כשנדר

קביעות כלי לאו  ]   –לדעת תנא קמא של משנתנו  

שיעור מילתא להביא  שנדר  מי  אף  כלומר[   ,

עימהם   להביא  רשאי  עשרונים,  של  מועט 

תקנתו  ,  ואם כן עשרונים נוספים באותו הכלי,  

נדר,   כמה  יודע  שאינו  זה  ששים  של  שיביא 

אחד בכלי  השיעור ,  ויאמר,  עשרונות  שכפי 

 . והשאר יהא לנדבה, שנדר יצא ידי נדרו 

, כלומר[,  קביעות כלי מילתא היא]  –ולדעת רבי  

כפי   אלא  מנחה,  אחד  בכלי  מביא  אדם  אין 

השיעור שפירש להביא, ומאחר שיש להסתפק 

בכל אחד מהשיעורים שבין עשרון אחד לששים 

כשיביא עשרונים,   אלא  חובה  ידי  יוצא  ואינו 

עליו להביא  בכלי אחד בדיוק כשיעור שפירש, 

כלים  בששים  מנחות  יש  ,  ששים  אחד  שבכל 

ששים ועד  מאחד  אחר  ידי  שיעור  על  ורק   ,

 הקרבת כולם יצא ידי חובתו.

עשרון   כל  להביא  נתכוון  כשנדר  אם  אולם   >

 :בכלי בפני עצמו 

מנחות של    די שיביא ששים  –בזה לדברי הכל  

, בששים כלים, ויאמר, שכפי מניין  עשרון אחד

יהיו   השאר  וכל  לנדרו,  יהיו  שפירש,  המנחות 
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 לנדבה. 

 

 "סתם"המתנדב מנחה 

מי שאמר "הרי    –לדעת תנא קמא של משנתנו  

רשאי  עלי מנחה", ולא פירש איזו מנחה יביא,  

שירצה מנחה  איזו  המנחות  ,  להביא  מחמשת 

. ])א( סולת. )ב( האמורות בפרשת מנחות נדבה

)ה(  )ד( חלות מאפה תנור.  )ג( מרחשת.  מחבת. 

 . רקיקין מאפה תנור[

מי שאמר "הרי עלי מנחה",    –ולדעת רבי יהודה  

מחויב להביא מנחת  ולא פירש איזו מנחה יביא,  

, שהיא המנחה הראשונה בפרשת מנחות סולת

נדבה, ]אבל לא מהטעם הזה מביא אותה, שכן  

מבואר במשנה להלן בדף ק"ז, שהמתנדב עולה 

בו   שפתח  בקר  בן  דווקא  מביא  אינו  סתם, 

או  שבבהמות,  פחות  שהוא  כבש  אלא  הכתוב, 

תור או בן יונה[, והסיבה שמביא דווקא מנחת  

המנחות, סולת, כי היא המנחה המיוחדת מכל  

שאין לה שם לוואי, וקרויה מנחה סתם, שלא 

שם   בתוספת  בתורה  הקרויות  המנחות  כשאר 

 לואי, ]מחבת מרחשת מאפה תנור[. 

 

 קה דף 

 

 לשונות של נדרי מנחות

הרי עלי מין ", או "הרי עלי מנחהא. האומר "

אחד  –"  מנחה ממין  אחת  מנחה  ]לדעת  .  מביא 

מנחת   יהודה  רבי  ולדעת  שירצה.  מין  מאיזה  קמא  תנא 

 סולת[. 

הרי עלי מין " או "הרי עלי מנחותב. האומר "

 .מביא שתי מנחות ממין אחד –" מנחות

מביא שתי   –"  הרי עלי מיני מנחותג. האומר "

מינים  ,  מנחות מביא  משני  כלומר,  מנחה,  של 

 שתי מנחות, שכל אחת ממין אחר של מנחה. 

" האומר  מנחהד.  מיני  עלי  מתוך   –"  הרי 

משמע אחת  אחת ,  ברייתא  מנחה    , שמביא 

מין  עלי  "הרי  או  מנחה",  עלי  "הרי  כאומר, 

 מנחה". 

האם הברייתא הזו ,  ורב פפא נסתפק בדין זה

הכל כדברי  בדבר,  היא  חולק  ואין  והסיבה  , 

אחת מנחה  אמר  ,  שמביא  בלשון "  מנחה"כי 

כוונתו  יחיד רבים,  בלשון  "מיני"  ומה שאמר   ,

 לומר, "ממיני המנחות אביא מנחה אחת". 

שמעון  רבי  כדעת  היא  הזו  שהברייתא  ,  או 

]מנחת   מינים,  שני  שבאה  מנחה  שיש  האומר, 

חלות  מחצה  להביאה  שניתן  תנור,  מאפה 

מנחה",  "מיני  כשאמר  ולכן  רקיקין[,  ומחצה 

כוונתו לומר, "מנחה אחת הבאה שני מינים", 

, שאין מנחה אחת באה משני אבל לדעת חכמים 

"כשאמרמינים,   מנחה,  לשתי ",  מיני  כוונתו 

ממש מנחה  של  "מנחה" מינים  שאמר  ומה   ,

בלשון יחיד, כי כל המנחות כולן קרויות בשם  

ֹּאת  ז מנחה, כמו שנאמר על כל המנחות יחד, "וְּ

]ומסתבר ה".  חָּׁ הַמִנְּ של    תּוֹרַת  הזה  הצד  שלפי 

הספק, שמביא מנחות משני מינים, מביא מכל 

 אחת מהמינים מנחה אחת[.

 

 פירשתי אחת המנחות 

 ואיני יודע איזו מהן 

מסוימת מנחה  להביא  שנדר  איזו  ,  מי  ושכח 

עד שיביא את כל  ,  לא יצא ידי חובתו ,  מנחה נדר

המנחות שיש להסתפק שמא אחת מהן פירש 

, ובכלל זה כל המנחות הנזכרות בפרשת  להביא

 מנחות נדבה שבפרשת ויקרא.  

]כמבואר   להסתפק,  אין  נסכים  במנחת  אבל 

ק"ובגמרא   בנדבה, בדף  שבאה  פי  על  אף   ]

)א(   נדבה בכמה דברים.  שאינה דומה למנחות 

מנחת נסכים באה גם בציבור. )ב( מנחת נסכים  

אינה   נסכים  מנחת  )ג(  הקרבן.  עם  גם  באה 

שלושה   טעונה  נסכים  מנחת  )ד(  לבונה.  טעונה 

מנחת  )ה(  אחד[.  לוג  נדבה  ]ומנחות  שמן  לוג 

 נסכים אינה טעונה קמיצה.

מנחת מאפה תנור אינה באה    –< לדעת חכמים  

אופנים בשני  כולה  אלא  )א(  כולה  חלות,  )ב(   .

אין אלא חמש אפשרויות של ,  ואם כן .  רקיקין 

( ב. )סולת( מנחת  א, ואלו הן )הבאת מנחת נדבה

)מחבתמנחת   מנחת  ג.  )מרחשת(  מנחת  ד.   )

מאפה תנור ( מנחת  ה. )מאפה תנור הבאה חלות

שבהבאת ,  ולדעה זו הכל מודים. הבאה רקיקין 

מנחות מין,  חמש  מכל  אחת  מנחה  ידי ,  יצא 

כי הביא את כל המנחות שיש להסתפק חובתו  

 שמא אחת מהן נדר. 

שמעון   רבי  לדעת  אבל  אפשרויות   – <  יש 

נדבה מנחות  הבאת  של  לדעתו ,  נוספות  , כי 
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מנחת מאפה תנור באה אף בתערובת של חלות  

כן ,  ורקיקין  יהודה,  ואם  רבי  האומר,  לדעת   ,

באה   מנחה  אפשרויות    11יש  חלות,    10שכל 

רבי מאיר,  בהבאת מנחת מאפה תנור , ולדעת 

באה   מנחה  שכל   13יש  חלות,    12האומר, 

תנור מאפה  מנחת  להבאת  ]ראה  אפשרויות   ,

כן [,  הערה   להבאת ,  ואם  האפשרויות  מספר 

  3של מאפה תנור ועוד  11, ]14מנחות נדבה הם 

ומרחשת[,   מחבת  מאפה    13]  16או  סולת  של 

 [. 3תנור ועוד 

, שמי שנדר  דעת רבי שמעון ,  לדברי רבי ירמיה  -

מנחה מסוימת, ואינו זוכר איזו מנחה נדר, לא  

חובתו ידי  עד  יצא  ,  מנחות  16או    14שיביא  , 

 שהם כל האפשרויות שיש להסתפק בהם.

אביי  - לדברי  שמעון ,  אולם  רבי  שאף  ,  מודה 

שיש אפשרויות מרובות להבאת מנחת מאפה  

, זה שיודע שנתחייב מנחה מסוימת, ואינו  תנור

נתחייב,   מה  מנחות  יודע  חמש  בהבאת  דיו 

חכמים,   המנחות, שכן  כדברי  שלושת  בהבאת 

כנ"ל,  ספקן  ידי  יצא  ומרחשת,  מחבת,  סולת, 

ומנחת ו חלות  של  תנור  מאפה  מנחת  בהבאת 

רקיקין  של  תנור  כל  ,  מאפה  ידי  לצאת  יוכל 

, כי יביא את  הספיקות של מנחת מאפה תנור

נפרדים,  כלים  בשני  יחד  והרקיקין  החלות  כל 

ויאמר, מתוך התערובת הזו יהיו מספר החלות  

הנדר,  לשם  בנדרי  שפירשתי  הרקיקין  ומספר 

והשאר יהיו נדבה, ]ויכול לעשות זאת, אף שכל 

ואם   לעצמן,  הרקיקין  וכל  לעצמן,  החלות 

כי   יחד,  אינם  ורקיקין,  חלות  מעורבת  מנחתו 

רב שמעוןלדעת  שתי י  להביא  אדם  רשאי   ,

מנחות, ולומר חציה של זו וחציה של זו לחובתי, 

לעצמן   החלות  בקמיצת  וכן  נדבה,  והשאר 

שמעון   רבי  לדעת  כי  יצא  לעצמן  והרקיקין 

בלבד   אחד  ממין  וקמץ  ורקיקין  חלות  המביא 

נותנים  שאין  האומרים  כדעת  זה  וכל  יצא, 

במשיחה[,  מעט  אלא  השמן,  כל  את  ברקיקין 

ממה נפשך יש כאן שתי מנחות בהכשר,  ונמצא ש

הרקיקין  ]ומניין  לנדבה,  ואחת  לנדרו  אחת 

להיפך[,   וכן  שבזו,  החלות  כמניין  הוא  שבזו, 

  10- [ חלות, ו12]או    10שבסך הכל יש בשתיהן  

 [ רקיקין.12]או 

 

 קודף 

 

 ביאור מחלוקת חכמים ורבי  

 בעניין המסופק כמה עשרונים נדר

ורבי   חכמים  שנחלקו  ק"ד,  בדף  נתבאר  כבר 

בדין מי שנדר להביא כמה עשרונים של מנחה 

 בכלי אחד, ואינו זוכר כמה אמר. 

בכלי  עשרונים  ששים  מביא  חכמים,  שלדעת 

כמה  לחובתו  מתוכם  שיקרבו  ומתנה  אחד, 

 שפירש.  

ולדעת רבי, מביא ששים כלים, שבכל אחד מניין 

]סה"כ  ששים,  ועד  מאחד  עשרונים,  של  אחר 

עשרונים[, ומתנה על כל כלי, אם כן נדרתי   1830

 זו לחובתי, ואם לאו זו לנדבה. 

איזו  זוכר  ואינו  מסוימת,  מנחה  פירש  ]ואם 

של  מנחות  חמש  יביא  חכמים  לדעת  פירש, 

בהם   יש  שבסה"כ  עשרונים,   300ששים 

מחמש   אחת  מכל  יביא  רבי,  ולדעת  עשרונים. 

אחר   מניין  אחד  שבכל  כלים  ששים  המנחות 

בהם   יש  שבסה"כ  ששים,  ועד    9150מאחד 

 עשרונים[. 

למחלוקת  ביאורים  כמה  בסוגיה  כאן  ונאמרו 

 הזו. 

חסדא[,  א רב  ]לדברי  מותר  .  האם  נחלקו 

 . להכניס חולין לעזרה

שאסור לערב מנחת חובה במנחת  ,  הכל מודים

אינו יכול להביא  המסופק כמה נדר,  ולכן  ,  נדבה

אחד  בכלי  עשרונים  כפי ,  ולומר,  ששים 

, שכן בכך  והשאר נדבה,  שנדרתי יהיה לחובתי

לעשות  לו  יש  ולפיכך  הוא מערב חובה בנדבה, 

 באופן אחר.

חכמים   בכלי   –לדעת  עשרונים  ששים  יביא 

ו לחובתי,  יאמראחד,  יהיה  שנדרתי  ,  כפי 

, ובכך יוצא ידי נדרו, ואינו  והשאר ישאר חולין 

 מערב חובה בנדבה. 

, אסור להכניס חולין לעזרה  – אבל לדעת רבי  

לולפיכך אלא  כן,  לעשות  אפשר  אי  הביא  , 

כלים של ,  ששים  אחד  שיעור  אחד  שבכל 

ששים  ועד  מאחד  כל  עשרונים  על  ולהתנות   ,

אחד, אם כך נדרתי זו חובתי, ואם לא, זו נדבה, 

וכך אינו מערב חובה בנדבה, ולא מכניס חולין 

 לעזרה, ויוצא ידי נדרו.

נחלקו האם מותר לערב חובה  [,  . ]לדברי רבאב
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 .בנדבה

ולכן  ,  שאסור להכניס חולין לעזרה,  הכל מודים

נדר,   כמה  ששים  המסופק  להביא  יכול  אינו 

כפי שנדרתי יהיה ,  ולומר,  עשרונים בכלי אחד

חולין ,  לחובתי מכניס  והשאר  הוא  בכך  שכן   ,

 חולין לעזרה, ולפיכך יש לו לעשות באופן אחר.

חכמים   בכלי   –לדעת  עשרונים  ששים  יביא 

ו לחובתי,  יאמראחד,  יהיה  שנדרתי  ,  כפי 

, ובכך יוצא ידי נדרו, ואינו  והשאר יהיה לנדבה

כאן   שמעורבות  ]ומאחר  לעזרה.  חולין  מביא 

יקמוץ שתי פעמים.   נדבה,  ומנחת  מנחת חובה 

וכדי שיהיו הקמיצות בהכשר, יתכוון, שכל מה  

שיקמוץ בפעם הראשונה יהא מהחובה, וכל מה 

אלא  מהנדבה.  יהא  השניה  בפעם  שיקמוץ 

ששים   בנדרו  פירש  באמת  שאם  מאחר, 

מנחת  עשרוני אלא  כאן  אין  שבאמת  נמצא  ם, 

מנחת   שיירי  אלא  אינו  השני  והקומץ  חובה, 

חובה, ואם כן, אי אפשר להקטירו תחילה, כי 

אם יקטירו תחילה, נמצא שחסרו שיירי מנחת  

להקט קמיצה  בין  שחסרו חובה,  ומנחה  רה, 

שייריה בין קמיצה להקטרה אין מקטירים את  

קומצה. אבל יקטירו את הקומץ השני לבסוף, 

אחר הקטרת הקומץ הראשון, ואף על פי שיתכן  

שאינו קומץ של מנחת נדבה, אלא שיירי מנחת 

שיריי  מקטירים  שאין  בידינו  וכלל  חובה, 

מנחות, יקטירו אותו בתנאי, אם יש כאן מנחת  

, זה קומצה ומוקטר לשם קומץ, ואם אין  נדבה

על  נשרף  הוא  חובה,  מנחת  שיירי  אלא  כאן 

להטיר   תורה  אסרה  שלא  עצים,  לשם  המזבח 

 שיירי מנחות אלא לשם ריח ניחוח[. 

רבי   לדעת  בנדבה  –אבל  חובה  לערב  ,  אסור 

לולפיכך אלא  כן,  לעשות  אפשר  אי  הביא  , 

כלים של ,  ששים  אחד  שיעור  אחד  שבכל 

ששים  ועד  מאחד  כל  עשרונים  על  ולהתנות   ,

אחד, אם כך נדרתי זו חובתי, ואם לא, זו נדבה, 

וכך אינו מערב חובה בנדבה, ולא מכניס חולין 

 לעזרה, ויוצא ידי נדרו.

נחלקו אם ניתן  . ]סברת רב אחא בריה דרבא[,  ג

 . להקטיר שיירי מנחות לשם עצים

הכל מודים שאסור להכניס חולין לעזרה ]ולכן  

אחד   בכלי  עשרונים  ששים  להביא  יכול  אינו 

 ולומר כפי שנדרתי יהא לחובתי והשאר חולין[. 

 והכל מודים שמותר לערב חובה בנדבה, ולכן, 

חכמים   בכלי    –לדעת  עשרונים  ששים  מביא 

אחד, ואומר, כפי שנדרתי יהא לחובתי, והשאר 

נדבה, ונמצא חובה ונדבה מעורבים, וקומץ שתי 

החובה,  קומץ  את  תחילה  ומקטיר  פעמים, 

יש   אם  ואומר  הנדבה,  קומץ  את  מכן  ולאחר 

 נדבה, הרי קומץ, ואם לאו הרי עצים. 

רבי  ו כן   –לדעת  לעשות  יכול  אסור  ,  אינו  כי 

מנחות שיירי  עצים,  להקטיר  לשם  לא  ,  אף 

להסתפק שיש  בנדרו  ,  ומאחר  פירש  שמא 

לא יוכל ,  ואין כאן נדבה כלל,  ששים עשרונים

, ואין לו תקנה אלא להקטיר את שני הקומצים

אחר   מניין  אחד  שבכל  כלים,  ששים  בהבאת 

 מאחד עד ששים כנ"ל. 

זאת דחו  אולם  תקנה,  <  יש  הזה  לחשש  ,  כי 

כלים,  והיא שני  ששים  ,  שיביא  באחד 

, ויקרבם זה ובכלי נוסף עשרון אחד,  עשרונים

השאר עם , כפי שנדרתי יהא חובה, וויאמרלזה  

נדבה הנוסף  משניהם,  העשרון  ויקמץ  ובזה  , 

 .בוודאי יש כאן גם חובה וגם נדבה

נחלקו אם מנחה גדולה טעונה  . ]לדברי רבא[, ד

 . לוגין כמספר העשרונים

וניתן   בנדבה  חובה  לערב  שמותר  מודים  הכל 

 להקטיר שיירי מנחות לשם עצים. ולכן, 

חכמים   בכלי    –לדעת  עשרונים  ששים  מביא 

אחד, ]ועימהם ששים לוג שמן כדעת האומרים  

שלכל עשרון יש לוג[, ואומר, כפי שנדרתי יהא  

ונדבה   חובה  ונמצא  נדבה,  והשאר  לחובתי, 

מעורבים, וקומץ שתי פעמים, ומקטיר תחילה 

את קומץ החובה, ולאחר מכן את קומץ הנדבה, 

ומץ, ואם לאו הרי ואומר אם יש נדבה, הרי ק

 עצים, הכל כנ"ל. 

לדעתו כי  ,  אינו יכול לעשות כן   –לדעת רבי  אבל  

טעונות  ,  בין מרובות ובין מועטות,  כל המנחות

אינו מאחר שאם כן,  ו ,  לוג אחד בלבד של שמן 

יודע כמה עשרונות פירש בנדרו, כשיעשה כנ"ל,  

מסופקעדיין   מנחות,  הוא  שתי  כאן  יש  ,  אם 

טעונות שני לוג אחת חובה ואחת נדבה, ויחד הן  

שנדר ששים עשרונים, ואין כאן אלא  או  ,  שמן 

אחת   ואינה  מנחה  חובה,  לוג  אלא  טעונה  של 

שמן  של  בהבאת  אחד  אלא  תקנה,  לו  ואין   ,

ששים כלים, שבכל אחד מניין אחר מאחד עד  

 ששים כנ"ל. 

אשי[,  ה רב  ]לדברי  להביא .  הנודר  אם  נחלקו 
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 . מעט רשאי להביא גדול

חכמים   רשאי,   –לדעת  מעט  להביא  הנודר 

להביא יותר, ולפיכך יביא ששים עשרונים בכלי 

כן   פירש  ובין אם  כולם לחובתי,  ויאמר,  אחד, 

 בנדרו, ובין אם פירש פחות, יצא ידי חובה.

רבי   הנודר להביא מעט, מחויב להביא    – ולדעת 

יביא   ולפיכך,  יותר,  ולא  פחות  לא  שנדר,  כמו 

ששים כלים, שבכל אחד מניין אחר של עשרונים,  

נפשך יצא באחד מהם   מאחד ועד ששים, וממה 

ידי חובת נדרו, כי יש בהם אחד שהוא בדיוק כמו  

 שפירש. 

 

 נדבת עצים

בַן   רְּ קָּׁ רִיב  תַקְּ כִּי  ש  פֶּׁ נֶּׁ "וְּ ה"נאמר,  חָּׁ ומאחר  מִנְּ  ,

לוֹת  הַגוֹרָּׁ שגם עצים קרויים "קרבן", שנאמר "וְּ

עֵצִים", ולמדנו, שאדם מתנדב   בַן הָּׁ רְּ נוּ עַל קֻׁ הִפַלְּ

 עצים. 

לא  ",  הרי עלי עצים, "האומרומבואר במשנה, ש

 . ]=בקעיות גדולות[יפחות משני גזירין 

, מאחר שעצים קרויים קרבן, עצים, ולדעת רבי

מלח  רִיב  טעונים  תַּקְּ ךָ  נְּ בָּׁ רְּ קָּׁ ל  כָּּׁ "עַל  שנאמר   ,

לַח".    מֶּׁ

הגשה  ו של  טעונים  מערבית  דרומית  בקרן 

 מזבח כמנחה. 

טעונים   כן  להיות קמיצהוכמו  שמרסקם   ,

 דקים, ונוטל מהם מלא קמצו.

עימהם   להביא  צריך  כשמקטירם,  כן,  וכמו 

אחרים   קרבנות  עצים  כשאר  בהם,  להסיקם 

 שמביאים עימהם עצים להסיקם בהם.

 

 שיעור לבונה

המתנדב לבונה בפני עצמה, לא יפחות מקומץ,  

המנחה,   עם  הבאה  הלבונה  שיעור  הוא  וכן 

ה  חָּׁ הַמִנְּ ת  מִסֹּלֶּׁ צוֹ  מְּ קֻׁ בְּ נּוּ  מִמֶּׁ הֵרִים  "וְּ שנאמר, 

בֹּנָּׁה", להקיש את הלבונה   הַלְּּ ל  כָּּׁ אֵת  וְּ הּ  נָּׁ וּמִשַמְּ

הלבונה   שתהא  וללמד,  המנחה,  לקמיצת 

 בשיעור הקומץ. 

 

 דברים נוספים ששיעורם קומץ 

קומץ.   הוא  המזבח  על  המנחה  הקטרת  שיעור 

העלאת   על  כרת  להתחייב  השיעור  הוא  וכן 

בחוץ. שני בזיכי לבונה של לחם הפנים טעונים  

 .שני קמצים

 

 " הרי עלי ... "האומר 

יביא  ,  ולא פירש מה"  הרי עלי למזבח"האומר  

בלא  לבונה למזבח  קרב  שכולו  דבר  לך  שאין   ,

שיריים אלא לבונה ומנחת נסכים ומאחר שיש  

הסתם   מן  לכהנים  שיריים  בהם  שיש  מנחות 

וזה לבונה שבכל  כוונתו לדבר שאין לטעות בו 

האופנים כולה למזבח. אבל אין לומר שכוונתו  

לעולת  ולא  לכהנים.  עורה  כי  בהמה,  לעולת 

מוראה   ממנה  מסירים  כי  ולא  העוף,  ונוצה. 

לנסכים, אינם נאכלים על המזבח אלא יורדים  

 לשיתין. 

ואינו זוכר מה ,  פירש בדבריו מה יביא למזבח

 . יביא מכל דבר שקרב למזבח, פירש 

 

 קז דף 

 

יביא דינר זהב ",  הרי עלי מטבע זהבהאומר "

הפחות   הוא  דינר  כי  זהב,  פרוטת  ולא 

רגילים  שאין  מזהב,  הנעשים  שבמטבעות 

 לעשות מזהב פרוטות.

 .יביא חתיכת זהב" הרי עלי זהבאבל אמר "

ואינו זוכר כמה  להביא כך וכך זהב,  ואם פירש  

ויביא עד שיהיה ברור אצלו שלא פירש,   יביא 

 . התכוון לכל כך הרבה

 

" כסףהאומר  מטבע  עלי  שאין ",  הרי  במקום 

, והמטבע הפחות  רגילים לעשות מכסף פרוטות

במקום  , אבל  יביא דינר כסףמכסף הוא דינר,  

כסף פרוטות  לעשות  פרוטת ,  שרגילים  יביא 

 .כסף

 אמר "הרי עלי כסף" יביא חתיכת כסף. 

 

לא יפחות מנחושת "  הרי עלי נחושתהאומר "

. כן מבואר במשנה ורבי אליעזר בשווי מעה כסף

לא יפחות ממזלג קטן  בן יעקב אמר בברייתא ש

. ]ויתכן  של נחושת שראוי הוא לניקוי המנורה

 שהכל שיעור אחד[. 

 

" ברזלהאומר  עלי  על  "  הרי  יפחות מאמה  לא 
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שראוי הוא לעשות ממנו כליא עורב הוא אמה  

לכלות   ההיכל  גג  בראש  שתוחבין  חדין  ]=מסמרות 

 העורבים שלא ישבו עליו[. 

 

לא יפחות משלושה לוגין "  הרי עלי יין האומר "

 כפי שנתבאר לעיל בדף ק"ד.

 

לדעת תנא קמא לא    –"  הרי עלי שמן האומר "

אחד מלוג  עם  יפחות  הבא  שמן  שיעור  ]שכן   ,

,  ולדעת רבי לא יפחות משלושה לוגין המנחה[.  

 [.  ]כשיעור היין הבא לניסוך

זה שמתנדבים שמן,   דין  כי  וסיבת מחלוקתם, 

 למד מריבוי "קרבן" האמור בעניין מנחת נדבה.  

למד    - שמן  נדבת  שדין  מאחר  חכמים,  לדעת 

שיעור   שאף  ומינה,  מינה  דון  נדבה,  ממנחת 

 השמן של נדבה הוא כשיעור שמן מנחת נדבה.

ולדעת רבי, אף שדין נדבת שמן למד ממנחת    -

מצינו   מה  באתרה,  אוקי  שדנתו,  אחר  נדבה, 

בנסכים, ששיעורם לא פחות שלושה לוגין, אף  

משלושה  פחות  לא  יהיה  לנדבה,  שמן  שיעור 

 לוגין. 

יביא כמניין  ,  ואינו זוכר כמה פירש,  ואם פירש 

לחובה הציבור  שמביאים  ביום ,  הלוגין 

, הוא יום טוב ראשון של שחובתם מרובה ביותר

 [. לוגין  140חג הסוכות שחל להיות בשבת, ]

 

 " הרי עלי עולה"האומר 

 ]הבאה מן הזכרים בלבד[

< אם לא פירש מה יביא לעולה, רשאי להביא  

 את הקטן ביותר הראוי לכך:

הקטן   - היה  הכבש  קמא,  תנא  של  במקומו 

 ביותר, ורשאי להביא אותו. 

ובן    - תור  עזריה,  בן  אלעזר  רבי  של  ובמקומו 

אחד   להביא  ורשאי  ביותר,  הקטנים  הם  יונה 

 מהם.

 < ואם פירש מה יביא ואינו זוכר:

לדעת חכמים יביא פר איל ושעיר שהוא הגדול    -

ביותר הראוי לכך ואף אם פירש דבר קטן יותר  

 יוצא בו שלדעתם הנודר קטן והביא גדול יצא. 

הראוי    - כל  את  יביא  ]ומשנתנו[  רבי  ולדעת 

לעולה פר ועגל איל שעיר גדי טלה תור ובן יונה 

]ואם זוכר שפירש בהמה אינו צריך להביא תור 

ובן יונה. ואם זוכר שפירש מן הבקר דיו להביא  

 פר ועגל[. 

 

" ]הבאים  שלמים"או  "הרי עלי תודה"האומר 

 זכרים ונקבות[

< אם לא פירש מה יביא לשלמים, רשאי להביא  

 את הקטן ביותר הראוי לכך, שהוא הכבש.

 < ואם פירש מה יביא ואינו זוכר:

לדעת חכמים יביא פר ופרה איל ורחלה שעיר    -

ושעירה שהוא הגדול ביותר הראוי לכך ואף אם  

פירש דבר קטן יותר, יוצא בו, שלדעתם הנודר  

 קטן והביא גדול יצא.

הראוי    - כל  את  יביא  ]ומשנתנו[  רבי  ולדעת 

שעיר   ורחלה  איל  ועגלה  ועגל  ופרה  פר  לעולה 

זוכר  ]ואם  וטלייה  טלה  וגדייה  גדי  ושעירה 

ועגל   ופרה  פר  להביא  דיו  הבקר  מן  שפירש 

 ועגלה[. 

 

 שווי הבהמות לקרבנות 

כלל בידינו בקבלה של תורה שבעל פה, שהנודר 

הבהמה   את  מביא  שווייה,  לפרש  בלא  סתם 

 ונסכיה כפי השווי הבא: 

עלי   "הרי  ונסכיו  יביא    –"  שורהאומר  הוא 

 סלעים[  25. ]= במנה

עלי   "הרי  ונסכיו יביא    –"  עגלהאומר  הוא 

 . בחמש סלעים 

עלי   "הרי  ונסכיו  יביא    –"  אילהאומר  הוא 

 . בשתים

עלי   "הרי  ונסכיו  יביא    –"  כבשהאומר  הוא 

 . בסלע

 

בלא   שווי בבהמה  אותו  פירש שיהא  אבל אם 

יותר   להביא  עצמו  על  שקיבל  מאחר  הנסכים 

 ולכן: נתחייב בכך 

במנה"   שור  עלי  "הרי  במנה   –אמר  שור  יביא 

 חוץ מנסכיו.

בחמש"   עגל  עלי  "הרי  אמר  עגל    –וכן  יביא 

 בחמש חוץ מנסכיו.

  " עלי איל בשתים  "הרי  איל   –וכן אמר  יביא 
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 בשתים חוץ מנסכיו.

בסלע"   כבש  עלי  "הרי  אמר  כבש    –וכן  יביא 

 בסלע חוץ מנסכיו. 

 

 שינה ממה שנדר

לא יצא   –נדר להביא שור גדול והביא שור קטן 

קטנים,  שוורים  שני  הביא  ואפילו  חובתו,  ידי 

 שיחד הם שווים יותר מהשור הגדול שאמר.

נדר להביא שור לבן והביא שחור, או נדר להביא  

 לא יצא ידי חובתו.  –שחור והביא לבן 

גדול   לדעת   –נדר להביא שור קטן והביא שור 

חכמים יצא ידי חובתו. ולדעת רבי לא יצא ידי 

 חובתו. 

 

 ששה שופרות של נדבה 

[ שבבית המקדש היו שלוש בדף ד'כבר נתבאר ]

עשרה שופרות, שבהם היו נותנים מעות לצורך  

מעות   נותנים  היו  שופרות  ובשש  דברים,  כמה 

הללו  במעות  קונים  שהיו  ציבור,  נדבת  לצורך 

קרבנות,   משאר  בטל  המזבח  וכשהיה  בהמות, 

היו מקריבים את הבהמות הללו לעולות נדבת  

 ציבור, ]הבשר למזבח והעור לכהנים[. 

תקנו  מדוע  טעמים  כמה  כאן  בסוגיה  ונאמרו 

 לצורך הנדבה ששה שופרות. 

, תקנו כנגד ששה בתי אבות  –< לדעת חזקיה  

מעות   יטול  אב  בית  שכל  כדי  שופרות  ששה 

משופר שלו לצורך הקרבת קיץ מזבח של יומו  

היה  לא  בעורות[, שאם  לכהנים  זכיה  בו  ]שיש 

מריבה  לידי  באים  היו  אחד  שופר  אלא  להם 

שמא באותו יום של בית אב ראשון או של בית 

יהיה   ולא  הרבה  ונדבות  נדרים  יביאו  שני  אב 

הבית אב מן השופר כלום,    מזבח בטל, לא יטול

ובשאר ימות השבוע של בתי אבות אחרים לא  

בתי   אותן  ונמצא  כך  כל  ונדבות  נדרים  יביאו 

המזבח  יהא  שלא  השופר  מן  מקריבות  אבות 

בטל והיו עורות שלהם, ויריבו איתם הראשונים 

כלום לנו  אין  ואנו  עורות  לכם  יש  ,  ויאמרו 

ולפיכך תיקנו ששה, שלא יטול זה משופרו של  

לששה  אותן  נותנים  באות  ]וכשהמעות  זה, 

 [. שופרות בשווה

יוחנן   רבי  ולדעת  ששה    – <  שתיקנו  הסיבה 

ולא די  כי הנדבה מרובה  שופרות לצורך הנדבה,  

 . בשופר אחד

זעירי   ולדעת  שופרות   –<  ששה  שעשו  זה  דין 

, שהמתנדב בהמה קטנה,  כדעת רביהוא    לנדבה

גדולה יביא  מחמת  ולפיכך  ,  לא  מעות  כשבאו 

בהמה מסוימת יש להביא עולה מאותה בהמה 

צריך שש שופרות שזה מספר הבהמות  ולפיכך 

איל )ג(  עגל  )ב(  פר  )א(  שניתן להביא מהם עולה  

, ובכל אחד מהשופרות שעיר)ו(  גדי  )ה(  כבש  )ד(  

יתנו מעות שניתנו למין אחד של בהמה, ויביאו  

 מהמעות עולות מאותו מין של הבהמה. 

פדא   בר  ולדעת  שופרות,    – <  ששה  כנגד  תיקנו 

באים מחמתם   פרים  )א(  ששה דברים שהמעות 

שאבדו   ציבור  חטאת  אחרים  של  שהפריש 

ונתקו לרעייה  תחתיהם ואח"כ נמצאו הראשונים  

)ב(    הראשון.  לשופר  נופלים  ,  והאילים שדמיהם 

, והפריש  שאבדו כגון אשם גזילות, ואשם מעילות,  

הראשונים,   נמצאו  כך  ואחר  תחתיהן,  אחרים 

לרעייה  השני,  ונתקו  לשופר  נופלים  שדמיהם   ,

, כגון אשם נזיר  והכבשים ובאים לנדבת ציבור. )ג( 

שנה,   בני  הבאים  מצורע  לרעייה ואשם  ,  שנתקו 

, כגון שעירי  והשעירים . )ד(  דמיהם לשופר השלישי 

חטאת של ציבור של רגלים, ]שמכפרים על טומאת  

כדאמרינן   ידיעה  בה  בשאין  וקדשיו,  מקדש 

, כגון מי  והמותרות . )ה(  שנתקו לרעייה בשבועות[, כ 

כך   לשם  מעות  והפריש  אלו,  מכל  אחד  שמקריב 

לשופר   נותן  המעות,  וניתותרו  בהמות,  והוזלו 

, שכל יחיד מביא באדר מחצית  והמעה החמישי. )ו(  

מחצית   את  כששוקלים  ]כלומר  בהכרעה,  השקל 

את   במאזנים  שיכריע  יותר,  מעט  מביא  השקל, 

משקל חצי השקל[, ואם נתנו בין שניהם שקל שלם,  

נותנים מעה קטנה מפני הכרעה, שעכשיו לא נתנו  

הביאום   ואילו  אחד,  הכרע  אלא  שניהם  בין 

 כמשפטם, היו שם שתי הכרעות. 

 קחדף 

שמואל   ולדעת  כנגד   –<  שופרות  ששה  תקנו 

)א(   דברים  )ב( מותר חטאת  מותרות של ששה 

מותר )ד(  מותר אשם נזיר  )ג(  מותר אשם גזילות  

מצורע   חוטא  )ה(  אשם  מנחת  מותר )ו(  מותר 

 .עשירית האיפה של כהן גדול

אושעיא   רבי  ולדעת  שופרות    –<  ששה  תקנו 

כנגד מותרות של ששה דברים )א( מותר חטאת  

)ד(   נזיר  )ג( מותר אשם  גזילות  )ב( מותר אשם 

מצורע אשם  )ו(    מותר  חוטא  מנחת  מותר  )ה( 
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 [.אבל מותר עשירית האיפה ירקב. ]מותר קינין 

 

 "שור זה עולה"

לעיל נתבאר, שהמתחייב להביא שור גדול, לא 

 יביא שנים קטנים, 

עלי"[,   - ]"הרי  בנדר,  זה  כל  משנתנו,  ולדעת 

בנדבה,   אבל  עליו,  שקיבל  מה  לקיים  שחייב 

האומר על שור גדול "הרי זה לעולה", אם נפל 

בו מום, אינו חייב באחריותו, ]אלא נפדה, ואף  

להביא  רשאי  עולה[,  קדושת  קדושים  שדמיו 

 בדמים אף שוורים קטנים, ואף אילים קטנים. 

ממה   - לשנות  שרשאי  אף  הברייתא  ולדעת 

שהיה   ממה  פחות  יביא  לא  תחילה,  שהיה 

 תחילה, אלא יותר.

ולדעת רבי בברייתא, אף שבדיעבד אם שינה   -

אינו  כי  נדרו,  על  עבר  לא  תחילה,  שהיה  ממה 

חייב באחריותו, לכתחילה אין לשנות מהמניין 

שהיה תחילה, שאם תחילה היה קרבן אחד, גם 

ממין   או  יותר  גדול  ]ואפילו  אחד  יביא  עתה 

על  מוסיף  בכך  כי  שנים,  יביא  לא  אבל  אחר[, 

 המנחות.

ולדעת רבי במשנתנו, אף שבדיעבד אם שינה    -

באחריותו,  חייב  אינו  כי  נדרו,  על  עבר  לא 

לכתחילה יש לו להביא בדמים בדיוק כמו שהיה 

 תחילה. 

וכל זה כשאמר "שור זה עולה", אבל אמר "שור 

זה ודמיו עלי עולה", נתחייב להביאו עולה, ואם 

שהוא   כמו  עולה,  מדמיו  להביא  מום,  בו  יפול 

 עכשיו. 

 

 "אחד מכבשי הקדש"האומר 

שנים   לו  היו  כי   –אם  הקדש  שבהם  הגדול 

 מקדיש בעין יפה מקדיש.

יש להסתפק אם כוונתו לגדול    –היו לו שלושה  

או לבינוני שהוא יפה מהקטן ולפיכך ממתין עד 

]כלומר   הגדול  על  ומחללו  מום  בבינוני  שיפול 

שאומר אם הוא היה הקדש הרי אני פודה אותו  

בגדול[ וממה נפשך הגדול קדוש או מחמת עצמו  

נפשך הבינוני  כן ממה  וכמו  או מחמת הבינוני 

קדוש   או  אינו  הוקדש  לא  שמעולם  משום  או 

 משום שנפדה.  

וכל זה כשאמר "אחד מכבשי", אבל אמר "כבש 

בכבשי", ודאי כוונתו לגדול אף אם היו לו הרבה  

 כבשים.

 

בעל  יד  לעולם  במוכר,  אבל  במקדיש,  זה  וכל 

 שטר הקניה על התחתונה, ומקבל את הפחות.

 

 קחדף 

 

 "הרי עלי עולה" האומר

עולה",   עלי  "הרי  קרבן  האומר,  להביא  חייב 

המקדש בבית  הביא  ,  עולה  עולה  ואם  קרבן 

אחר לשמים,  במקום  הקריבוה  ]כגון  אפילו   ,

בארץ   בו  עובדים  שהיו  חוניו,  לבית  שהביאה 

לא  מצרים לשמים, כפי שיתבאר בעזה"י להלן[,  

וזה ששחט או העלה את העולה  . ]יצא ידי חובה

למקדש כרת  ,  מחוץ  או  חייב  חוץ  שחוטי  של 

 מעלי חוץ[. 

 

 הרי עלי עולה  "האומר 

 " שאקריבנה בבית חוניו 

רבי   אמר  חנה  בר  בר  ורבה  המנונא  רב  לדעת 

הברייתא   של  והתנא  שאין    –יוחנן  פי  על  אף 

עולה קרבה בבית חוניו, ]הנחשב כבמה, שאסור  

להלן[,   בעזה"י  שיתבאר  כפי  בה,  להקריב 

בבית   שאקריבנה  עולה  עלי  "הרי  האומר, 

אחר   למקום  עולה  להביא  שאמר  ]או  חוניו", 

הרי עלי  , "הרי זה כאומרשהוא חוץ למקדש[,  

באחריותה להתחייב  בלא  כלומר  ",  עולה 

לעולה בהמה  להקדיש  הוא  ובכך  ,  מתחייב 

נדרו  ידי  יצא  לא  ,  ומעתה,  שיפרישה  אפילו 

במקדש חוניו ,  תקרב  בבית  שתהרג ,  אלא  או 

כלל תקרב  אחרת  ,  ולא  להביא  יתחייב  לא 

קיים  ומעתה.  תחתיה במקדש,  הקריבה  אם   ,

ו למקדשמצוה.  חוץ  הקריבה  מאאם  חר  , 

וזה   עולה,  קדושת  קדושה  לעולה,  שהפרישה 

.  חייב כרתששחטה או הקריבה מחוץ למקדש,  

 אבל ידי נדרו יצא משעה שהפרישה. 

רבא   "האומר  –ולדעת  עולה  ,  עלי  הרי 

חוניו  בבית  להביא שאקריבנה  התחייב  לא   ,"

להקריבה   יוכל  אם  רק  אלא  אופן,  בכל  עולה 

אי סגי  ,  אמר]=אדם זה לדורון נתכוון,  בבית חוניו,  

חוניו טרחנא,  טפי,  טרחנא,  בבית  ומאחר [,  לא 
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 -  קנג  -

כן  אסור  שהתנה  כי  התנאי,  נתקיים  ולא   ,

לא קדשה הבהמה  להקריב קרבנות בבית חוניו,  

חוניו ,  ומעתה.  כלל לבית  הביאה  , אפילו 

שם כרת  ,  והקריבוה  חיוב  כאן  שחוטי  אין  של 

חוץ ומעלי חוץ, כי לא הקריבו בחוץ קרבן עולה  

 .אלא בהמת חולין

וכל זה כדעת תנא קמא של משנתנו, אבל רבי 

שמעון אומר, אין זו עולה, ]ולא נתבארו דבריו  

 בסוגיה[. 

 

 " הריני נזיר" האומר

נזיר",   "הריני  נזירותו  האומר,  קרבנות  מביא 

אפילו ,  ואם הביא במקום אחר,  בבית המקדש

נזירותו  חוניו[,  לשם  לבית  שהביאה  ]כגון  לא  , 

וזה ששחט או העלה את העולה  . ]יצא ידי חובה

למקדש כרת  ,  מחוץ  או  חייב  חוץ  שחוטי  של 

 מעלי חוץ[. 

 

 הריני נזיר על מנת "האומר 

 " שאביא קרבנות נזירות בבית חוניו 

לא התחייב נדר להיות נזיר בכל    –לדברי הכל  

אופן, אלא רק אם יוכל להביא קרבנות נזירותו  

אי סגי  ,  אמר]=אדם זה לדורון נתכוון,  בבית חוניו,  

חוניו טרחנא,  טפי,  טרחנא,  בבית  ומאחר [,  לא 

כן  אסור  שהתנה  כי  התנאי,  נתקיים  ולא   ,

חוניו,   בבית  קרבנות  נזיר  להקריב  נעשה  לא 

אפילו נהג נזירות והביא קרבנות  ,  ומעתה.  כלל

חוניו  בבית  כרת  ,  נזירות  חיוב  כאן  של אין 

בחוץ  הקריבו  לא  כי  חוץ,  ומעלי  חוץ  שחוטי 

אף על פי שלא קרבו  ו קרבן אלא בהמת חולין,  

, רשאי להפסיק לנהוג בנזירותקרבנות נזירות, 

 . כי לא חלה עליו נזירות כלל 

וכל זה כדעת תנא קמא של משנתנו, אבל רבי 

שמעון אומר, אין זה נזיר, ]ולא נתבארו דבריו  

 בסוגיה[. 

 

 [ לשם שמים]כהן שעבד בבמה 

"וַיָּׁבֵא כשהכרית יאשיה המלך את הבמות נאמר,  

רוּ   ר קִטְּּ מוֹת אֲשֶּׁ ת הַבָּׁ טַמֵא אֶּׁ ה וַיְּ הוּדָּׁ רֵי יְּ ל הַכֹּּהֲנִים מֵעָּׁ ת כָּּׁ אֶּׁ

רִים   עָּׁ מוֹת הַשְּ ת בָּׁ תַץ אֶּׁ נָּׁ בַע וְּ אֵר שָּׁ בַע עַד בְּ ה הַכֹּּהֲנִים מִגֶּׁ מָּׁ שָּׁ

שַעַר   ֹּאול אִיש בְּ מ ר עַל שְּ עִיר אֲשֶּׁ עַ שַר הָּׁ הוֹשֻׁ תַח שַעַר יְּ ר פֶּׁ אֲשֶּׁ

עִיר. ה'    הָּׁ בַח  מִזְּ ל  אֶּׁ מוֹת  הַבָּׁ כֹּּהֲנֵי  יַעֲלוּ  ֹּא  ל אַךְ 

ם",  אֲחֵיהֶּׁ תוֹךְ  בְּ מַצוֹת  לוּ  כְּ אָּׁ אִם  כִּי  םִ  לָּׁ בִירוּשָּׁ

בבמה שעבד  כהן  שכל  מכאן,  נפסל  ,  למדנו 

שבירושלים  המזבח  ]לעבודת  חוזר ,  אפילו 

בקדשים[,  בתשובה חולק  בעלי אבל  ככהנים   ,

 . מומים, שחולקים בקדשים, ופסולים לעבודה

 כהן שעבד עבודה זרה 

שעבד   שכהן  שלמדנו  שאחר  במשנתנו,  מבואר 

חזר  ]אפילו  המקדש,  לעבודת  נפסל  בבמה 

זרה,   עבודה  שעבד  שכהן  שכן  כל  בתשובה[, 

המקדש לעבודת  אמוראים נפסל  ונחלקו   .

 בפרטי הדין הזה. 

,  לדעת רב יהודה  –   שחט קרבן לעבודה זרה.  א

לא  ,  כששב בתשובהכהן ששחט לעבודה זרה,  

המקדש מעבודת  לריח ,  נפסל  עולה  וקרבנו 

. ודבר זה למד, מתוך שנאמר ביחזקאל,  ניחוח

זרה,   עבודה  שעבדו  כהנים  פסול  טעם  בביאור 

ם   נֵי גִלּוּלֵיהֶּׁ ם לִפְּ תוּ אוֹתָּׁ רְּ שָּׁ ר יְּ בֵית  "יַעַן אֲשֶּׁ יוּ לְּ הָּׁ וְּ

ם ה'   אֻׁ ם נְּ אתִי יָּׁדִי עֲלֵיהֶּׁ שָּׁ וֹן עַל כֵּן נָּׁ שוֹל עָּׁ מִכְּ אֵל לְּ רָּׁ קים  אל יִשְּ

ם.   אוּ עֲוֹנָּׁ שְּ נָּׁ כַהֵן לִי  וְּ שוּ אֵלַי לְּ ֹּא יִגְּ ל שַי  וְּ דָּׁ ל קָּׁ ת עַל כָּּׁ שֶּׁ גֶּׁ לָּׁ וְּ

שוּ",   ר עָּׁ ם אֲשֶּׁ תוֹעֲבוֹתָּׁ ם וְּ תָּׁ לִמָּׁ אוּ כְּּ שְּ נָּׁ שִים וְּ דָּׁ שֵי הַקְּ דְּ ל קָּׁ אֶּׁ

קרבן   עבודת  מחמת  הכהנים  נפסלו  שלא 

בע אלא  זרה,  שירות לעבודה  הקרויה  בודה 

במקדש, כלומר עבודה הטעונה כהנים, להוציא 

ואינה   בזר,  אף  במקדש  כשרה  שהיא  שחיטה 

לעבודה  כהן  אותה  עשה  שאם  שירות,  קרויה 

זרה, אינו נפסל בכך מעבודת המקדש ]כשיחזור  

כן הדין אף כששחט  ,  לדברי רב נחמן בתשובה[.  

, כי אף כשעשה זאת במזיד,  לעבודה זרה במזיד

מאחר   זרה,  לעבודה  שעבד  כמי  נחשב  לא 

כעבודה.   נחשבת  אינה  רב ששחיטה  ולדברי 

את    ,ששת לפסול  אין  הזה  שמהכתוב  אף 

כי שחיטה אינה נחשבת   זרה,  לעבודה  השוחט 

נפסל   עבודה, מכל מקום כששחט במזיד הוא 

המקדש   שבכך  לעבודת  והוא,  אחר,  מטעם 

 נעשה משרת לעבודת זרה. 

, לדברי רב נחמן   –  דם קרבן לעבודה זרה  זרק.  ב

במזיד זאת  עשה  אם  לעבודת ,  רק  נפסל  הוא 

, אבל אם עשה זאת בשוגג, אינו נפסל המקדש

אֵל   רָּׁ יִשְּ בֵית  לְּ יוּ  הָּׁ "וְּ ]שנאמר  המקדש,  לעבודת 

הוא  ועון  עון  של  כלומר מכשול  וֹן",  עָּׁ שוֹל  מִכְּ לְּ

ששת[.  מזיד רב  זאת ,  ולדברי  כשעשה  אף 

יוּ נפסל מעבודת המקדש,  בשוגג הָּׁ , ]שנאמר "וְּ

מכשול   או  כלומר  וֹן",  עָּׁ שוֹל  מִכְּ לְּ אֵל  רָּׁ יִשְּ בֵית  לְּ

 של שוגג או עון של מזיד[. 

לא ,  לדברי רב נחמן   –  השתחוה לעבודה זרה.  ג
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נפסל  ,  ולדברי רב ששתמעבודת המקדש.  נפסל  

 מעבודת המקדש. 

זרה  .  ד לעבודה  אתה[ הודה  אלי  לה    –   ]שאמר 

נחמן  רב  נפסל  ,  לדברי  המקדש. לא  מעבודת 

 מעבודת המקדש. נפסל , ולדברי רב ששת

 

 כהן מתכפר על ידי עצמו

ה  אָּׁ טְּ חֶּׁ בְּ גֶּׁת  גֶּׁ הַשֹּ ש  פֶּׁ הַנֶּּׁ עַל  הַכֹּּהֵן  ר  כִפֶּׁ "וְּ תניא: 

מלמד,   לוֹ",  לַח  נִסְּ וְּ יו  לָּׁ עָּׁ כַפֵר  לְּ ה'  נֵי  לִפְּ ה  גָּׁ גָּׁ בִשְּ

עצמו,   ידי  על  מתכפר  כשחטא  שהכהן  אף 

זרה בעבודה  מדבר  בשגגה  הזה  הכתוב  ]שכן   ,

 בחטא עבודה זרה[.

הכתוב הזה, המלמד, שהכהן   – לדעת רב נחמן  

זרה,  בעבודה  בשגגה  כשחטא  עצמו  על  מכפר 

שזרק בשגגה דם קרבן לעבודה  מתקיים בכהן  

למזיד, ששוגג  זרה שוגג  בין  חילוק  יש  ]שבזה   .

אבל  חוזר,  אינו  ומזיד  המקדש  לעבודת  חוזר 

בשוחט לעבודה זרה אין חילוק בין שוגג למזיד,  

ושניהם חוזרים לעבודת המקדש, כפי שנתבאר  

 לעיל בדעת רב נחמן[. 

הכתוב הזה, המלמד, שהכהן    –ולדעת רב ששת  

זרה,  בעבודה  בשגגה  כשחטא  עצמו  על  מכפר 

בכהן   לעבודה  מתקיים  קרבן  בשגגה  ששחט 

למזיד, ששוגג  זרה שוגג  בין  חילוק  יש  ]שבזה   .

אבל  חוזר,  אינו  ומזיד  המקדש  לעבודת  חוזר 

בין   חילוק  אין  זרה  לעבודה  קרבן  דם  בזורק 

לעבודת  חוזרים  אינם  ושניהם  למזיד,  שוגג 

 המקדש, כפי שנתבאר לעיל בדעת רב ששת[. 

 

 שנה שמת בה שמעון הצדיק

הצדיק,   שמעון  שמת  שנה  להם  אותה   –אמר 

 . שנה זו הוא מת

 מנין אתה יודע.  –אמרו לו 

,  כל יום הכפורים נזדמן לי זקן אחד  –אמר להם  

לבנים   ו לבוש  לבנים,  לפני  נכנס  ונתעטף  עמי 

, נזדמן לי זקן אחד,  שנה זו ,  ויצא עמיולפנים,  

ולא עמי  נכנס  ונתעטף שחורים, ולבוש שחורים  

 . יצא עמי

הרגל ומת,  לאחר  ימים  שבעת  ונמנעו  חלה   ,

 אחיו הכהנים מלברך בשם. 

 

 בית חוניו 

בית חוניו היה בית עבודה    –< לדעת רבי מאיר  

 . זרה

 :וכך היה המעשה שעל ידו הוקם אותו בית

שבשעת פטירתו של שמעון הצדיק אמר, חוניו  

. נתקנא בו שמעי אחיו, שהיה  בני ישמש תחתי

ו ומחצה,  שנים  שתי  ממנו  שמעי  גדול  לו  אמר 

 . בא ואלמדך סדר עבודה , לחוניו 

באונקלי   עור[הלבישו  של  וחגרו  ,  ]=מלבוש 

המזבח,  בצילצול אצל  להם ,  העמידו  ואמר 

נדר  ,  שמעי לאחיו הכהנים זה,    [חוניו]ראו מה 

לאהובתו  לה[,,  וקיים  נדר  היום    ]שכך  אותו 

שאשתמש בכהונה גדולה, אלבש באונקלי שלך, 

 ואחגור בצילצול שלך. 

בקשו אחיו הכהנים להרוג את חוניו, שלא ידעו  

את   שמבזה  סבורים  והיו  הטעהו  ששמעי 

 הכהונה מדעתו. 

רץ מפניהם, ורצו אחריו, הלך לאלכסנדריא של  

לשום   עליו  והעלה  מזבח,  שם  ובנה  מצרים, 

 עבודת כוכבים.

וכששמעו חכמים בדבר, אמרו, מה ]שמעי[ זה,  

שלא ירד לה, ]כלומר שלא נתמנה לכהונה[, כך 

לקלקול  וגרם  לה,  שנתמנה  באחיו  ]נתקנא 

שאין   וכמה  כמה  אחת  על  לה,  היורד  גדול[, 

 מורידים אותו, כדי שלא יקלקל עצמו. 

בית חוניו היה במה לשם   – < ולדעת רבי יהודה  

 .  שמים

 :וכך היה המעשה שעל ידו הוקם אותו בית

שבשעת פטירתו של שמעון הצדיק אמר, חוניו  

שהיה   חוניו,  עליו  קיבל  ולא  תחתי.  ישמש  בני 

 שמעי אחיו גדול ממנו שתי שנים ומחצה.  

אחיו,  בשמעי  חוניו  בו  נתקנא  כן  פי  על  ואף 

אמר לו  ]שאחרי שויתר לו על הכהונה נתחרט[, ו

, ]שהיה בא ואלמדך סדר עבודה,  חוניו לשמעי

 חוניו חכם משמעי[.  

והעמידו אצל ,  וחגרו בצילצול,  הלבישו באונקלי

ראו ,  ואמר להם חוניו לאחיו הכהנים,  המזבח

נדר   לאהובתו זה,  [  שמעי]מה  נדר  ,  וקיים  ]שכך 

גדולה,   לה[, בכהונה  שאשתמש  היום  אותו 

 אלבוש באונקלי שלך, ואחגור בצילצול שלך. 

בקשו אחיו הכהנים להרוג את שמעי שלא ידעו 
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שחוניו הטעהו והיו סבורים שמבזה את הכהונה 

 מדעתו.

סח להם כל המאורע, ובקשו להרוג את חוניו, 

רץ מפניהם, ורצו אחריו, רץ לבית המלך, ורצו 

 אחריו, וכל הרואה אותו אומר זה הוא זה הוא.  

הלך לאלכסנדריא של מצרים, ובנה שם מזבח,  

, ועל המזבח הזה נאמר  והעלה עליו לשם שמים

ץ  רֶּׁ תוֹךְ אֶּׁ בֵחַ לַה' בְּ יֶּׁה מִזְּ בישעיה, "בַיוֹם הַהוּא יִהְּ

הּ לַה'"  בוּלָּׁ ל גְּ ה אֵצֶּׁ יִם וּמַצֵבָּׁ רָּׁ  מִצְּ

וכששמעו חכמים בדבר, אמרו, ומה ]חוניו[ זה, 

שברח ממנה, ]שלא רצה לקבלה מתחילה, וויתר 

לה,  שנתמנה  באחיו  ]נתקנא  כך  לאחיו[,  עליה 

וגרם לקלקול גדול[, המבקש לירד לה, על אחת  

 כמה וכמה.

 

 דברי רבי יהושע בן פרחיה בדף זה

ראשון   אמר,   –ללשון  פרחיה  בן  יהושע  רבי 

דַל אין ראוי לנדורשבכל אופן   חְּ כִי תֶּׁ , ]שנאמר, "וְּ

א"[, ומכל מקום יש חילוק  ךָ חֵטְּ יֶּׁה בְּ ֹּא יִהְּ דֹּר ל לִנְּ

בין הנודר קודם שהפריש את נדרו, לנודר אחר  

שהפריש את נדרו. שזה שנדר בלא להפריש את 

לקיים,  יוכל  לא  יותר שמא  לחוש  לו  יש  נדרו, 

ולכן ראוי לכופתו לפני ארי. אבל זה שנדר אחר  

אין לחוש כל כך שמא יאבד מה    שהפריש נדרו,

שהפריש, ולא יוכל להביא אחר, ולכן אין עונשו 

גדול כל כך, וראוי הוא רק להטיל עליו קומקום 

 של חמין. 

שני   ]שהיה    –וללשון  פרחיה  בן  יהושע  רבי 

קודם נשיא[, דיבר על שנאתו ואהבתו לשררה, ש

עד  ,  היה שונא את השררה,  שנתמנה לנשיאות

שכל האומר לו לעלות היה רוצה לכופתו לפני  

 ,לא היה רוצה לרדת  ,אחר שנתמנה. אבל  ארי

לרדת לו  אומר  שהיה  להטיל   ,ומי  רוצה  היה 

. וכן מצינו בשאול, שעד  עליו קומקום של חמין 

מהמלוכה,   ברח  נתמנה,  שנאמר,  שלא  ]כמו 

ט   שֵבֶּׁ כֵד  וַיִלָּּׁ אֵל  רָּׁ יִשְּ טֵי  שִבְּ ל  כָּּׁ אֵת  מוּאֵל  שְּ רֵב  "וַיַקְּ

כֵד   וַתִּלָּּׁ ו  חֹּתָּׁ פְּ מִשְּ לְּ מִן  יָּׁ בִנְּ ט  שֵבֶּׁ ת  אֶּׁ רֵב  וַיַקְּ מִן.  יָּׁ בִנְּ

וַיְּ  קִיש  ן  בֶּׁ אוּל  שָּׁ כֵד  וַיִלָּּׁ רִי  הַמַטְּ פַחַת  ֹּא  מִשְּ ל וְּ הוּ  שֻׁ בַקְּ

ר ה'   ֹּאמֶּׁ א עוֹד הֲלֹם אִיש  וַי אֲלוּ עוֹד בַה' הֲבָּׁ א. וַיִשְּ צָּׁ נִמְּ

הַכֵּלִים"[, ל  אֶּׁ א  בָּׁ חְּ נֶּׁ הוּא  כשנתמנה    הִנֵּה  ולבסוף, 

למלך, וחשש שדוד ירש אותו, ביקש להרוג את  

שַחֲקוֹת  דוד,   הַמְּ שִים  הַנָּּׁ ה  ינָּׁ "וַתַּעֲנֶּׁ שנאמר,  ]כמו 

וַיִחַר   יו.  בֹּתָּׁ רִבְּ בְּ וִד  דָּׁ וְּ ו  פָּׁ בַאֲלָּׁ אוּל  שָּׁ ה  הִכָּּׁ  ָּׁ ן ֹּאמַרְּ וַתּ

וִד   דָּׁ נוּ לְּ תְּ ר נָּׁ ֹּאמֶּׁ ה וַי ר הַזֶּׁ בָּׁ יו הַדָּׁ עֵינָּׁ אֹּד וַיֵרַע בְּ אוּל מְּ שָּׁ לְּ

הַמְּ  אַךְ  עוֹד לוֹ  וְּ פִים  אֲלָּׁ הָּׁ נוּ  תְּ נָּׁ לִי  וְּ בוֹת  בָּׁ הִי  רְּ וַיְּ ה.  לוּכָּׁ

ה אָּׁ לְּ הָּׁ וָּׁ הַהוּא  מֵהַיוֹם  וִד  דָּׁ ת  אֶּׁ עוֹיֵן  אוּל  הִי  שָּׁ וַיְּ  .

נַבֵא   וַיִתְּ אוּל  שָּׁ ל  אֶּׁ ה  עָּׁ רָּׁ אֱלֹהִים  רוּחַ  לַח  וַתִּצְּ ת  חֳרָּׁ מִמָּׁ

יַד   בְּ הַחֲנִית  וְּ יוֹם  בְּ יוֹם  כְּּ יָּׁדוֹ  בְּ נַגֵן  מְּ וִד  דָּׁ וְּ הַבַיִת  תוֹךְ  בְּ

וִד   דָּׁ בְּ ה  אַכֶּּׁ ר  ֹּאמֶּׁ וַי הַחֲנִית  ת  אֶּׁ אוּל  שָּׁ ל  וַיָּׁטֶּׁ אוּל.  שָּׁ

יו  נָּׁ וִד מִפָּׁ יִם"[. וּבַקִיר וַיִסֹּב דָּׁ  פַעֲמָּׁ

 

 המזבח שהיה בארץ מצרים

לדעת רבי יהודה נבואת ישעיה לעיל נתבאר ש

למזבח   מתייחסת  מצרים  שבארץ  המזבח  על 

 במצרים לשם שמים.שהקים חוניו 

מאיר   רבי  לדעת  חוניו  אולם  מזבח  הוקם  לא 

ו  שמים  למזבח  לשם  מתייחסת  ישעיה  נבואת 

 .שהוקם בזמן חזקיהאחר, 

שלאחר מפלתו של סנחריב, יצא חזקיה, ומצא  

]חמישה[ בני מלכים, שהיו יושבים בקרונות של 

ועל  כוכבים,  עבודת  לעבוד  שלא  והדירם  זהב, 

יוּ   יִהְּ הַהוּא  "בַיוֹם  נאמר,  אותם חמש מלכויות 

פַת   שְּ רוֹת  דַבְּ מְּ רַיִם  מִצְּ ץ  רֶּׁ אֶּׁ בְּ רִים  עָּׁ מֵש  ]בני  חָּׁ

אוֹת    ישראל היושבים בארץ[ בָּׁ עוֹת לַה' צְּ בָּׁ נִשְּ נַעַן וְּ כְּּ

ת". ]שלא יעבדו עבודת אלילים[ חָּׁ אֶּׁ מֵר לְּ ס יֵאָּׁ רֶּׁ    עִיר הַהֶּׁ

 קי דף 

מזבח,   ובנו  מצרים,  של  לאלכסנדריא  הלכו 

"בַיוֹם  נאמר  כך  ועל  שמים,  לשם  עליו  והעלו 

יִם   רָּׁ ץ מִצְּ רֶּׁ תוֹךְ אֶּׁ בֵחַ לַה' בְּ יֶּׁה מִזְּ ה הַהוּא יִהְּ וּמַצֵבָּׁ

הּ לַה'". בוּלָּׁ ל גְּ  אֵצֶּׁ

 

ס   רֶּׁ הַהֶּׁ עִיר   ..." לעיל,  המוזכר  הכתוב  וסיום 

דבית   'קרתא  יוסף,  רב  תירגמו  ת",  חָּׁ אֶּׁ לְּ מֵר  יֵאָּׁ

חדא   דהיא  איתאמר  למיחרב  דעתיד  שמש 

נאמר  מנהון'   להיחרב  שעתידה  שמש  בית  ]=עיר 

מהן[.   אחת  כמו  שהיא  שמש,  פירושו  ס"  רֶּׁ ש"הֶּׁ

ח" ]"חרס" כמו  רָּׁ ֹּא יִזְּ ל ס וְּ רֶּׁ אֹּמֵר לַחֶּׁ שנאמר, "הָּׁ

כן   ואם  לזרוח,  החרס  שראויה  הרי  "הרס"[, 

 היא השמש.

 

הנחמה בנבואות  נִי  ,  נאמר  אָּׁ ךָ  אִתְּּ כִּי  א  תִּירָּׁ "אַל 

תֵּנִי   פוֹן  לַצָּׁ אֹּמַר  ךָּׁ.  צֶּׁ אֲקַבְּ ב  וּמִמַעֲרָּׁ ךָ  עֶּׁ זַרְּ בִיא  אָּׁ ח  רָּׁ מִמִזְּ

אִי   לָּׁ ן אַל תִּכְּ תֵימָּׁ ה  וּלְּ קְצֵּ רָחוֹק וּבְנוֹתַי מִּ י בָנַי מֵּ יאִּ הָבִּ

 ": הָאָרֶץ

" הונא,  רב  רָחוֹקואמר  מֵּ של  ",  בָנַי  גליות  אלו 

"בבל כבנים.  עליהן  מיושבת  שדעתן  וּבְנוֹתַי , 
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הָאָרֶץ ה  קְצֵּ ארצות",  מִּ שאר  של  גליות  ,  אלו 

 .שאין דעתן מיושבת עליהן כבנות

 

חסדא,   רב  אמר  יצחק  רב  בר  אבא  רבי  אמר 

רב:   אמר  יהודה  רב  אמר  לה  מצור  ואמרי 

במזרח   במערב קרטיגני  את  ,  ועד  מכירים 

ואין  ישראל הראשון,  כבודם  את  וזוכרים   ,

עולם,   את  עליהם  את  מכבידים  ומכירים 

שבשמים  ולא    ,אביהם  בקב"ה  שמאמינים 

ומקרטיגני  ,  ומצור כלפי מערבבעבודת כוכבים.  

ישראל,  כלפי מזרח את ,  אין מכירים את  ולא 

 .  אביהם שבשמים

זְרַח שֶמֶש וְעַד מְבוֹאוֹ גָדוֹל  " ,ומה שנאמר מִּ י מִּ כִּ

ם   י בַגוֹיִּ ה  שְמִּ הוֹרָּׁ ה טְּ חָּׁ מִי וּמִנְּ ש לִשְּ גָּׁ ר מֻׁ טָּׁ קְּ קוֹם מֻׁ ל מָּׁ כָּׁ וּבְּ

אוֹת",   בָּׁ צְּ ה'  מַר  אָּׁ בַגוֹיִם  מִי  שְּ דוֹל  גָּׁ הכוונה  כִּי  אין 

מקום בכל  שבשמים  אביהם  את  ,  שמכירים 

. ]את הכתוב קיםאלקי האלאלא שקוראים אותו  

כשהקשה  חייא,  בר  שימי  לרב  רב  ביאר  הזה 

ענה, הוא שאלו, האם  וקודם שרב  עליו ממנו, 

גדול   וכי חכם  לומר,  י"מ שכוונתו  אתה שימי. 

וי"מ  ליישבו.  שקל  כזה,  דבר  לי  יקשה  כמוך 

ששאלו אם הוא שימי, כי רב לא ראה מי הוא  

משום שרב לא היה זוקף עיניו, אלא כובשם כל  

 [. ום צניעותשעה, מש

 

י  " שְמִּ לִּ מֻגָש  מֻקְטָר  מָקוֹם  ה וּבְכָל  חָּׁ וּמִנְּ

ה":  הוֹרָּׁ  טְּ

יונתן,  רבי  אמר  נחמני  בר  שמואל  רבי  ואמר 

מִי",   לִשְּ גָּׁש  מֻׁ ר  טָּׁ קְּ מֻׁ קוֹם  ל מָּׁ כָּׁ אלו תלמידי  "וּבְּ

מקום בכל  בתורה  שמעלה  ,  חכמים העוסקים 

הקב"ה[ אני   מקטירים  ,  עליהם  ]כלומר  כאילו 

לשמי "ומגישים  טְהוֹרָה.  נְחָה  הלומד  ",  וּמִּ זה 

 .  נושא אשה ואחר כך לומד תורה,  תורה בטהרה

 

הִנֵּה   הַמַעֲלוֹת  ה'  "שִיר  י  עַבְדֵּ כָל  ה'  אֶת  בָרֲכוּ 

ילוֹת ית ה' בַלֵּ ים בְבֵּ  ": הָעֹמְדִּ

אלו תלמידי חכמים העוסקים  ואמר רבי יוחנן,  

בלילה כאילו  ,  בתורה  הכתוב  עליהם  שמעלה 

 .  עסוקים בעבודה

 

ר    נאמר, כַּאֲשֶּׁ לֵאמֹּר  צֹּר  ךְ  לֶּׁ מֶּׁ ם  חוּרָּׁ ל  אֶּׁ לֹמֹּה  שְּ לַח  "וַיִשְּ

ת   בֶּׁ שֶּׁ נוֹת לוֹ בַיִת לָּׁ זִים לִבְּ לַח לוֹ אֲרָּׁ בִי וַתִּשְּ וִיד אָּׁ שִיתָּׁ עִם דָּׁ עָּׁ

טִיר   הַקְּ דִיש לוֹ לְּ הַקְּ י לְּ שֵם ה' אלֹּקָּׁ בַיִת לְּ ה  אֲנִי בוֹנֶּׁ הִנֵּה  בוֹ. 

ת   כֶּׁ וּמַעֲרֶּׁ סַמִים  ת  טֹּרֶּׁ קְּ יו  נָּׁ פָּׁ ב  לְּ רֶּׁ עֶּׁ לָּׁ וְּ ר  לַבֹּקֶּׁ עֹּלוֹת  וְּ מִיד  תָּּׁ

ה'   מוֹעֲדֵי  וּלְּ שִים  חֳדָּׁ לֶּׁ וְּ תוֹת  עַל קֵינוּ  אלֹּ לַשַבָּׁ זאֹת  לְעוֹלָם 

ל שְרָאֵּ יש ,  ומכאן ",  יִּ החורבן  בזמן  שאף 

 .קרבנות

רב   אמר  גידל  רב  לקרבנות  – לדעת    הכוונה 

שמקריב מיכאל השר הגדול על המזבח הבנוי  

 .  בשמים

יוחנן   רבי  חכמים  –ולדעת  לתלמידי  ,  הכוונה 

עבודה בהלכות  עליהם  ,  העסוקים  שמעלה 

והקריבו   בימיהם  מקדש  נבנה  כאילו  הכתוב 

 .קרבנות

 

" וְלַחַטָאת נאמר,  נְחָה  לַמִּ לָעֹלָה  הַתּוֹרָה  זאֹת 

מִים": וְלָאָשָם  לָּׁ בַח הַשְּ זֶּׁ לַמִלּוּאִים וּלְּ  וְּ

לקיש   ריש  ש  –לדעת  מכאן,  ללמוד  כל  יש 

מנחה  עולה  הקריב  כאילו  בתורה  העוסק 

 .  חטאת ואשם

רבא   ש  –ולדעת  מכאן,  ללמוד  העוסק  יש  כל 

ולא  ,  בתורה מנחה  ולא  עולה  לא  צריך  אינו 

 . חטאת ולא אשם

 

יצחק:   רבי  חטאתאמר  בתורת  העוסק  ,  כל 

חטאת הקריב  תּוֹרַת  כאילו  ֹּאת  "ז שנאמר   ,

את",   אשםהַחַטָּּׁ בתורת  העוסק  כאילו  ,  וכל 

ם". הקריב אשם שָּׁ אָּׁ ֹּאת תּוֹרַת הָּׁ ז  , שנאמר "וְּ

 

 אחד המרבה ואחד הממעיט  

 ובלבד שיכוון את לבו לשמים 

ה אִשֵה  נאמר בעולת בהמה.  א יחוֹחַ  , "עֹּלָּׁ יחַ נִּ רֵּ

אִשֵה  בעולת העוףנאמר  וכן  לַה'".   ה הוּא  "עֹּלָּׁ  ,

, "אִשֵה רֵיחַ  במנחותנאמר  וכן  רֵיחַ נִיחֹּחַ לַה'".  

לַה'".   המרבה,  ללמדךנִיחֹּחַ  ואחד  ,  שאחד 

לה' הם  שווים  ,  הממעיט רוח  נחת  ,  לעשות 

לשמים לבם  שיכוונו  מבואר  ובלבד  ]כן   .

 במשנה[. 

ד  , "נאמר.  ב עבודת הקרבנות  ]מְתוּקָה שְנַת הָעֹבֵּ

ם מְעַט    [בין ה    [היא ובין]אִּ ם הַרְבֵּ כי בכל  ,  היא]וְאִּ

ל    [אופן שווה]יאֹכֵּ שכר  יקבל  ללמדך  [כלומר   ,"

שאחד המרבה ואחד הממעיט שווים הם לעשות 

]כן  נחת רוח לה', ובלבד שיכוונו לבם לשמים. 

 ביאר רבי זירא[. 

"נאמר.  ג הַטוֹבָה  ,  רְבוֹת  כשתתרבה  בִּ ]כלומר 

הקרבנות אוֹכְלֶיהָ    [עבודת  וּמַה    ]הכהנים[רַבוּ 
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בְעָלֶיהָ   לִּ שְרוֹן  רְאוּת  [ לקב"ה]כִּ ם  אִּ י  ינָיו   כִּ עֵּ

הכל  לקב"ה אין הבדל בין הרבה למעט אלא כלומר ]

לטובה המתכון  המקריב  של  בכוונה  ]כן  [תלוי   ."

 ביאר רב אדא בר אהבה[.

 

 :  אמר רבי שמעון בן עזאי

, לא  שלא נאמר בכל פרשת הקרבנות,  בוא וראה

"ל -א" ולא  ליתן ",  ה' " אלא  ",  קים אל",  שלא 

לחלוק דין  לבעל  פה  השם פתחון  היה  ]שאם   .

הרבה  אומרים,  היו  אופנים,  בכמה  כתוב 

רשויות הן, כל אחת שם אחר, וכל אחד ציוה על  

 קרבן אחר[.  

הגס בשור  נִיחוֹחַ"  ונאמר  "רֵיחַ  אִשֵה  ובעוף , 

נִיחֹּחַ",  הדק רֵיחַ  "אִשֵה  "אִשֵה  ובמנחה,  יחַ  ,  רֵּ

יחֹחַ  ", לומר לך, אחד המרבה ]להביא קרבנות[,  נִּ

 ואחד הממעיט, ובלבד שיכוין את לבו לשמים. 

, תלמוד לומר, לאכילה הוא צריך, ושמא תאמר

תִּי   דַעְּ ף. יָּׁ לֶּׁ רֵי אָּׁ הַרְּ הֵמוֹת בְּ עַר בְּ תוֹ יָּׁ ל חַיְּ "כִּי לִי כָּׁ

ֹּא אֹּמַר   עַב ל רְּ דִי. ]אִם אֶּׁ דַי עִמָּׁ זִיז שָּׁ רִים וְּ ל עוֹף הָּׁ כָּּׁ

הּ[ לֹאָּׁ ךְ כִּי לִי תֵבֵל וּמְּ דַם לָּׁ שַר אַבִירִים וְּ . הַאוֹכַל בְּ

ה",   תֶּּׁ שְּ כדי  ,  לא אמרתי אליכם זבחו עַתּוּדִים אֶּׁ

רצונו  ,  שתאמרו  לו[,  נעשה  ויעשה ]להקריב 

צריך  רצוננו  שהקב"ה  תאמרו  אל  ]כלומר,   ,

לקרבנות, ובכך שניתן לו צורכו, נשחדו, ויעשה  

זובחים באמת[  כי  צורכנו,   אתם  לרצוני  , לא 

לרצונכם  אלא ]שאין לקב"ה הנאה וצורך בכך[,  

]לקיים את המצוות ותהא לכם   אתם זובחים, 

זְבָחֻהוּ כפרה בכך[, שנאמר, " רְצֹנְכֶם תִּּ  ". לִּ

 

 מתעסק בקדשים

מלמדים כתובים  הקרבנות  ,  שני  עבודת  שאין 

, כגון,  ולא במתעסק,  אלא במתכוון לה,  כשרה

אם בא לחתוך דבר אחר, ושחט בהמת קדשים  

 בלא כוונה הרי זה פסול. 

נֵי ה'", מלמד וְשָחַט אֶת בֶן הַבָקָר  "  –פסוק א'   לִפְּ

להוציא  בקר,  בן  שחיטת  לשם  לשחוט  שיש 

 מתעסק בדבר אחר ושחט. 

מִים לַה'    –פסוק ב'   לָּׁ בַח שְּ חוּ זֶּׁ בְּ כִי תִזְּ רְצֹנְכֶם "וְּ לִּ

זְבָחֻהוּ  מרצון,  תִּּ השחיטה  שתהא  מלמד   ,"

אחר   בדבר  מתעסק  להוציא  מדעת,  כלומר 

 ושחט.

זה דין  הכתוב  ששנה  שהדבר ,  ומאחר  למדנו 

, ואם נשחט הקרבן שלא בכוונה לשחטו מעכב

 הרי זה פסול. 

 סליק פרק הרי עלי עשרון וכל מסכת מנחות 

 הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו 

 


