
דה עג ת ע״ז עבו ב ס דת מ  עבו
 דאורייחא ואח״כ כחג והא דאין כקחץ אלא מן המומחה כםכימוחו י ח״מ
 בסהס אבל באומר וכו׳ וא״א ז״ל כחב כסברא ראשונה וכו׳ וחמה נ״י
 דהרי לעיל כחב בשם הרא״ש דסימכין לאו דאורייחא ובע״כ בעינן שיאמר
 מדג פלוני או אבי מלחחים וא״כ מה בין נימוחים לשלימים ייע״ש ולפמ״ש
 ׳״ל דנ״מ לענין דהוי שני סימנים אמצעים והוי סימן מובהק בזה מחני
 להרא״ש ולא בעינן אמירה בםלימיס ובנימוחו בעינן שיאמר וכו׳ ולהלשב״א

 לא מתני כלל סימן אפילו בשניהם יחד וא״ש ודו״ק :
 ט׳יב נמ׳ אמר ברוך המקום שמסר עולמי לשומרים הכה כוונחו בזה
 כראה שבא רבי לומי־ שאץ מגיע סכר להככרי עבור שעל
 ידו כמשך רפואה לרבו והוא ע״ד משל בעשיר שהשיא יחוס או יחומה
 עכיים אז בודאי יברכו אוחו ויחזיקו לו טובה עבור כך אבל אס עשיר אחד
 הגיע זמכו למוח והי׳ לו ילד קטן מסר עשרו לאפוטרופס אחד למקור לבכו
לו כל הממון זה אינו צריך לברך אח  כשיגדל וכן הי׳ כשהגדיל הילד נחן
 האפוטרופס דכיון דשלו ושל אביו הוא כוחן לו וכן ה״כ הנמשל אם הי׳
 שייך בככרי לומר השמים שמיס לה׳ והארץ כחן לבכי אדם אז הוי היין של
 הככרי ומשלו כמשך רפואה לרבו וראוי לברכו וליחן לו שכרו אך באמח
 כיון שאחז״ל בברכוח דקודם ברכה הוי לה׳ הארץ ומלואה וא״כ בככרי דלא
 שייך ברכה הוי לה׳ הארץ ומלואו והככרי הוי רק שומר אין שייך ברכה
 להככרי ולכך אמר רבי ברוך סמקר עולמו לשומרים ואין שייך החזקה טובה

 וברכה לנכרי בזה וא״ש בעזה״׳ :

 מהכי ראש או שדרה לסמוך עלייהו וא״ש מאוד וככון לשיטה הרמב״ס ודו״ק
 היטב שוב כדפק קפר אחר מחדש וכחבו כן וממכי כשמע אליו הדברים
 וכחבו בשמו וע״מ״ש בזה ביו״ד קי׳ ק״י בהשמטוח מה שפלפלחי עור בדרך

 הנ״ל ייע״ש :
 תום׳ ד״ה אמר רבא כשכימוחו וכו׳ הכה לולי דברי קדשו דר״ח הי׳
 כראה לומר ד״ל דלעולם קימכין דרבכן אף בדגים רק י״ל דהרי
 בעדות אשה הוי קימכין דרבנן ואעפ״כ היכי דהוי קימן מובהק ביוחר
 קמכינן עלה וא״כ ה״נ בסימני דגים אף אם הוי דרבנן היינו רק בקימן
 בינוני אבל בסימן מובהק ביותר ודאי מהני והנה זה מפורש באה״ע סי׳ י״ז
 דשני אמצעים כעשין סימן מובהק ולכך א״ש דשם בחולין דמיירי רק מסימן
 אחד לבד בזה שפיר משני דהוי סימנץ דרבנן אבל כאן דקאמר קרבי דגים
 ועוברי דגים אץ נקחץ אלא מן המומחה משמע אף דהוי חרוייהו יחד שיש
 קימכץ בעוברין ובקרביים נמי אץ בקחין אלא מן המומחה והרי בהצטרף
 סרחי יחד סימכי עוברי דגים וביצי דגים א״כ משכיהם כעשה סימן מובהק
 וראוי שיועיל אף׳אם ק־מבץ דרבכן ולכך פריך הש״ס שפיר מדקאמר בברייחא
 קרבי דגים ועוביין אין כקחין אלא מן המומחה משמע אף בחרוייהו יחד
 אץ כקחץ אלא מן המומחה ולכך פריך ולבדקי בסימכץ בשכיהם ויהי׳
 כעשין סי׳ מובהק ומוכרח לחרץ כשכימוחו והכה בזה י״ל דעה הטור ביו״ד
 קי׳ פ״ג שכחב וז״ל ובירושלמי משמע םאיכו סימן מובהק וכן הוא מסקכח
 א״אהרא״ש ז״ל וא״כ מבואר דק״ל להראי׳ש דקימכי קרבי דגים לאו

 נשלם בעז״ה פרק שבי דע״ז בעזרתו נתחיל פרק ג׳ השם ברוב רחמיו יקייעני לשיים עד גמירא

 שלישי
 עדיין לא נעברו ומשמשין אינו אסיריו עד שיעבדו ולכך זה הוי כוונת הטור
 דבסיפא בעינן שנדע דנעשו לנוי דבלא״ה'הוי אסור עכ״פ גוף הצלמים
 מספק דלמא נעשו לעבוד להם וכיון דנעשו לעבוד נאסרו מיד וברישא
 קמ״ל דבודאי לע״ז נעשו ולכך אין כאן רק ספק אחד שמא בעבד כבר
 או לא ולכך אף המשמשין אקורץ אבל אם הוי ספק אם נעשו לע״ז הוי
 ראוי להתיר המשמשין עכ״פ דהוי ק״ק דלמא לא נעשו לעביר ואת״ל נעשו
 דלמא עדיין לא בעבדו ומשמשין אינו אקור עד שישמשו בהם לכך קמ״ל
 דהוי וראי ואף המשמשין אקורץ בזה וא״ש ודו״ק ועיימ״ש לקמן עוד בביאור

 פרם״•׳ הנ״ל :
 גמרא אי כעבדין פ״א נשכה מ״ע דרבכן הכה נקחפקחי בנכרי שעשה
 ע״ז והחכה שאיכו עושה רק לזמן ואח״כ ישחמש בו לצורכו אם
 מותר או לא אי כימא כיון דע״ז איחקש למת ובמת אס קברו ע״ד לפכותו
 מוחר בהכאה וא״כ ה״ה כמי בעכו״ס אם עשאו רק לשעה מותר בהכאה
 או אפשר דשאכיבמח דהוי רק משמשץ בזה מוחר אם קברו ע״ד לפנוחו
 אבל בע״ז דהוא גופו אשירא י״ל אף דעשאו לפי שעה אסור לעולם או
 כימא דגם בזה מהכי אם מחכה בי׳ שמקצהו רק לשעה ובפרע לדעח השובר״
 הובא ברמ״א ביו״ד סי׳ קמ״ו דמהכי ב*על באמירה בעלמא וא״כ י״ל ק״ו מה
 אס כבר כעבד סחמא או בפירוש אלעולם ואעפ״כ אם בטלו אח״כ באמירת
 מהכי מכ״ש אס קודם שעבדו אם החכה שאיכר מקצה אוסו לע״ז רק לזמן
 שיועיל וכראה להוכיח זו מקוגיא דאס כימא דבמקצה ע״ז לזמן אחר הזמן
 מוסר מהו פריךהש״ס אס כעבדץפ״אגשכה מ״ט דרבכן מה קושיא כימא
 דרבנן ק״ל רכך הוי דרכם שהם עובדין אוסה פ״א בשכה והם מחכץ החלה
 שאחר העבודה ישחמש בו לצורכו אס ירצה ויפקע ממכושם ע״ז ולכך חוזר
 להיתרו אלא ודאי דבע״ז כיון שכאסר פ״א לא מהכי לי׳ חכאי מעיקרא
 לאפקועי איסורי׳ אך הי׳ נראה דהייכו דוקא אם כבר עבדו ממש אז לאמהכי
 חנאו מעיקרא לאפקועי שם ע״ז מני׳ מכח דלא אסי דבור ומבטל מעשה
 אנל אס עדיין לא ענדו כהי דק״״ל דע״ז של ככרי אסורה מיד מ״מ בזה
 מהכי אם החכה מעיקרא שאיכר עושהו לעולים רק לזמן ואם לא ענדו עדיין
 מהכי חבאי זה דאחי דבור ומבטל דנור ולפ׳׳ז נראה עוד להכריע נין הדעות
 אס מהכי ביטול ע״ז באמירה או לא ד״ל היכי דכבר עבדו לא מהכי ביטול
 באמירה רק במעשה דלא אתי דבור ומבעל מעשה אבל באם לא עבדו
 עדיין מהכי ביעול אף באמירה בעלמא דאתי דבור ומבעל דבור ולפ״ז י״ל׳
 דאף כשחברה מאלי׳ מהכי בכה״ג דהרי חזיכן דחד מ״ד ס״ל דכשסברה מאל״
 כמי מוחר לכך כהי דקיי״ל דאסורה הייכו רק כשכבר עבדוהו דאז בעיכן
 שיה׳׳ מעשה מוציא מידי מעשה ולכך כשחברה מאלי׳ לא כחשב מעשה אבל
 היכי דלא עבדוהו רק הכיכו לעובדה בזה כיון דמהכי דבור לבעלה מהכי
 כמי כשחברה מאלי׳ ולפ״ז י״ל יוחר לשון רש״י מ״ש במשכה אסורץ בהכאה
 ועמדתי לעיל לםון זה שהוא למוחר וכחבנו דבא למעט דבביטול מוחרין ולפמ״ש

 יובן

ה כל הצלמים אקורין ופרש״י אקורין בהנאה והנה לכאורה ג ש מ  ב
 זה הוי למותר דפשיטא דבהכאה קאמר דלא שייך בזה
 אכילת ואפשר דכווכהו הוי דהוי ס״ד דאקורין בשתי״ בביתו משוס חשדא
 לכך קמ״ל רש״י דהכוכה דאקורין בהכאה או אפשר דכווכתו למעט דביטול
 מהני להם ומותר לבטלן ואיכו כשאר ע״ז של ככרי דאקור לישראל לבטלן
 דאין ישראל מבטל ע״ז סל ככרי מ״מ כאן דאינו ע״ז ממש רק קפק ע״ז
 והרי מה דאין ישראל מבטל ע״ז של ככרי הוא רק דרבכן מכח גזרהדלמא
 מגבה להר והדר מבטל לה וכן כמי אם זכה בה ישראל מה דאין לו ביטול
 אפילו ע״י ככרי כתב נקמ״ג הונא נב״י קי׳ קמ״ו ובט״ז שם גזרה אטו
 ע״ז של ישראל ממש וא״כ איכו רק דרבכן ולכך בזה דהוי קפק ע״ז הו״ל
 קפקא דרבכן ולקולא ומוהר לישראל לבטלן או בזכה בה ישראל מהכי ל״
 במנעל ע״י ככרי עכ״פ ולכך דייק רש״י דאקורין בהכאה אבל בביטול מוסרץ
״ קמ״א דקשה עליו דיוקא דריםא אדיוקא ס  והכה נזה י״ל דעת הטור נ
 דקיפא דנחחלה כתנ דנודא׳ לשם אלילים כעשה דמשמע הא מקפקא מוחרין
 ואח״כ כחנ דבודאי לשקט׳ כעשו משמע הא מקפקא אקורין ועיין נט״ז וש״ך
 שם שנדחקו נזה ולפמ״ש א״ש דזה ודאי דמקפקא כמי אקורין ולכך הוצרך
 בקיפא לומר דנודאי לשם כוי כעשו ונרישא קמ״ל דודא׳ לשם ע״ז כעשו
א ליד ישראל כדין ע״ז ממש אנל נ  לכך לא מהכי ל" ניטול ע י ישראל או נ
 אס הוי קפק הי׳ מועיל לי׳ ביטול ככ״ל וא״שועוד הי׳ כראהנישונ דנרי
 הטור דמריש הוי קשיא לי מהו פריך הש״ק כיון דכעבדין פ״א בשכה מ״ט
 דרבכן וקשה מהו קושיא כהי דכעבדין פ״א בשכה מ׳־מ אכתי לא ידעיכן
 אם כבר ,.עבדו או יהי׳ כעבדין אח״כ וא״כ י״ל, דק״ל לרבכן דאזליק בתר
 חזקה היחד וכיון דבודאי בשום זמן קורס שכעשה ע״ז היו מוחרץ וקפק
 אם כבר כאקרן או לא מוקמיכן לי׳ אחזקח הימר דעדיין לא כעבדו ובפרט
 לפמ״ש הט״ז נקי׳ קמ״א ניו״ד דמספק ראוי לומר דאחזוקי איסורא לא
 מחזקינץ וא״כ מכ״ש נזה דש חזקח היחר דראוי לומרשק׳יל לרנכן דחליכן
ד אכן ק״״ל כר״ע דע״ז ה  שעדיין לא כעבדו ומה קושיא אך נאמה א״ש ד
 של ככרי אקורת מיד אף קודם שתעבד ומפורש כן לקמן נמשכה לכן לא
 רצת לאוקמא כאן כר׳ ישמעאל להיום סתרי המשכיות אהדדי ובע״כ גם
 כאן קי׳ ל דאסורה מיד וא״כ כיון שכעבדו פ״א בשכה אסורין מיד ולכן
 פרין מ״ט דרבכן וא״כ חיכח גוף הצלמים אבל מה דהוי משמשין של הצלמים
 הוי ראוי להתיר כיון דמשמש׳ עכו״ס איכן אסודן עד שתעבד שפיר הוי
 קפק דלמא עדיין לא כעבדה וראוי לאוקמא אחזקת היתרא כיון דמשמשי
 בע״ז תליא והרי הע״ז אסורה מיד ממילא גס הס אקורין מקפק וכעין
 םבחבו הפוסקים והתוקפות ביבמות פרק הבע״י גבי שתי קופת כיון אמכםדלזה
 שכפקל ליכא חזקת היתר ״ע״ש א״כ ה״כ כיון דבע״זליכא חזקת היחד אף
 המשמשין אקורין מ״מ אס הוי ספק לכו אס כעבדין פ״א בסכה הוי ראוי
 להסיר מכח ס״ס שמא לא כעבדו כלל ואח״ל שמנבדין פ״א בשכת דלמא


