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 הסכמת כ"ק מרן גאב"ד ירושלים שליט"א

הגאון הצדיק הריני מצטרף לדברי ברכה שכתב הרב 

מוה"ר יהושע ראזנבערגער שליט"א, להרה"ג מוה"ר 

שמחה גרשון שווארץ שליט"א, ומברכו גם אני שיזכה 

הרב הגאון שליט"א להרביץ תורה בכתב ובע"פ כאוות 

נפשו להרביץ תורה ויראת שמים, לאורך ימים ושנים 

  טובות.

  והריני חותם לכבוד התורה ולומדיה

  יצחק טובי' ווייס

 ירושלים ת"ו פעיה"ק
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ז  הקדמה

  בסייעתא דשמיא

  "פ תשר"ח טבת ר ז׳ של חנוכה נ
  אתרא קדישא מירון

  הקדמה

ה מ ד ק   ה

ז"ל  יצחקבן רבי  שמחה גרשוןשל אבינו רועינו רבי  י'שמח ה'אב ו'יִזְהַר ה'נשמה

בן רבי  יצחקהכ"מ, בעת שמתגלה תורותיו וחידושיו שכתב לע"נ הוריו היקרים 'רבי 

ע"ה'. אבינו  נתייתם מאביו ז"ל  יקותיאלבת רבי  יהודית בלומהז"ל ומרת  דוד צבי

שׁ שבועות ולא זכה בכלל להכירו. וזכה אבינו ז"ל לשמירה עליונה  בעת שהיה בן שֵׁ

ונתגלגל מיד ליד עד אשר גָדַל בתורה ויראת שמים מרבים. ואחרי שראה 'בשערי 

ול שאם מחדשים חידושין בשבת, עושין כבוד גד (שלח קעג.)בשם הזוה"ק  (או"ח רצ ב)תשובה' 

קיבל על עצמו בל"נ ובס"ד שבכל שבת קודש יחדש  –לאביו בגן עדן בשביל זה 

  חידוש בתוה"ק לע"נ אביו כדי לקיים בזה 'מצות כיבוד אב ואם'.

לָה נָפֶיךָ סֶּ   .(תהלים סא ה) אָגוּרָה בְאָהָלְךָ עוֹלָמִים אֶחֱסֶה בְסֵתֶר כְּ

אָגוּרָה  יהודה אמר רב מאי דכתיב דאמר רבוז"ל:  .)בכורות לא(יבמות צו:, וב איתא בגמ'

אלא אמר דוד רבונו של עולם  ,וכי אפשר לאדם לגור בשני עולמים ,בְאָהָלְךָ עוֹלָמִים

כל  'שמעון בן יוחי ביר'דאמר ר' יוחנן משום  ,יאמרו דבר שמועה מפי בעולם הזה

ואמר  ,תלמיד חכם שאומרים דבר שמועה מפיו בעולם הזה שפתותיו דובבות בקבר

רִים דּוֹבֵב  (שיה"ש ז י)בי יצחק בר זעירי מאי קראה ר יֵין הַטּוֹב הוֹלֵךְ לְדוֹדִי לְמֵישָׁ ךְ כְּ וְחִכֵּ

נִים פְתֵי יְשֵׁ ככומר של ענבים מה כומר של ענבים כיון דאדם נוגע בו דובב אף  ,שִׂ

  , עכ"ל. תלמידי חכמים כיון שאדם אומר דבר שמועה מפיו דובבות שפתיו בקבר

כשנשמתו בישיבה של מעלה  , וז"ל:אָגוּרָה בְאָהָלְךָ עוֹלָמִיםד"ה  :)יבמות צו( 'תוסוב

   ים, עכ"ל.ר בשני עולמשפתותיו נעות בקבר כאילו מדברות נמצא שבשעה אחת דָ 
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 הקדמהח

וכי  ,אָגוּרָה בְאָהָלְךָ עוֹלָמִיםכדאמר רב יהודה כו' וז"ל:  ו:)יבמות צ(מהרש"א ועיין ב

אלא שע"י  ,בב' עולמות דאהליך לא שייך בעולם המיתה חתאעם אפשר לגור בפ

ועיין בזה בדברי בעל  .אוהל של תורה שבעוה"ז אגורה בב' עולמות דהיינו גם בקבר

כי שפתי  שׁ קֵ הֶ הַ וכתבו שהוא רחוק מֵ  ,שהאריכו בזה 'עין יעקב ובעל יפה מראה'

ואני אומר כי  .שוכ"ש אחר עבור זמן וישוב אל העפר כו' ע" ,כו'והמת איך יתנועעו 

אין רחוק מן השכל כי הענין מבואר כי הדיבור הוא כח הנשמה ע"י כלי הגוף וכל 

דיבור משובח מוליד כח רוחני בדומה משובח ובאמרו בשם אומרו אותו כח רוחני 

ה"ב וכלי הדיבור שהם ושנולד כבר הוא מעורר מולידיו בב' עולמות שהם הנשמה בע

ר כבר ומביא הדמיון מיין הטוב המונח בבור הוא השפתים בעוה"ז גם כי הם בקב

 ,כן השפתים גם כי מונחים בבור שחת ,רוחש ודובב ע"י כח האצבע המעוררו

  , עכ"ל.ודו"ק ,רוחשים ע"י כח המעוררו

עִתּוֹ מַה טּוֹב מֲַ"נֵה פִיו וְדָבָר בְּ מְחָה לָאִישׁ בְּ   .(משלי טו כג) שִׂ

שם עולם' אמשינוב בבית וגן אצל כ"ק אבינו ז"ל למד בישיבה גדולה בישיבת '

ם שקד בתורה ובהלכה הרבה שעות ביום ובלילה,  אדמו"ר רבי מאיר'ל זי"ע, אשר שָׁ

והיה חביב מאד אצל מוריו ורבותיו וקנה מהם הרבה בתוה"ק, כאשר סיפרו לנו 

חביריו יבלחט"א בימי השבעה שהיה נקרא בפי חביריו 'שמחל'ה משנה ברורה' 

ארוכות בכל הפסקות ביום ובלילה עם הסטנדר ושקד בעמל אשר ישב שעות 

  וביגיעה בלימוד המשנה ברורה. 

והרבה פעמים סיפר אבינו ז"ל שהרבי ז"ל השתעשע איתו הרבה, וסיפר שפעם 

ם הרבי ז"ל את שתי ידיו הק' על הגמ' של אבינו ז"ל ושאל אותו 'שמחל'ה' מה  שָׂ

מְחָה לָאִישׁ ' אומר רשיה"ק עה"פ מַעֲנֵה פִיושִׂ , ואבינו ז"ל ענה לו שרשיה"ק אומר 'בְּ

אימתי אדם שמח : '(עירובין נד.)'שאיפה ששואלים אותו יודע לענות' [וז"ל רשיה"ק 
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ט  הקדמה

', עכ"ל]. והרבי ז"ל נהנה בתלמודו בזמן שיש לו מענה, כששואלין ממנו דבר הלכה

  מזה מאד.

בר מצוה' לנכדו והזמינו וכן סיפר לנו לאחרונה שפעם עשה רבי הלל ליברמן ז"ל '

את הרבי ז"ל, ולפני שנסע נכנס לישיבה לחפש מלוה, ואז קרא לאבינו ז"ל שילוה 

  אותו לשמחה שיהיה לו עם מי לדבר בדברי תורה.

עִתּוֹ מַה טּוֹב שעכשיו בעת שרבבות עמך בני ישראל בכל מקום שהם,  וְדָבָר בְּ

נו הגאון רבי מאיר שפירא ז"ל מסיימים את הש"ס (מחזור י"ג של דף היומי, שתיק

בעת הכנסיה הגדולה השניה בתרפ"ג), להוציא לאור את הדרוש היקר שאבינו 

רועינו ז"ל הכ"מ כתב לע"נ 'הוריו היקרים' על כל מסכתות הש"ס, כאשר מבאר זאת 

  בפתיחה טעמו ונימוקו על זה.

ים תּוֹכְחוֹת מ' י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר וְדֶרֶךְ חַיִּ   .(משלי ו כג) וּסָר׳כִּ

בעת שאבינו ז"ל גמר את חציו הראשון של הש"ס בבלי שלמד אותה עם כל 

המפרשים סביב לו, אז עשינו לו מתנה והוצאנו לאור כתביו על התורה וקרא את 

ם הכין על  ם 'פרי משגב"י', ואז בהקדמה לספר עשה 'פתיחה' אשר שָׁ שֵׁ ם ספרו בְּ שֵׁ

ים תּוֹכְחוֹת "פ עשרים מסכתות שלמד פירוש עה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר וְדֶרֶךְ חַיִּ כִּ

ם ע"פ רשיה"ק שייכות הפסוק הנ"ל עם מוּסָר , השייכות עם המסכתות, ומברר שָׁ

כיבוד אב ואם, וכן כשגמר חציו השני של הש"ס בבלי עשינו לו מתנה כהנ"ל 

ות השניות וכמעשהו בראשונה כך מעשהו בשניה הכין פתיחה על עשרים מסכת

  פירוש עה"פ הנ"ל עם השייכות למסכתות.
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והנה זה פלא שעשה ארבעים פירושים עה"פ הנ"ל כדי לקיים 'מצות כיבוד אב 

נֵר מִצְוָה 'ואף על גב דהוא לא חזי מזלייהו חזי, כי המילים  (מגילה ג.)ואם', וכמ"ש בגמ' 

  , ודו"ק.'שמחה גרשון בן יצחק ז"ל' בגימט'' תּוֹרָה אוֹר

ם 'שמחת יצחק', כמ"ש בארוכה ולכ שֵׁ ן חגרנו עוז להוציא לאור לע"נ חיבור זו בְּ

ם  שֵׁ בהקדמתו על הספר 'פרי משגב"י' בשם הרוקח שצריכים לרמוז שמו ושם אביו בְּ

' בשני העולמות ויהיה לו נחת רוח מזה, שפתותיו דובבות בקברהספר. ויה"ר שיהיו '

  ות. נ. צ. ב. ה. אכי"ר. 

חשוב הזה יוצא לאור לקראת שמחת נישואי נכדיו שיחי', הוספנו היות שהספר ה

בזה חלק מ'פרי משגבי' על התורה, לפרשיות זמן השמחה, ויחי שמות וארא, 

ו'דרשות משמחות' דרוש בענין שבע ברכות, בסוגיית אין עושין מצוות חבילות 

  חבילות.

כינו לכזה החותמים בקידה ובהשתחוויה וביראת הכבוד, ובהודאה להשי"ת שז

אבא יקר. ויה"ר שימליץ טוב במרומים בעד אמנו היקרה זוגתו החשובה שזכתה 

אצל אשת רבי עקיבא שאמר  (כתובות סג.)להיות לו עזר כנגדו כל ימי חייו, כמ"ש בגמ' 

לתלמידיו 'שלי ושלכם שלה הוא', ובעד צאצאיו וכל משפחתו עד סוף כל הדורות, 

  ינו מפי זרענו וזרע זרענו עד עולם, אכי"ר. ושנזכה שלא תמוש התורה הזאת מפ

בני משגב"י
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דרשת אבינו רועינו ז"ל הכ"מ, לכבוד סיום על חצי 
  אראש חודש אדר שני תשע"ט -ירושלמי 

  לחיים טובים ולשלום, ויה"ר שנזכה לסיים את כל הירושלמי. 

אגמור את הירושלמי,  בהשבעיםהתוכנית שלי היה שבעז"ה בל"נ בשנת 

  שו"ע אוה"ח, יורה דעה, אבן העזר, עם הטור, ב"י, ט"ז, מג"א. 

זה פרויקט די רציני, ג"כ רציתי לכתוב עוד חלק בספר פרי משגב"י, 

מחודש חשון תש"פ, כי כך אמר לי הרב גאב"ד ירושלים הגרי"ט וייס 

, כי צריך שליט"א, שאני ימשיך לומר ולכתוב, אמנם קשה לי הכתיבה

  הרבה ריכוז.

געזונט און שטארק, אני מרגיש בעצמי  -יה"ר שכולם יהיו בריאים 

שבעז"ה פעלנו, שהכל ילך כשורה מי שצריך ישועה שמחה גרשון בן 

יהודית בלומה, און אלע יידשע קינדער, בני חיי ומזוני רויחי, שנדע את 

נה ביהמ"ק הירושלמי, את הירושלמי עשו הרי בארץ ישראל, ויה"ר שיב

  בביאת המשיח, בב"א.

אלה פקודי המשכן העדות אשר פקד  (שמות לח כא)השבוע פר' פקודי, כתוב 

על פי משה עבודת הלוים ביד איתמר בן אהרן הכהן, פרשיה"ק, משכן 

העדות. עדות לישראל שויתר הקב"ה לישראל על מעשה העגל, שהרי 

  השרה שכינה ביניהם. 

, כאן יש ב"ה יותר ל בי עשרה שכינתא שריאכ (סנהדרין לט.)איתא בגמ' 

  מעשרה יהודים,

 תשואת חן חן לנכדו החביב הרב מרדכי הלטובסקי שליט"א על עריכת דרשה זו. א
 בשנת תשפ"א. ב
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ועושים סיום על חצי ש"ס  (אדר ב')אנו נמצאים כעת בראש חודש 

שבשבת  (שלח קעג.)בשם הזוה"ק  (או"ח רצ ב)ירושלמי, מובא 'בשערי תשובה' 

צריכים לחדש חידושי תורה וזה עושה תיקון גדול, אמנם כעת 'ראש 

ם צריכים לחדש, אבל לומר אפשר, צריך עדות חודש' איננו יודע הא

  שהשכינה שורה על ישראל.

שמביאים חלילין  (פרק ג הלכה ט)שם כתוב  (ירושלמי)עכשיו סיימתי מועד קטן 

  וכלי זמר לבית המשתה ובבית השמחה כדי לשמח בו חתן כלה,

ת"ר שבת שחל להיות בר"ח, ר"ח עיקר ושבת טפל,  (ביצה יז.)איתא בגמ' 

  רים שבת שחל ולא ר"ח שחל בשבת. כי אומ

העין משפט מביא מהרש"א בשם תוספות ישנים, שיו"ט שחל להיות 

בשבת יתפלל סדרו של יו"ט, ובראש חודש יתפלל תפילת שבת ויזכיר 

  של ראש חודש, ובמוסף מתפלל של ר"ח.

'החדש הזה ראש חדשים',  (שמות יב א)ראש חודש ניתנה במצרים, כמ"ש 

, יו"ט ניתנה בסיני, יוצא דר"ח ניתנה קודם שבת, לכן שבת ניתנה במרה

  נאמר שבת שחל בר"ח, וביו"ט נאמר יו"ט שחל בשבת.

, כותב שסעודת ר"ח הוא סעודת מצוה אף הוא (ר"ח תיט)הטור ב"י בהלכות 

'ביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי  (במדבר י י)מדאורייתא, שנאמר 

  חדשיכם', שר"ח הוא יום גדול.
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יג  הקדמה

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

לי נכדי (יצחק דוד הלטובסקי שליט"א) שבזבחים גבי  היום אמר

קרבנות ר"ח הוא לפני שבת, (אמר לבנו שמעון שליט"א שבמוסף אומרים 

  של ר"ח ולא של שבת).

'משנכנס אדר מרבים  (תענית כט.)היום ראש חודש אדר, ואיתא בגמ' 

בשמחה', ובשמחה אפשר לצאת מכל הבעיות, אפשר להבריא בעז"ה, 

  מרבים שיתרבו רפואות וישועות דרך שמחה. משנכנס אדר

בשמחה אפשר להבין את התורה, מסופר שהאמרי אמת מגור זי"ע 

הגיע פעם לאיזה עיירה, ושאל האם יש היום חתונה בעיר, אמרו לו 

שמתקיימת חתונה, הלך לחתונה ורקד עם החתן כעשר דקות, ולאחמ"כ 

אמר מז"ט ויצא, שאלו לו מקורביו הרי הרבי אינו מכיר את החתן 

 (ברכות ו:)לרקוד איתם, ענה להם כתוב בגמ'  והמחותנים, ומדוע הגיע הרבי

כל המשמח חתן וכלה זוכה לתורה, היה לי איזה קושיא בלימוד, ניסיתי 

  את הסגולה ולכן הלכתי לשמח חתן, ואכן הבנתי את הלימוד.

פעם היה לי קושיא, בקצות החושן שמברר סוגיא שלם שאיך זוכים 

נים לו פרוטה, והקצות בעירוב בשבת, זכה החנוני לכולם על ידי שנות

החושן אומר אף אם נתן פרוטה לפת לקידוש ג"כ זכה, קשה לי שהרי 

הרבה פוסקים אסרו לקדש על הפת המגן אברהם ועוד, ומדוע נקט הקצות 

  דוקא פת לקידוש, ומדוע לא אמר שנתן פרוטה ללחם משנה על הפת. 

ם , והחסידיגפעם הייתי עם כ"ק אדמו"ר שליט"א מטשאקווע בשמחה

רקדו ושמחו, ואני התעמקתי בכדי להבין את דברי הקצות הנ"ל, ואז 

 בנו הרה"ח מרדכי יואל שליט"א שאל באיזה שמחה זה היה, וענה בתנאים בקרעטשניף. ג
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 הקדמהיד

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

שיש ענין שכל אחד יאפה  (סי' רמב)נפתרה לי הקושיא, כי איתא בשו"ע הרב 

לבד חלות לכבוד שבת, ויש בזה משום עונג וכבוד שבת, ממילא יוצא 

כשמביא מעות לנחתום לאפות לחם משנה אינו מקיים בזה את עונג וכבוד 

אז אם רוצה לקדש על הפת יש לו בזה את מצות קידוש, אז יש לו  שבת,

  כבר בזה עונג שבת. (ומבואר באריכות בפרי משגבי ח"ב).

(שבת רואים שמשמחה של מצוה אפשר לפעול הרבה ישועות, כתוב בגמ' 

'הוינן  ואמר אביי תיתי לי דכי חזינא צורבא מרבנן דשלים מסכתיה קיט.)

  יומא טובא לרבנן'.

אמר שזה (המחלה) קינדער שפיל,  דאדמו"ר מאמשינוב שליט"א כ"ק

הרבי מאמשינוב הוא הצדיק היום בדורינו, וברכני שיהיה לי רפואה 

  שלימה, אכי"ר.

יה"ר שכל התפילות שהבנים והנכדים מתפללים, שיהיה לי רפואה 

שלימה לשמחה גרשון בן יהודית בלומה, ושנזכה לשמור ולעשות ולקיים, 

ד סיומים בבריאות איתנה. ושיזכו כולם להשיא את צאצאיהם, ולעשות עו

  ונזכה לביאת משיח צדקינו, בב"א.

 שנה. 93עשיתי חשבון כדי לסיים התורה, אני צריך לחיות 

עת חליו ב, ובפרט ימי חייוכאן המקום לציין את מסירתו הגדולה לאבינו ז"ל כל  ד

שאפשר שמסר עבורו הרבה שעות של טרחה ויגיעה לברר בהרבה מדינות בעולם איך 

 לנסות לעזרו ולהציל את חייו, ואח"כ הלך ברגל לבה"ח ודיבר עם הד"ר כשעה וחצי.

ויה"ר שיזכה לאריכות ימים ושנים מתוך בריאות גופא ונהורא מעליא. ויאריך ימים 

  על ממלכתו ויזכה לקבל פני משיח צדקנו בב"א.
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טו  פרי משגבי

  לספר 'פרי משגבי' על התורה קדמהה

בי ג ש מ י  ר   פ

התחלתי את ההקדמה במילים  יזהירו, רקיע'בזוהר ה'נשמות ו'תעלו ה'י

אם מחדשים חידושין ש ).קעג שלח("ק יסוד דברי הזוהל הספר בניתי על כהאלה ו

ורש ושוד יסספה"ק בשבת, עושין כבוד גדול לאביו בגן עדן בשביל זה, וב

הקב״ה אינו בא בטרוניא עם בריותיו שכותב וז״ל: ובודאי  (ש"ח העליון פי"ב)בודה הע

לו יהולל איש, איש אל משא כאלא לפי ש ,לחדש דוקא חידוש נפלא מאוד

 רושגמ' לפי האמת ע״פ פיבשכלו ורוח מבינתו יטרף, הן לברר איזה דינא 

 ,אמיתי בפסוק של תּוֹרָה נביאים וכתובים רושומפרשים או לחדש פי 'תוס

   .עכ״ל

אדרבה חייב אדם לחדש חדושי  :וז״ל )רצ ב(או"ח  וכן מביא השערי תשובה

בחזרת הנשמה יתרה למקומה  ב"קשצאי במוש ).גקע שלח( "קכמ״ש בזוה ,תּוֹרָה

תּוֹרָה  (או"ח סי' רכה בזיק מחספר וב ,וכו'שואל אותה הקב״ה מה חידוש אמרה בַּ

ם  רצ סק"ד) שֵׁ ם  'דעת חכמה'כתב בְּ שֵׁ תּוֹרָה מעטרין  ז"ל'הארי'בְּ שאם מחדש בַּ

ינו בר מִצְוַת שבת, ומי שאלְ אָב וְאֵם לכן נסמך כיבוד  ,לאביו באותו עולם

האלי׳ רבה  ווכן מביא .ל"עכ ,הכי לחדש ילמוד דברים שלא למד עד הנה

ם השל״ה. שֵׁ    בְּ

תּוֹרָה "קלפי הזוה  ,בעז״ה הזה השתדלתי בכל שבת לחדש איזה חידוש בַּ

כל השוכח דבר אומרת  ג ח) ותבא(שהמשנה  מהעל  דיםיאיתא בספר חסשאלא 

נאמר על מי שמחדש דברי תּוֹרָה  ו',וכ אחד ממשנתו מעלה עליו הכתוב כאילו
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 פרי משגביטז

ואינו כותבם, כי בתוך הזמן הוא שוכח מה שחידש, בשביל זה רשמתי בכל 

  .שבוע מה שחדשתי בשבת

ם הספר וקראתי  שֵׁ רוקח בהקדמה כי כל הכי ראיתי בספר  'פרי משגבי'בְּ

ם הספר המי שמחבר איז שֵׁ ' פרי משגבי'של  "תרהכן ו ,ספר שירמוז שמו בְּ

הודית 'ן י'ב אוצחק 'ן י'רשון ב'מחה ג'את ש'ושר מ'מזי י'שי רור'פ הוא

 מרומז בו. מורתי ע"ה ם אמישֵׁ ז״ל וְ מו"ר ם אבי שֵׁ י וְ מִ שְׁ  לומא'ב

ם יתברך שמו  אתואסיים את ההקדמה בתפלה מ הְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִי 'יִ הַשֵׁ

י לְפָנֶיךָ הוי"ה צוּרִי וְגֹאֲלִי שיגאלנו במהרה בימינו על ידי משיח , 'וְהֶגְיוֹן לִבִּ

 בב״א. ,צדקנו

י לֹא אֶמּוֹט' )ז (תהלים סבדוד המלך ע"ה אומר  בִּ גַּ  ',אַךְ הוּא צוּרִי וִישׁוּעָתִי מִשְׂ

, : אך נפשי תקוה לא׳ כי מעולם בא לי תקותי ממנו, וז"להמצודות דוד רושפיו

 ., אכי"רעכ״ל

   ובות תשמ״ו'שורות ט'מועות ב'ש

  משגב״י

  

   



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

יז  פרי משגבי

  נעתק מספר 'פרי משגבי' על התורה 

  לפרשיות 'ויחי שמות וארא' 
בי ג ש מ י  ר   פ

   

 פרשת ויחי

רֵה וַיְחִי  בַע עֶשְׂ אֶרֶץ מִצְרַיִם שְׁ   יַעֲקֹב בְּ

יו   נֵי חַיָּ נָה וַיְהִי יְמֵי יַעֲקֹב שְׁ שָׁ

נָה  עִים וּמְאַת שָׁ נִים וְאַרְבָּ בַע שָׁ (מז שֶׁ

ויחי יעקב וק למה הפסיק הפס צ"ע .מח)

 ,שני ימי חייו בין כללבארץ מצרים 

וַיְהִי יְמֵי יַעֲקֹב  הפוך היה צריך לכתוב

עִים וּמְאַת  נִים וְאַרְבָּ בַע שָׁ יו שֶׁ נֵי חַיָּ שְׁ

נָה אֶרֶץ מִצְרַיִם  שָׁ בַע וַיְחִי יַעֲקֹב בְּ שְׁ

נָה רֵה שָׁ   .עֶשְׂ

אין  :)מגילה י( יתא בגמ'ש לומר אוי

רצה לומר  ',צער'אלא לשון ' ויהי'

 ,צערב היו ע"הכל השנים של יעאש

מְעַט  (מז ט) לפרעהע"ה יעא ש"כמ

י נֵי חַיַּ , כי בתחילה וְרָעִים הָיוּ יְמֵי שְׁ

 ,ןבָ ם לָ כ עִ "אח, וושָׂ ם עֵ עִ לו ריב היה 

, אבל הצדיק יוסףאת פרשת  "כואח

ם מאוד,  יםטוב צרים היה חייומב שָׁ

 וטרח 'מלךמשנה לה' צדיקיוסף ההיה 

 בשבילו וישב בישיבה והיו כולם

ית  (מט ד) 'ש לו ה"כמ ,ביחד וְיוֹסֵף יָשִׁ

שכתב התורה  לכן קודםיָדוֹ עַל עֵינֶיךָ, 

הקדים  ,בלשון צערוַיְהִי יְמֵי יַעֲקֹב 

אֶרֶץ מִצְרַיִם וַיְחִי יַעֲקֹב בְּ  הכתוב לומר

נָה, שה רֵה שָׁ בַע עֶשְׂ שבע עשרה שְׁ

ו 'וַיְחִי יַעֲקֹב' הי במצריםשהיה שנה 

  ק. "ודו ,ושלמות וכל טוב חיותעִם 
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 פרי משגבייח

 פרשת שמות

ה  אִים וְאֵלֶּ רָאֵל הַבָּ נֵי יִשְׂ מוֹת בְּ   שְׁ

מִצְרָיְמָה אֵת יַעֲקֹב אִישׁ  

אוּ  מז ורומר שמל . ויש(א א)וּבֵיתוֹ בָּ

 את כל ההלכות ,הפסוק ת של"רהב

 שנים מקרא'ה שרפשל העברת ה

   '.וםגואחד תר

 'סי' רפה סעי(חיים  אורחשו"ע איתא ב

ואילך חושב עם  מיום ראשון )ג׳

שהגר״א היה נוהג תיכף  הציבור, כמו

 לקרוא מקצתהתפלה בכל יום  אחר

המובחר  מצוה מן ')ד 'סעי(שם  .השרפמה

שיאכל בשבת,  שישלים אותה קודם

דאין לעכב  מ״ב מ״מ פשוטמוסיף הו

אחר חצות,  מחמת זה האכילה עד

קודם אכילה ישלים  ואם לא השלים

מ״ב מוסיף העד המנחה, ו אחר אכילה

ולמעלה מתחילין הצבור  דממנחה

 )ב׳ ׳יסע(שם  .פרשת השבוע הבא לקרות

פירוש  וירא שמים יקרא תרגום וגם

  ., עכ"לרש״י

נֵי וזה ה מוֹת בְּ ה שְׁ ר"ת של 'וְאֵלֶּ

אִים מִצְרָיְמָה אֵת יַעֲקֹב  רָאֵל הַבָּ יִשְׂ

אוּ'.  דם 'חייב א'ואִישׁ וּבֵיתוֹ בָּ

קרא 'ניים מ'ש השר'פהעביר ה'ל

ום 'ום י'סדר י'רצונו נ'ב רגום,'אחד ת'ו

שלים 'א ה'ם ל'צוי א'ר חרית,'ש

ריך 'קום צ'כל מ'מ ,אכל'י ל'שבת אב'

ל 'מנחה, א'לפני ה'מ שלים'ק י'ר

מנחה, 'את ביר'ד ק'ע ותר'אחר י'ת

ת וֹ וצְ מִ 'מדקדק בְּ 'מים ו'ש רא'ם י'א

ונקלוס 'בתרגום א'ורה ו'ת שלים'י

  ., ודו"קרש״י'ו

g  
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יט  פרי משגבי

ירֶאןָ  דֹת אֶת הָאֱלֹהִי"ם וְלאֹ וַתִּ   הַמְיַלְּ

ר   אֲשֶׁ ר אֲלֵיהֶן עָשׂוּ כַּ בֶּ דִּ

יןָ אֶת הַיְלָדִים.  חַיֶּ מֶלֶךְ מִצְרָיִם וַתְּ

דֹת וַיֹּאמֶר  קְרָא מֶלֶךְ מִצְרַיִם לַמְיַלְּ וַיִּ

יןָ  חַיֶּ ה וַתְּ בָר הַזֶּ יתֶן הַדָּ לָהֶן מַדּוּעַ עֲשִׂ

 עלאיתא בב .(א יז יח)אֶת הַיְלָדִים 

ר אֲלֵיהֶן' בגימט' הטורים  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ 'כַּ

 יא:) סוטה(' כדאיתא בגמ, 'שתבען'

  . שפרעה תבע למילדות

יןָ  חַיֶּ   לא  ה"קפרשי אֶת הַיְלָדִים,וַתְּ

המיתום אלא  דיין שלא 

נמצא  .להם מים ומזון שהיו מספקות

דברים עשו המילדות, א׳  שלשהעל ש

 שלא 'פרעה ולא שמעו לו, ב שתבען

שלא  המיתום את הילדים, ג' לא דיין

ומזון  מיםהמיתום אלא נתנו להם 

   .לילדים

יטֶב  רֶב הָעָם וַיֵּ דֹת וַיִּ   אֱלֹהִי"ם לַמְיַלְּ

עַצְמוּ מְאֹד.   איזה  צ"ע .(א כ)וַיַּ

רֶב הָעָם  הטבה הוא למילדות וַיִּ שֶׁ

עַצְמוּ מְאֹד.    וַיַּ

דֹת אֶת הָאֱלֹהִי"ם וַיְהִי  י יָרְאוּ הַמְיַלְּ   כִּ

ים   תִּ עַשׂ לָהֶם בָּ  .(א כא)וַיַּ

בתי  (סוטה יא:) 'איתא במסדיה"ק כפרש

. ממרים ומלכות ,כהונה ולויה מיוכבד

זה השכר כהונה  למה בדיוק צ"ע

   .ומלכות

למעלה  שבארתילפי מה יש לומר ו

 ,דברים שלשה וּ שׂ שהמילדות עָ 

 ,שלשה דברים בשביל זה קבלו שכר

בשביל שספקו מים  היה הראשוןשכר 

 בזה המילדות כי רצוי להם ומזון הראו

להם  העם בשביל זה ספקושיירבו 

ברעב,  מים ומזון שיחיו ולא ימותו

דֹת השכר היה ו יטֶב אֱלֹהִי"ם לַמְיַלְּ וַיֵּ
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 פרי משגביכ

עַצְמוּ מְאֹד רֶב הָעָם וַיַּ מדה כנגד  וַיִּ

בשביל שלא  שני היההשכר  .מדה

בזה מגיע להם  הרגו את הילדים

את  ש בשעה שבנו"כמ ',כהונה'

זִית לאֹ תִבְנֶה אֶתְ  (שמות כ כב)מזבח ה הֶן גָּ

חַלְלֶהָ  ךָ הֵנַפְתָּ עָלֶיהָ וַתְּ י חַרְבְּ , כִּ

שיונף המקצר  אין זה בדיןפרשיה"ק 

אומרת אם רוצים  על המאריך, זאת

 המזבח ולעשות עבודה צריך לכפר על

 לכןו ,שיהיה הידים נקיות מרציחה

מגיע ם בשכר שלא הרגו את הילדי

היה השלישי שכר  '.כהונה'להם שכר 

 ,שתבען אל פרעה בשעהשלא שמעו 

כמו , מגיע להם שכר מלכותולכן 

לאשת  אצל יוסף הצדיק שלא שמעש

זכה בשכר זה , פוטיפר בשעה שתבעה

בשביל  ' במצרים,מלך'משנה לנעשה ו

  ק. "ודו ',מלכות'מגיע להם  זה

o  

 פרשת וארא

ר  רָאֵל וְלאֹ וַיְדַבֵּ נֵי יִשְׂ ן אֶל בְּ ה כֵּ   מֹשֶׁ

ה מִקֹּצֶר רוּחַ   מְעוּ אֶל מֹשֶׁ שָׁ

ה  ה לִפְנֵי  .(ו ט)וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ ר מֹשֶׁ וַיְדַבֵּ

רָאֵל לאֹ  נֵי יִשְׂ הוי"ה לֵאמֹר הֵן בְּ

מָעֵנִי פַרְעֹה וַאֲנִי  מְעוּ אֵלַי וְאֵיךְ יִשְׁ שָׁ

פָתָיִם. וַיְדַבֵּ  ה עֲרַל שְׂ ר הוי"ה אֶל מֹשֶׁ

רָאֵל וְאֶל  נֵי יִשְׂ ם אֶל בְּ וְאֶל אַהֲרֹן וַיְצַוֵּ

נֵי  רְעֹה מֶלֶךְ מִצְרָיִם לְהוֹצִיא אֶת בְּ פַּ

רָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם   .(ו יב יג)יִשְׂ

ואיך ישמעני פרעה זה  ה"קרשיפ
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כא  פרי משגבי

א',  צ"ע .מעשרה ק״ו שבתורה אחד

 הריש ,הלא הק״ו יש לו פירכא

וְלאֹ ת בפירוש למה התורה אומר

ה, משום מִקֹּצֶר רוּחַ  מְעוּ אֶל מֹשֶׁ שָׁ

ה,  היה  אבל פרעה לאוּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ

 'ה מה השיב קֹּצֶר רוּחַ וגו'. ב',לו 

ם ה להק״ו במה שרע"למש אמר וַיְצַוֵּ

רְעֹה רָאֵל וְאֶל פַּ נֵי יִשְׂ   .אֶל בְּ

תלה  הרע"לומר כי מש ויש

לא  מה שבני ישראלבהחסרון בו 

 כי הוא איש פשוט, שמעו אלי

 לכן אם בני ישראל לאו ,ומבוזה

"כ א ,שמעו אלי כי אני איש פשוט

 איך ישמעני פרעה לאיש פשוטו

נֵי  ש שמשה אמר"כמ ,כמוני הֵן בְּ

מְעוּ אֵלַי ש רָאֵל לאֹ שָׁ  ,החסרון בייִשְׂ

מָעֵנִי פַרְעֹה וַאֲנִי עֲרַל  וְאֵיךְ יִשְׁ

פָתָיִם טעם כתב  התורהש, אמת שְׂ

ה, אחר למה  מְעוּ אֶל מֹשֶׁ וְלאֹ שָׁ

ה , משום מִקֹּצֶר רוּחַ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ

חשב שזה בשביל  הרע"אבל מש

ם  'השיב לו ה החסרון בו, לכן וַיְצַוֵּ

רְעֹה מֶלֶךְ  רָאֵל וְאֶל פַּ נֵי יִשְׂ אֶל בְּ

 כי הוא עושהמִצְרָיִם לְהוֹצִיא וגו', 

 אזו ,תוומכודין שליח  ,אותו שליח

 יהיה חשוב בעיני ישראל ובעיניוא ה

   .פרעה

ם'  של ת"הר וזה ה 'יהוירא 'ו'וַיְצַוֵּ

זאת  ,לכות'מ ילבשם'דקתו ו'צ

אותו מלך על  אומרת כי עשה

יהיה איש חשוב  אז כברו ,ישראל

  ., ודו"קוכולם ישמעו לו

g  

ר  רָאֵל וְלאֹ וַיְדַבֵּ נֵי יִשְׂ ן אֶל בְּ ה כֵּ   מֹשֶׁ

ה מִקֹּצֶר רוּחַ   מְעוּ אֶל מֹשֶׁ שָׁ

ה  לא  למה צ"ע .(ו ט)וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ
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 פרי משגביכב

 בא הוא ה הלארע"שמעו אל מש

   .לבשר להם בשורה טובה

 יש לומר כי בני ישראל ידעו כיו

על בברית בין הבתרים היה  הגזירה

 ועכשיו ראו ',ארבע מאות שנה'

 סר עוד מאה ותשעים שנה,חש

 ה, כיבשביל זה לא שמעו אל מש

לא נגמר עדיין ראו שלפי החשבון 

כי הוא מצרים, אבל האמת ב גלותה

  . השעבוד השלים את החשבון קושי

כי לא הטעם הוא  יש לומרועוד 

  אם ישארו שם כי , יכלו להתמהמה

  

והיה  היו נכנסים לנו״ן שערי טומאה

היו יכולים  נאבד חיותם הרוחני, ולא

  ם אף פעם.שָׁ לצאת מִ 

הטעם למה לא ואפ"ל שמרומז 

'וְלאֹ  ת"רשמעו למשרע"ה בה

ה מִקֹּצֶר רוּחַ  מְעוּ אֶל 'מֹשֶׁ שָׁ

ה'  היה 'ש שום'מוּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ

עת 'ר ק'ר "ץ,חוסר ק'חשבון מ'ה

תה 'ע לפני'יצאו מ'ייהם, ו'ימררו ח'ו

 שית'וללו ק'ברים ה'שביל דב'

למה  עבודה, זאת אומרת'יעבוד ה'ש

עו שלא ישק יצאו מלפני הזמן משום

  קושית השעבוד. חיותם ובשביל
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כג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

  ר ז׳ של חנוכה תשע״בנ
ה  וָ צְ מִ ר  ֵ נ י  ִ רכּ ֹ ו א ה  רָ ֹ ו תּ   וְ

  הקדמה לחצי הש"ס הראשונה

נכתב לע״נ אשר  'פרי משגבי'ספר להאמר הכותב, בהקדמה 

ם אמי שֵׁ ם אבי ז״ל וְ שֵׁ כתבתי אשר  ה,״ע מורתי ז״ל ואמימורי אבי 

ם  זמומר ה״ע שֵׁ לכן אפתח גם הפתיחה של הספר  ',פרי משגבי'בְּ

י ' ו כג) משלי(בוד אב ואם, שלמה המלך אומר יבדברים ששייכים בכ כִּ

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָר  וז"ל: ,ה"קרשי, פ׳נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר וְדֶרֶךְ חַיִּ

זכותה לעולם  יר לעולם תמיד כך הַתּוֹרָה עומדתאִ אוֹר מֵ הַ כמו שֶׁ 

אוֹר הַ  ,תמיד אל האדם י נֵר  .רנֵ וזכות מִצְוָה לפי שעה כְּ דבר אחר כִּ

ר כל מי שמקיים מִצְווֹת אביו כאלו ב הוא נֵ אָ מִצְוָה וגו׳ מִצְווֹת הָ 

ר בידו להדליק במקום חושך. ואם אבד שום דבר שם הוא נוטל נֵ 

היא לו וכן , וכן מי שהוא מקיים הוראת אמו אוֹרָה אוֹרוֹ צאו לְ ומ

ךָ  (משלי א ח) הוא אומר טֹּשׁ תּוֹרַת אִמֶּ מקרא ה, וכן הוא ודאי ש''וְאַל תִּ

מִצְוַת אביו ואמו דכתיב וגו׳ נמצא כשמקיים מִצְווֹת מֵ  יר אִ מדבר בְּ

  .עכ״ל ,רוֹ נֵ 

י נֵר מִצְוָה' ה"קלכאורה נראה מדברי רשי  מרמז על אביו  'כִּ

 ,כי אשה אסור לה ללמוד תּוֹרָהע "צ ,מרמז על אמו 'וְתּוֹרָה אוֹר'
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרכד  כִּ

 ועוד ,כל המלמד לבתו תּוֹרָה כאלו מלמדה תפילות .)סוטה כ( 'גמבו

רואים מכל  .קטן היודע לדבר אביו לומדו תּוֹרָה .)מב סוכה( 'גמב איתא

י ' ה"קאם כן למה אומר רשי ,תּוֹרָה שייך לאביו ולא לאמוזה שֶׁ  כִּ

 ט:)קידושין כ(בגמ' , עיין 'מרמז לאמואוֹר וְתּוֹרָה ' 'מרמז לאביונֵר מִצְוָה 

ם (דברים יא יט) דאמר קרא ר בָּ נֵיכֶם לְדַבֵּ ם אֹתָם אֶת בְּ דְתֶּ ולא  ,וְלִמַּ

 עד היכן חייב אדם ללמד את בנו תּוֹרָה. כתוב .)ל(בנותיכם, ובדף 

  עיין לקמן במסכת קידושין תירוץ ע"ז, ודו"ק.

ימים ספורים  הפתיחה הזאת כתבתי בתוךכל אמר הכותב 

ממש, וכל הגמרות והראשונים והאחרונים והפוסקים שהבאתי 

ואתכם הסליחה,  הוא יכול להיות שלא ירדתי לסוף דעתם וטעות

יה״ר שכל התנאים והאמוראים והראשונים וכל הפוסקים יהיה לנו ו

נו דפירוחסד יים בנו אך טוב וויק ,למליץ טוב לנו ולזרעינו עד עולם

    .כי"רא ,ינויכל ימי ח

  ימשגב״
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כה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

   לרגל סיום חצי הש״ס אורלוצא היות שהספר י

י נֵר מִצְוָה  על כל מסכת אכתובלכן    .'וְתּוֹרָה אוֹרעל הפסוק 'כִּ
  

ה  וָ צְ מִ ר  נֵ י  רכִּ אוֹ ה  רָ וֹ תּ �וְ

L  זרעיםסדר  K  

 ברכות

  תניא רשב״י אומר  (ה.)ברכות במסכת 

שלש מתנות טובות נתן  

הקב"ה לישראל וכולן נתנן על ידי יסורין 

אלו הן, תּוֹרָה, ארץ ישראל, והעולם 

 (תהלים צד יב)הבא. תּוֹרָה מנין, שנאמר 

"הּ וּמִתּוֹרָתְךָ  רֶנּוּ יָּ יַסְּ ר תְּ בֶר אֲשֶׁ רֵי הַגֶּ אַשְׁ

דֶנּוּ   (דברים ח ה ו), ארץ ישראל, דכתיב תְלַמְּ

ר אִישׁ אֶת וְיָדַעְתָּ עִם  ר יְיַסֵּ אֲשֶׁ י כַּ לְבָבֶךָ כִּ

נוֹ  מְבִיאֲךָ אֶל אֶרֶץ וגו' וכתיב בתריה בְּ

וגו', העולם  טוֹבָה אֶרֶץ נַחֲלֵי מָיִם עֲיָנֹת

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה ' (משלי ו כג)הבא, דכתיב  כִּ

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָר '. אוֹר וְדֶרֶךְ חַיִּ

תוכחות ופרשיה"ק חיי העוה״ב הווין לו 

  מוסר לאדם.

צ"ע שרשיה"ק בגמ' מפרש שזה 

מרמז להעוה״ב שהווין לו תוכחות מוסר 

מפרש רשיה"ק  (ו כג)לאדם, ובמשלי 

שמרמז להעוה״ז שהם מטים את האדם 

  לחיים נמצא שהם דרך החיים.

בס"ד עלי, אפ"ל לפי מה שאבי מו"ר 

ז"ל הכ"מ, חידש בהדרן שאחרי מסכת 

העוה"ז כמו נדה, שיהודי יכול לחיות ב

העוה"ב ובזה יתורץ הקושיא הנ"ל, 

  ודו"ק.

o  
  ת
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרכו  כִּ

L   מועד  סדרK  

  

 שבת

   ת״ר כל אלו שאמרו אין (כא.)בדף איתא 

מדליקין בהן בשבת אבל עושין  

מהן מדורה בין להתחמם כנגדה בין 

להשתמש לְאוֹרָה בין ע״ג קרקע בין על 

גבי כירה, ולא אסרו אלא לעשות מהן 

אמר  (שם)פתילה לנר בלבד. עוד איתא 

רבה פתילות שאמרו חכמים אין 

מדליקין בהן בשבת מפני שהאור 

מסכסכת בהן, שמנים שאמרו חכמים 

ן בהן מפני שאין נמשכים אין מדליקי

  אחר הפתילה. פרשיה"ק ואתי להטות. 

תני רמי בר חמא  (שם)ואיתא עוד 

פתילות ושמנים שאמרו חכמים אין 

מדליקין בהן בשבת אין מדליקין בהן 

וְיִקְחוּ  (שמות כז כ)במקדש, משום שנאמר 

אוֹר לְהַעֲלתֹ  תִית לַמָּ מֶן זַיִת זָךְ כָּ אֵלֶיךָ שֶׁ

מִיד הוא תני לה והוא אמר לה כדי , נֵר תָּ

שתהא שלהבת עולה מאיליה ולא 

  שתהא עולה על ידי דבר אחר. 

אמר רב פתילות ושמנים  (בעמוד ב׳)

שאמרו חכמים אין מדליקין בהן בשבת 

מדליקין בהן בחנוכה בין בחול בין 

בשבת, ע"ש כל השקלא וטריא של 

  הגמ'. 

צ"ע למה בשבת ובמקדש אין 

נֵר ובשמ ן הללו שהמשנה מדליקין בְּ

מפרטת, ובחנוכה כן מדליקין בהם, בגמ' 

  יש טעם על זה, אבל מה הסבר. 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' כי הַנֵר  וי"ל 'כִּ

מרמז על הַמִצְוַת 'נֵר שבת' כי הוא 'נֵר 

מִצְוָה' או ל'עונג שבת' או 'לכבוד שבת'. 

(סי׳ רסג וכן איתא בשלחן ערוך הרב או"ח 

הא זהיר בו לעשות יפה וכל , וז״ל: ויא)
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כז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

הזהיר בו זוכה לבנים תלמידי חכמים, 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'  (משלי ו כג)שנאמר  'כִּ

א אוֹר תּוֹרָה', עכ״ל.    שע״י 'נֵר מִצְוָה בָּ

ובמקדש הוא ג"כ 'נֵר מִצְוָה', כמ"ש 

מֶן זַיִת זָךְ ' (שמות כז כ) תִיתוְיִקְחוּ אֵלֶיךָ שֶׁ  כָּ

אוֹ  מִידלַמָּ ', לכן הוא מִצְוָה ר לְהַעֲלתֹ נֵר תָּ

וצריכים לעשות בשלימות, ולכן צריך 'נֵר 

  טוב ושמן טוב'. 

משא"כ בנרות חנוכה שמרמז על 

'הַתּוֹרָה' שהיונים רצו להשכיח את 

הַתּוֹרָה, כמש"א בעל הניסים 'להשכיחם 

תורתך ולהעבירם מחקי רצונך', ואיתא 

תּוֹרָה  (פסחים נ:)בגמ'  לעולם יעסוק אדם בַּ

מִצְווֹת אף על פי שלא לשמה, שמתוך  וּבְּ

שלא לשמה בא לשמה. ו'שמן מרמז על 

הַתּוֹרָה' ולכן כל השמנים כשרים לחנוכה 

  בין בשבת בין בחול. 

הַמָאוֹר שבה  (פתיחתא איכה רבתי)ואיתא  שֶׁ

הַתּוֹרָה הופכת את כל  מחזירו למוטב, שֶׁ

יה 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה השמנים לטוב ואז יה

אוֹר', לכן מותר להתחמם בשבת 

בשמנים ואסור לעשות מהם נֵר, כי 

להתחמם בשבת הכוונה ללמוד תּוֹרָה 

 (רצ ב)בה, כמ"ש בשו״ע או"ח  ולהתחמם

תּוֹרָה.   שבשבת יעסקו יותר בַּ

o  

 ירוביןע

  ואמר רבי ירמיה בן  (יח:)בדף איתא 

אלעזר כל בית שנשמעין בו  

דברי תּוֹרָה בלילה שוב אינו נחרב, 

יְלָה (איוב לה י)שנאמר  לָּ , נֹתֵן זְמִרוֹת בַּ

ואמר רבי ירמיה בן אלעזר מיום שחרב 

בית המקדש דיו לעולם שישתמש בשתי 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרכח  כִּ

מָה  (תהלים קן ו)אותיות, שנאמר  שָׁ כֹּל הַנְּ

ל יָ"הּ הַלְלוּיָהּ  הַלֵּ ם ב׳ תְּ שֵׁ . פרשיה"ק בְּ

אותיות בין לשבח לפניו בין לברך איש 

ל יָ"הּ את חבירו, דכתיב  הַלֵּ מָה תְּ שָׁ כֹּל הַנְּ

ם שכל הנשמה הַלְלוּיָהּ  , כלומר זה הַשֵׁ

ם בן  כולה ראוי להשתמש בו, מכלל דְשֵׁ

ם  המפורש לא לכל ארבע אותיות וְשֵׁ

הנשמה ניתן, אלא לכהנים בלבד, דכתיב 

מוֹ עַד הַיּוֹם  (דברים י ח) שְׁ רְתוֹ וּלְבָרֵךְ בִּ לְשָׁ

ה מִי עַל  (במדבר ו כז), וכתיב הַזֶּ מוּ אֶת שְׁ וְשָׂ

רָאֵל וַאֲנִי אֲבָרְכֵם נֵי יִשְׂ , המיוחד לי, בְּ

  עכ״ל. 

ובתוס׳ ד"ה כל הנשמה, פר"ח קרא 

ועיין במהרש״א  ביה הנשמה בדגש.

שפי' על מש"כ התוס׳ הנשמה בדגש, 

ר״ל מלשון שממה וחורבן של הבהמ״ק. 

 (יבמות סג:)ועי״ל ע״פ מש"כ בפרק כל היד 

אין בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות 

שבגוף, וז״ש כל הנשמות עדיין הם בגוף 

ולא כלו ממנו תהלל י"ה, ואחר שיכלו מן 

ו הגוף הנשמות ובן דוד בא, אזי יהלל

ם של ד׳ מלא, כדאמרינן  שֵׁ (שמות כמ"ש בְּ

ס יָ"הּ מִלְחָמָה  יז טז) י יָד עַל כֵּ וַיֹּאמֶר כִּ

עֲמָלֵק מִדֹּר דֹּר , ודרשו חז"ל לַהוי"ה בַּ

ם שלם עד  (תנחומא תצא) שאין הכסא וְהַשֵׁ

ע״י בן דוד וק״ל,  שימחה זרעו של עמלק,

  עכ״ל. 

ם  שֵׁ צ"ע הלא מצינו שמשתמשים בְּ

מִי  (דברים ל יב)רית מילה, דכתיב מלא, בב

מַיְמָה ָ נוּ הַשּׁ , וכתב בעל הטורים יַעֲלֶה לָּ

ם  שהר״ת הוא 'מילה', והס״ת הוא שֵׁ

ם  מִצְוַת מילה הוא שֵׁ 'הוי"ה', רואים שֶׁ

  'הוי"ה' שלם. 

וי"ל כשנולד נשמה חדשה ועושים לו 

ת ביאת בן ברית מילה הרי זה מקרב א

ם מלא של דוד ולכן  שֵׁ משתמשים אז בְּ

מִצְוָה' מכוון על 'ברית מילה'  ד', וזה 'נֵר

תּוֹרָה,  בַּ ששקולה כנגד כל הַמִצְוָה שֶׁ

נֵר  (משלי כ כז)עה"פ  (נדרים לב.)כמ"ש בגמ' 

ל חַדְרֵי בָטֶן מַת אָדָם חֹפֵשׂ כָּ , הוי"ה נִשְׁ

שרק נֵר מִצְוָה שהוא נשמת אדם מקרב 

את הגאולה, ואיך על ידי 'תּוֹרָה אוֹר', 

הַתּוֹרָה תהא אוֹר לכל ישראל, ורק דרך  שֶׁ

הַתּוֹרָה נלך ואז יהיה דור שכולו זכאי, 
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כט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

שאין בן דוד בא  (סנהדרין צח.)כמ"ש בגמ' 

אלא בדור שכולו זכאי, וזה מש"כ בגמ' 

דברי תּוֹרָה  כל בית שנשמעין בו (שם צב.)

בלילה, לילה נקרא הגלות שאם לומדים 

תּוֹרָה בלילה זה מגין ששוב לא נחרב 

  .אלא נבנה ב"ב אכי"ר

o  

 פסחים

   תנו רבנן אין בודקין לא (ז: וח.)בדף איתא 

לְאוֹר החמה ולא לְאוֹר הלבנה  

פני ולא לְאוֹר האבוקה אלא לְאוֹר הַנֵר, מ

אוֹר הַנֵר יפה לבדיקה, ואע״פ שאין  שֶׁ

 (שמות יב יט)ראיה לדבר זכר לדבר, שנאמר 

יכֶם בָתֵּ צֵא בְּ אֹר לאֹ יִמָּ בְעַת יָמִים שְׂ , שִׁ

דוֹל הֵחֵל  (בראשית מד יב)ואומר  גָּ שׂ בַּ וַיְחַפֵּ

ה לָּ טֹן כִּ עֵת  (צפניה א יב), ואומר וּבַקָּ וְהָיָה בָּ

שׂ אֶת יְ  רוֹתהַהִיא אֲחַפֵּ נֵּ ם בַּ לִַ , ואומר רוּשָׁ

ל  (משלי כ כז) מַת אָדָם חֹפֵשׂ כָּ נֵר הוי"ה נִשְׁ

  ן. חַדְרֵי בָטֶ 

, והאמר רבא מאי דכתיב (המשך הגמ')

דוֹ  (חבקוק ג ד) הְיֶה קַרְנַיִם מִיָּ אוֹר תִּ וְנֹגַהּ כְּ

ם חֶבְיוֹן עֻזֹּה , למה הצדיקים דומין לוֹ וְשָׁ

נֵר בפני האבוקה.  בפני שכינה כְּ

פרשיה"ק וז"ל: ונוגה של עתיד לצדיקים 

אוֹר של שבעת ימי בראשית יהיה,  כְּ

קרנים מלשון כי קרן עור פניו וזהרורין 

מיד הקב״ה לו לצדיק מזיו של הקב״ה 

ילכו זהרורין להקרין פני הצדיקים, ולא 

נֵר בפני יהיה אוֹרם שוה לאוֹרו אלא כְּ 

  האבוקה, עכ״ל. 

אוֹר תהיה,  עיין במהרש״א וז״ל: ונגה כְּ

עי׳ פרשיה"ק, ויותר נראה לפרש ונוגה 

אוֹר תהיה דהיינו כאבוקה,  של הקב״ה כְּ

י נֵר מִצְוָה  (סוטה כא.)כדאמרינן בגמ'  'כִּ
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרל  כִּ

נֵר, וְהַתּוֹרָה  לָה הַמִצְוָה בְּ וְתּוֹרָה אוֹר' תָּ

נֵר  אוֹר דהיינו נמי כְּ בפני האבוקה ואמר בְּ

וקרנו דהיינו נֵר, קרן של נֵר יהיה מידו של 

  הקב״ה לו לצדיק וק״ל, עכ״ל. 

צ"ע מה הפרש בין הפשט של רש״י 

ושל המהרש׳׳א ששתיהם מדברים 'אוֹר 

  שהקב״ה יתן לצדיק'. 

וי"ל שיש מחלוקת בין הקב״ה 

הקב״ה  צה.)(אמור לישראל, איתא בזוה"ק 

אומר פתחי לי פתח כחודו של מחט ואני 

אפתח לכם פתח כפתחו של אולם, 

יבֵנוּ הוי"ה  (איכה ה כא)וישראל אומרים  הֲשִׁ

קֶדֶם שׁ יָמֵינוּ כְּ , אֵלֶיךָ וְנָשׁוּבָה חַדֵּ

ופרשיה"ק שהקב״ה שולח זהירין 

לצדיקים להקרין פני הצדיקים הוא 

התעוררות מלמעלה, והמהרש״א מפרש 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה ה תעוררות מלמטה 'כִּ

אוֹר' שהצדיקים יתנו 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה 

אוֹר', אז הקב״ה יתן קרן של נֵר יהיה מידו 

 של הקב״ה לו לצדיק, ודו"ק.

o  

 ראש השנה

  ורבי אליעזר היא דאמר  (ח.)בדף איתא 

נחמן בתשרי נברא העולם, רב  

 (דברים יא יב)בר יצחק אמר לדין, דכתיב 

נָה נָה וְעַד אַחֲרִית שָׁ ָ ית הַשּׁ , מֵרֵשִׁ

מראשית השנה נידון מה יהיה בסופה, 

 (ובע״ב)ועיין שם כל הגמ' מנין מתשרי. 

רָאֵל (תהלים פא ה)תניא אידך  י חֹק לְיִשְׂ , כִּ

אין לי אלא לישראל, לאומות העולם 

ט לֵאמנין ת״ל  פָּ , א״כ מה להֵֹ"י יַעֲקֹבמִשְׁ

רָאֵלת״ל  י חֹק לְיִשְׂ , מלמד שישראל כִּ

  נכנסין תחילה לדין.

וכתב בספה"ק 'חתם סופר' בתורת 

 ,בראשית א ה)( עה"פמהדורת שפירא) (משה 
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לא י נֵר מִצְ   וָה וְתּוֹרָה אוֹרכִּ

עה"פ וַיְהִי וז"ל: בזה יל״פ מ״ש במדרש 

, מכאן לשני ימים עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם אֶחָד

 (ר"ה ח:)של ראש השנה, והענין כי ארז״ל 

ישראל ואומות העולם, ישראל נכנסין 

לדין תחילה מקמי דליפוש חרון אף, 

ישראל  (ר״ה פ״א ה״ג)וארז״ל ירושלמי 

נדונין ביום, ואומות העולם נדונין בלילה, 

ואילו היה בוקר וערב יום אחד היה די 

כתיב ביום אחד של ר״ה אבל מאחר ד

לכך  בֹּקֶר יוֹם אֶחָדואח״כ וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי 

  מכאן לשני ימים של ראש השנה, עכ״ל.

רְא  (בראשית א ד)בבריאת העולם כתיב  יַּ וַ

י טוֹב , פרשיה"ק אֱלהִֹי"ם אֶת הָאוֹר כִּ

רָאָה שאינו כדאי להשתמש בו רשעים 

  והבדילו לצדיקים לעתיד לבא, עכ״ל. 

ובראותו  והאור החיים הק׳ מפרש

וַיֹּאמֶר אֱלהִֹי"ם יְהִי אוֹר הקב״ה הוא כן, 

, שולח אל האדם עזר נגד יצרו, וַיְהִי אוֹר

וזה יהיה בהגיעו לי״ד שנה יופע עליו 

ממעון קדשו רוח א' קדשין נשמה 

קדושה וטהורה, או ירמוז אל הַתּוֹרָה כי 

היא האוֹר הנערב ולה יקרא אוֹר, דכתיב 

ה אוֹר', והמכוון אחד כי 'וְתּוֹרָ  (משלי ו כג)

בחינת הנשמות הקדושות הם בחינת 

'אוֹר הַתּוֹרָה' ובעל הנפש הוא בעל 

  הַתּוֹרָה, וע"ש המשך דבריו הק'. 

'אֶת  (בראשית א ד)וכן כתב בעל הטורים 

תּוֹרָה' וכן גימט' הָאוֹר'  בגימט' 'בַּ

תּוֹרָה 'תרי״ג'. רואים בזה כי הא וֹר נגנז בַּ

מִצְווֹת, כמ"ש  י נֵר מִצְוָה  (משלי ו כג)וּבְּ 'כִּ

וְתּוֹרָה אוֹר', ויה"ר שנזכה לראות את 

 האוֹר הגנוז ב"ב, אכי"ר.

o  

 



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרלב  כִּ

יומא

  ואמר ר' אלעזר אפילו  (לח:)בדף איתא 

בשביל צדיק אחד עולם נברא,  

רְא אֱלהִֹי"ם אֶת  (בראשית א ה)שנאמר  וַיַּ

י טוֹב , ואין טוב אלא צדיק, הָאוֹר כִּ

י טוֹב (ישעיה ג י)שנאמר  יק כִּ , אִמְרוּ צַדִּ

ואמר ר׳ חייא בר אבא א״ר יוחנן אפילו 

בשביל צדיק העולם מתקיים, שנאמר 

יק יְסוֹד עוֹלָם (משלי י כה) . פרשיה"ק וְצַדִּ

רְא  אֶת הָאוֹר, ראה בדעתו להתקיים וַיַּ

הָאוֹר של העולם בשביל הצדיק שהוא 

  טוב, עכ״ל. 

ועיין במהרש״א בשביל צדיק אחד 

נברא וכו׳, דרשו כן לפי שבכל ימי 

בראשית האחרים סתם הכתוב לומר כי 

טוב על כל מעשה אותו יום חוץ מביום 

ראשון שינה ופירש הכתוב דכי טוב על 

רְא  (בראשית א ד)מעשה אוֹר קאי דכתיב  וַיַּ

י טוֹב לדרוש מיניה  אֱלהִֹי"ם אֶת הָאוֹר כִּ

בשביל צדיק אחד כו׳ כפרשיה"ק ראה א׳ 

בדעתו לקיים אור של עולם בשביל 

 (ישעיה ג י)הצדיק שהוא טוב, ע"ש הכתוב 

י טוֹב יק כִּ , ע״ש מעשים אִמְרוּ צַדִּ

הטובים ורב טוב הצפון שיקבל לעוה״ב, 

ולם באור נראה לפי ומה שכינה כלל הע

שתכלית בריאותו הוא האור הגנוז 

לצדיקים לעוה״ב, והוא נדרש ג״כ 

, ונראה (יב.)מפסוק זה כדאמר בחגיגה 

י טוֹב'משום דכתיב, ' יק כִּ  אִמְרוּ צַדִּ

י פְרִי מַעַלְלֵיהֶם בלשון יחיד, וסיפא  'כִּ

' בלשון רבים דרשו כן בדרשה יֹאכֵלוּ 

יל צדיק דקאי על הבריאה דאפילו בשב

  אחד נברא העולם, עכ״ל. 

נראה מזה כי כל העולם נברא בשביל 

הצדיק כדי לקיים אֶת הַתּוֹרָה וְהַמִצְווֹת, 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', ודו"ק.  'כִּ

o  
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לג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

 סוכה

  נענע ת״ר קטן היודע ל (מב.)בדף איתא 

חייב בלולב, להתעטף חייב  

בציצית, לשמור תפילין אביו לוקח לו 

תפילין, יודע לדבר אביו לומדו תּוֹרָה 

תּוֹרָה וק״ש, תּוֹרָה מאי היא, א״ר המנונא 

ת יַעֲקֹב ה קְהִלַּ ה מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ , ק״ש צִוָּ

  מאי היא פסוק ראשון. 

צ"ע מלשון הגמ' נראה שלולב וציצית 

רת הגמ' שאביו חייב אלא סתם לא אומ

קטן היודע לנענע חייב בלולב, קטן 

היודע להתעטף חייב בציצית, אבל 

בתפילין וְתּוֹרָה וק״ש אומרת הגמ' אביו 

לוקח לו תפילין, אביו לומדו תּוֹרָה וק״ש, 

  צ"ע מה הסבר לזה. 

, וז"ל: חייב (רמה ד)עיין בשו"ע יו"ד 

להשכיר מלמד לבנו ללמדו אבל לבן 

 (ס״ק א׳)ירו אינו חייב להשכיר. בט״ז חב

מביא כתב מהרש״ל דה״ה לבן בנו, 

(ריש פרק ומביא הפרישה שם, והכ״מ 

, כותב וז"ל: ואפשר דגם לבן מהלכות ת״ת)

בנו חייב להשכיר לו מלמד והוא הדין 

לבן בן בנו, אבל הא מספקא ליה אי בן 

בתו קודם לבן חבירו דאפשר דאין קודם 

לחבירו אלא היכא דנתחייב באביו אבל 

גבי בת דליכא למימר הכי לא, עכ״ל, ולי 

  נראה דקודם לבן חבירו, עכ״ל הט״ז. 

תּוֹרָה מחויב האב  צ"ע למה בלימוד

וֹרָה, ואפילו חייב ד את בנו תּ מלל

ללמדו תּוֹרָה ולא  להשכיר מלמד לבנו

רק לבנו אפילו לבן בנו ואפילו לבן בנו, 

ויש אומרים אפילו לבן בתו. וכמו 

שהבאתי לעיל דבתפילין וְתּוֹרָה וק״ש 

מִצְווֹת אחרות לא מביא  חייב האב, וּבְּ

  הגמ' שחייב האב.

מִצְוַת תפילין הוא משעבד וי"ל שֶׁ   בְּ

את כל חושים להקב״ה, כנודע שיש 

לאדם חמשה חושים, חוש הראיה, חוש 

השמיעה, חוש הדבור, חוש הריח, וחוש 

המשמוש, בשביל זה בתפילין של ראש 

יש 'ארבע בתים' משום שבראש יש 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרלד  כִּ

'ארבע חושים', חוש הראיה, חוש 

השמיעה, חוש הדבור, וחוש הריח, 

יד יש 'בית אחד', משום  ובתפילין של

שביד יש רק 'חוש אחד', חוש המשמוש, 

לפ"ז יוצא שע"י שמניח התפילין הוא 

משעבד את כל החמשה חושים 

להקב״ה, ועל זה צריך האב לחנך את הבן 

ם יתברך, וכן  שכל החושים ישעבדו לְהַשֵׁ

בלימוד הַתּוֹרָה שהם חיינו ואורך ימינו 

כ האב ובהם נהגה יומם ולילה, ולכן ג"

צריך לחנך את בנו שהם חיינו, וכן בק"ש 

צריך האב לחנך את הבן למסירות נפש 

ם יתברך, לכן צריך רק הפסוק  לְהַשֵׁ

הראשון של קר״ש שזה מסירת נפש, 

ולפי זה מובן למה מחויב אב בתפילין 

תּוֹרָה ובק״ש, כי ק״ש הוא חינוך  וּבְּ

תּוֹרָה ובתפילין הוא  למסירת נפש, וּבְּ

י הַמִצְווֹת הֵם חינוך א יך לחיות כיהודי, כִּ

תּוֹרָה אוֹר',  'נֵר מִצְוָה' איך לחיות 'בַּ

 ודו"ק.

o  

 ביצה

   תני רב תחליפא אחוה (טז.)בדף איתא 

דרבנאי חוזאה כל מזונותיו של  

אדם קצובים לו מראש השנה ועד ראש 

השנה, חוץ מהוצאת שבתות והוצאת 

ד תּוֹרָה, וום טוב והוצאת בניו לתלמי

שאם פוחת פוחתין לו, ואם הוסיף 

מוסיפין לו. פרשיה"ק כל מזונותיו של 

אדם, כל מה שעתיד להשתכר בשנה 

שיהא ניזון משם קצוב לו כך וכך ישתכר 

בשנה זו, ויש לו ליזהר מלעשות יציאה 

מרובה שלא יוספו לו שכר למזונות, אלא 

צאת שבתות, מה שפסקו לו, חוץ מהו

אותה לא פסקו לו מה ישתכר לצרכה 

ומהיכן תבואהו, אלא לפי מה שרגיל 
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לה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

ר שעה, חממציאים לו לשעה או לא

  עכ"ל.

עיין בתוס׳ בד״ה: כל מזונותיו, פר״י  

הכל נפקא מקרא דלעיל מזונותיו דשבת 

כדאמר לוו עלי ואני פורע, תּוֹרָה, דכתיב 

י חֶדְ  (נחמיה ח י) עָצֵבוּ כִּ וַת הוי"ה הִיא וְאַל תֵּ

כֶם (תהלים היא תּוֹרָה דכתיב וְחֶדְוַת , מָעֻזְּ

חֵי לֵב יט ט) מְּ רִים מְשַׂ קּוּדֵי הוי"ה יְשָׁ , פִּ

  עכ"ל.

א״ר יוחנן משום רשב״י  (בהמשך הגמ') 

ל מִצְווֹת שנתן להם הקב״ה לישראל  כָּ

נתן להם בפרהסיא חוץ משבת שנתן 

ינִי וּבֵין  (שמות לא יז)להם בצנעה, שנאמר  בֵּ

רָאֵל אוֹת הִוא לְעֹלָם נֵי יִשְׂ , אי הכי לא בְּ

לענשו נכרים עלה שבת אודועי 

אודעינהו מתן שכרה לא אודעינהו, ואי 

בעית אימא מתן שכרה נמי אודעינהו 

  נשמה יתירה לא אודעינהו. 

עיין במהרש״ל בד״ה לא לענשו, נ״ב 

הקשו בישיבה ומנלן [דאיענשו כותים 

דילמא שבת דבצינעא לא אשבת קאי] 

ליענשו עלה, ונראה בעיני דאי הוי שבת 

בצינעא א״כ לא ליענשו נמי אשאר תּוֹרָה 

שיוכלו לומר אלמלא נתת לנו יום מנוחה 

היינו ג״כ מקבלין עול מלכות עלינו אבל 

לא נתת לנו יום המנוחה, ואדרבה כתיב 

בֹּתוּ  (בראשית ח כב) , משום וְיוֹם וָלַיְלָה לאֹ יִשְׁ

הכי לא קבלנו עלינו שום דת ועול מלכות 

אלא שיעשה אדם כל צרכו וכפי הנאתו 

לו מבלי דת חוץ מז׳ מִצְווֹת בני נח, אלא 

שמעינן שהקב״ה רצה ג״כ ליתן להם 

השבת כמו לישראל ולא אבו שמוע כלל 

ודו"ק, עכ״ל. יוצא שלפי המהרש״ל 

רואים 'ששבת וְתּוֹרָה' קשורים זה עם 

  זה. 

, וז"ל: איתא (סי׳ תיט)או"ח עיין בטור 

בפסיקתא כל מזונותיו של אדם קצובים 

לו מר״ה עד ר״ה חוץ ממה שמוציא 

בשבתות ויו״ט וראש חודש וחוש״מ 

ומה שהתינוקות מוליכין לבית רבן אם 

מוסיף מוסיפין לו ואם פוחת פוחתין לו, 

  עכ"ל. 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹ לו  רכִּ

ועיין בב״י והא דבגמ' לא קתני הוצאת 

ראש חודש כדקתני בפסיקתא איכא 

  למימר דבכלל יו״ט הוא, עכ״ל. 

צ"ע שמהגמ' ומהמרש״ל ומהטור 

ומהפסיקתא נראה 'ששבת וְתּוֹרָה', 

דהיינו שהוצאת של שבת ויו"ט ור״ח 

והוצאת לבניו לתלמוד תּוֹרָה קשורים זה 

  עם זה. 

נכרי  (סנהדרין נח:)וי"ל איתא בגמ' 

ששבת חייב מיתה, ואסור ללמד תּוֹרָה 

לנכרי, למה כי ישראל נעשה לעם אחר 

שהם שומרים את השבת וְהַתּוֹרָה, כי 

בשבת יש להם נשמה יתירה, וְהַתּוֹרָה 

(פתיחתא מזקק את נשמת ישראל, כמ"ש 

הַמָאוֹר שבה מחזירו למוטב, שֶׁ  איכה רבתי)

ותלמיד חכם בבחינת שבת, ואם אתה 

רוצה שהבנים שלך יהיה בבחינת שבת 

והוצאת שבת אומר רשיה"ק 

שממציאים לו מה שרגיל כמו כן 

בהוצאת בניו לתלמוד תּוֹרָה כל מה 

שמוצאים ומשקעים יותר בבניו הם 

נעשים תלמיד חכם בבחינה שבת, ונהיה 

ה 'נֵר מִצְוָ  ה שזה מרמז על הַמִצְווֹת' מִזֶּ

'וְתּוֹרָה אוֹר שזה תלמיד חכם בחינת 

 בשבת', ודו"ק.

o  

 תענית

  אמר רב קטינא אין  (ז:)בדף איתא 

הגשמים נעצרין אלא בשביל  

יִם  (קהלת י יח)ביטול תּוֹרָה, שנאמר  עֲצַלְתַּ בַּ

קָרֶה ךְ הַמְּ שהיה  , בשביל עצלותיִמַּ

תּוֹרָה וכו׳, ואין  בישראל שלא עסקו בַּ

 (תהלים קד ג)מקרה אלא הקב״ה, שנאמר 

יִם עֲלִיּוֹתָיו , רב יוסף אמר הַמְקָרֶה בַמַּ

הִיר  (איוב לז כא)מהכא,  ה לאֹ רָאוּ אוֹר בָּ וְעַתָּ
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לז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

טַהֲרֵם חָקִים וְרוּחַ עָבְרָה וַתְּ ְ שּׁ , ואין הוּא בַּ

י נֵר  לי ו כג)(משאוֹר אלא תּוֹרָה, שנאמר  'כִּ

חָקִיםמִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר',  ְ שּׁ הִיר בַּ , תנא בָּ

דבי ר׳ ישמעאל אפילו בשעה שרקיע 

נעשה בהורין בהורין להוריד טל ומטר 

טַהֲרֵם ה . ופרשיה"ק רוּחַ עָבְרָה וַתְּ וְעַתָּ

, מפני שלא ראו אוֹר של לאֹ רָאוּ אוֹר

  תּוֹרָה, עכ״ל. 

וכתב בספה"ק 'אור החיים' הק' עה"פ 

יערוף כמטר לקחי. פי' ע"ד  (דברים לב ב)

אם אין קמח אין  (אבות ג יז)אומרם ז"ל 

תורה וכו', יכוון הכתוב במאמר זה כי כמו 

שה' נותן מטר לזון ולפרנס כמו כן 

צריכים הם ללמוד תורה, וזה שיעור 

הכתוב יטיף כמו שאני מטיף המטר 

טָר יַעֲרֹף לִקְחִיר לקחי, וכאילו אמ מָּ , כַּ

שאין הקב"ה שואל מהאדם ללמוד 

תורה עד שמכין לו פרנסתו, וממוצא 

דבר אתה למד, שאם לא יטיפו מפיהם 

טיפי תורה אין חפץ ה' לתת מטר, והוא 

מה שפירשנו במאמר התנא אם אין קמח 

אין תורה, פי' אם ראית שאין קמח דע 

ינָה ללימוד כִּ תורה  שאין תורה, וטעם שֶׁ

', לדמות למעשה המטר 'יַעֲרֹףלשון זה 

  שהוא מטיף, עכ״ל. 

(דברים וכתב בעל הטורים בפסוק עה"פ 

מַע  לב א) רָה וְתִשְׁ מַיִם וַאֲדַבֵּ ָ הַאֲזִינוּ הַשּׁ

רָה, הָאָרֶץ אִמְרֵי פִי מַיִם וַאֲדַבֵּ ָ ', 'הַשּׁ

נו לתרי"ג גימט' 'תרי״ג', כלומר האזי

מִצְווֹת, זאת אומרת שאם יקיימו 

טָר לִקְחִיהַמִצְווֹת יהיה  מָּ , וזהו יַעֲרֹף כַּ

י נֵר  תּוֹרָה לפי כל המפרשים, וזהו 'כִּ

מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', ודו"ק.

o  
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרלח  כִּ

 מגילה

הוּדִים הָיְתָה אוֹרָה  (טז:)בדף איתא    לַיְּ

מְחָ   שֹׂן וִיקָרוְשִׂ . (אסתר ח טז) ה וְשָׂ

אמר רב יהודה אוֹרָה זו תּוֹרָה, וכן הוא 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר',  (משלי ו כג)אומר  'כִּ

מְחָה   (דברים טז יד)זו יו"ט, וכן הוא אומר וְשִׂ

ךָ  חַגֶּ מַחְתָּ בְּ שׂוֹן זו מילה, וכן אומר וְשָׂ , שָׂ

שׂ אָנֹכִי עַ  (תהלים קיט קסב) , ל אִמְרָתֶךָ שָׂ

(דברים כח אלו תפילין, וכן הוא אומר  וִיקָר

ם הוי"ה נִקְרָא  י) י שֵׁ י הָאָרֶץ כִּ ל עַמֵּ וְרָאוּ כָּ

ךָּ  , ותניא רבי אליעזר עָלֶיךָ וְיָרְאוּ מִמֶּ

  הגדול אומר אלו תפילין שבראש. 

פרשיה"ק אוֹרָה זו תּוֹרָה, שגזר עליהן 

תּוֹרָה. זו מילה, ועל כל  המן שלא יעסקו בַּ

, זו מילה, שניתנה אִמְרָתֶךָ אלה גזר. 

 (בראשית יז ט)במאמר ולא בדיבור, כמ"ש 

ה אֶת  וַיֹּאמֶר אֱלהִֹי"ם אֶל אַבְרָהָם וְאַתָּ

ה וְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ  מֹר אַתָּ רִיתִי תִשְׁ בְּ

, ומצינו שדוד שמח עליה, םלְדֹרֹתָ 

מִינִית (תהלים ו א)שנאמר  ְ חַ עַל הַשּׁ , לַמְנַצֵּ
 

                                                            
 שֶׁבַע בַּיּוֹם הִלַּלְתִּיךָ עַל מִשְׁפְּטֵי צִדְקֶךָ.  (תהלים קיט קסד)מובא מאמר זו עה"פ  (מנחות מג:)בגמ'  א

לאֹ  כשהיה בבית המרחץ וראה עצמו בְּ

לאֹ מִצְווֹת כיון שנזכר במילה  תּוֹרָה וּבְּ

  שמח, עכ״ל. 

שֹׂבַע  (תהלים טז יא)איתא דכתיב 

ימִינְךָ נֶצַח נֶיךָ נְעִמוֹת בִּ מָחוֹת אֶת פָּ , שְׂ

יים כל הזמן שבע מִצְווֹת, שכל אדם מק

זאת אומרת שאדם מסובב עם שבע 

מִצְווֹת, שתים של תפילין של ראש ושל 

יד, ארבע כנפות של ציצית, ומזוזה 

  . אבפתח, דהיינו שבע

מִצְוַת  צ"ע הניחא לפי המאן דאמר שֶׁ

תפילין הוא שתי מִצְווֹת יש שבע, אבל 

מִצְוַת תפילין הוא מִצְוָה  למאן דאמר שֶׁ

  אין שבע מִצְווֹת.  אחת

 (סי' כה ה)ועיין בשו"ע הלכות תפילין 

האם צריכים לעשות על התפילין ברכה 

  אחת או שתים, 



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

 

לט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

ולפ"ז י"ל שהמדרש הנ"ל הוא לפי 

מִצְוַת ציצית הם ארבע מִצְווֹת,    המ"ד שֶׁ

מחלוקת ר׳  (מנחות כח.)עיין בגמ' 

ישמעאל ור׳ עקיבא הַאִם מִצְוַת ציצית 

  ו ארבע מִצְווֹת. מִצְוָה אחת א

לפי זה כשנכנס דוד המלך ע"ה לבית 

לאֹ תּוֹרָה  המרחץ וראה עצמו ערום בְּ

וּמִצְווֹת, משום שבית המרחץ אסור 

ללמוד תּוֹרָה, וּמִצְווֹת גם לא היה לו 

שבמרחץ היה ערום בלי תפילין ובלי 

ציצית, אז כיון שנזכר במילה שזה מִצְוָה 

השמינית שיש לאדם, אז אמר למנצח 

הַמִצְוָה הזאת היה על השמינית שָׂ  מַח שֶׁ

איתו לעולם, וזה הכל לפי המדרש הנ"ל 

  שיש לאדם שבע מִצְווֹת. 

שמביא הגמ'  (סי׳ כד)ועיין בטור או"ח 

ראב״י אומר כל מי שיש לו  (מנחות מג:)

תפילין בראשו ותפילין בזרועו ומזוזה 

בפתחו וציצית בבגדו, מובטח לו שלא 

שׁ וְהַחוּ  (קהלת ד יב)יחטא, שנאמר  לָּ ט הַמְשֻׁ

תֵק חֹנֶה  (תהלים ח לד), ואומר לאֹ בִמְהֵרָה יִנָּ

צֵם   . מַלְאַךְ הוי"ה סָבִיב לִירֵאָיו וַיְחַלְּ

ובב׳׳י מביא שפרשיה"ק והחוט 

המשולש תפילין וציצית ומזוזה כלומר 

דתפילין של ראש ושל יד לא חשבי אלא 

  כחד, רואים שזה רק שלש מִצְווֹת.  

עכ״פ רואים מכל הנ"ל שאדם מסובב 

י  מִצְווֹת, וזה 'כִּ תּוֹרָה וּבְּ כל הימים תמיד בַּ

 נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'.

o  
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרמ  כִּ

 מועד קטן

  ואמר רבי לוי כל היוצא  (כט.)בדף איתא 

מבית הכנסת לבית המדרש,  

ומבית המדרש לבית הכנסת, זוכה 

 (תהלים פד ח)ומקבל פני השכינה, שנאמר 

יֵלְכוּ מֵחַיִל אֶל חָיִל יֵרָאֶה אֶל אֱלהִֹי"ם 

צִיּוֹן , אמר רב חייא בר אשי אמר רב בְּ

תלמידי חכמים אין להם מנוחה אפילו 

יֵלְכוּ מֵחַיִל אֶל  (שם)לעולם הבא, שנאמר 

צִיּוֹןחָיִל  . וכן בגמ' יֵרָאֶה אֶל אֱלהִֹי"ם בְּ

בשינוי קצת אמר רב חייא בר  (ברכות סד.)

אשי אמר רב תלמידי חכמים אין להם 

  מנוחה לא בעולם הזה ולא בעולם הבא.

שמקשה  (ברכות סד.)עיין במהרש״א 

למה תלמידי חכמים אין להם מנוחה. 

וז״ל: יש לדקדק בזה דהא עוה״ב שזוכין 

א כולו מנוחה, כמ״ש ליום לו הת״ח הו

שכולו שבת ומנוחה לחיי עולם הבא, 

(בראשית ב וי״ל ע״פ מש"כ ברשיה"ק עה"פ 

בִיעִי ב) ְ יּוֹם הַשּׁ , מה היה וַיְכַל אֱלהִֹי"ם בַּ

העולם חסר מנוחה באת שבת באת 

מנוחה כלתה ונגמרה מלאכה דהמנוחה 

שם היא כילוי וסילוק מלאכה ופעולה 

ם שהוא פעולת וקאמר הכא בתלמיד חכ

השכל ועיון בעוה"ז ובעוה״ב דאין לו 

מנוחה וכילוי מזאת הפעולה של עיון 

השכלי אלא שתמיד פועל בה והיא 

בעצמה פעולת המנוחה דלעוה״ב 

קים יושבין ונהנין מזיו השכינה ישהצד

  בעיון השכל, ודו"ק. עכ"ל.

צ"ע מה ההבדל בין השנוי הגמ' בין 

כות, הגמ' במועד קטן לבין הגמ' בבר

שבמו"ק רק מזכיר אפילו העולם הבא, 

ובברכות מזכיר בפירוש העולם הזה 

  והעולם הבא. 

וי"ל שבגמ' מו"ק כל הגמ' מדבר על 

הלכות של אבילות דברים השייכים 

לעולם הבא, ולכן מסיים הגמ' בדברים 

השייכים לעולם הבא, אבל בגמ' ברכות 

דבר על התנהגות של אדם כל הגמ' מ

ל הַמִצְווֹת ושילמוד  בעוה״ז שיקיים כָּ
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מא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה א  וֹרכִּ

תּוֹרָה כל ימיו בחינת ילכו מחיל אל חיל 

מבית המדרש לבית הכנסת מב״ה לב״ה. 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'  ועי"ז יקיים בו 'כִּ

כדי שאחר כך יזכה להעולם הבא 

בבחינת שבת שהוא הָאוֹר, כמ"ש 

 המהרש״א זיע״א.

o  

 חגיגה

  אמר ר״ל כל העוסק  (יב:)בדף איתא 

תּוֹרָה בלילה הקב״ה מושך   בַּ

(תהלים מב עליו חוט של חסד ביום, שנאמר 

ירוֹ  ט) יְלָה שִׁ ה הוי"ה חַסְדּוֹ וּבַלַּ יוֹמָם יְצַוֶּ

י ה הוי"ה חַסְדּוֹ , ומה טעם עִמִּ  יוֹמָם יְצַוֶּ

ימשום  ירוֹ עִמִּ יְלָה שִׁ , ואיכא דאמרי וּבַלַּ

תּוֹרָה בעוה״ז,  אמר ר״ל כל העוסק בַּ

שהוא דומה ללילה, הקב״ה מושך עליו 

חוט של חסד לעוה״ב, שהוא דומה ליום, 

ה הוי"ה חַסְדּוֹ  (שם)שנאמר  יוֹמָם יְצַוֶּ

י ירוֹ עִמִּ יְלָה שִׁ ה . ופרשיה"ק וּבַלַּ יוֹמָם יְצַוֶּ

די לעשות חסד למלאכים לשתוק כ

  לצריכים חסד והם התחתונים. 

כל העוסק  (ע״ז ג:)עיין במהרש״א בגמ' 

תּוֹרָה בלילה, וז״ל: לפי שמדרך המנדד  בַּ

שינה בלילה שיהו פניו זועפות ביום, לכן 

תּוֹרָה ומנדד שנתו בלילה,  אמר העוסק בַּ

הקב״ה מושך עליו חוט של חסד שהוא 

הארת פנים ביום, כי היא ממדת החסד, 

דֹלִים  (תהלים קלו ז)כאמור  ה אוֹרִים גְּ לְעֹשֵׂ

י לְעוֹלָם חַ    , עכ׳׳ל. סְדּוֹ כִּ

, וז"ל: (ת"ת פ״ג הי״ג)ועיין בהרמב״ם מדע 

מִצְוָה ללמוד ביום ובלילה  אף על פי שֶׁ

אין אדם לומד רוב חכמתו אלא בלילה, 

לפיכך מי שרצה לִזְכּוֹת בכתר הַתּוֹרָה, 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרמב  כִּ

יזהר בכל לילותיו ולא יאבד אפילו אחד 

  מהם וכו׳, עכ"ל. 

צ"ע למה דוקא בלילה הוא ענין ללמוד 

וֹרָה כמו שמוכיח מהגמ' ומהרמב״ם תּ 

  וכל הספרים. 

אומרת שאין לו  (ברכות ח.)וי"ל שהגמ' 

להקב״ה בעולמו אלא ד׳ אמות של 

אומרת בזמן שאין  (מנחות קי.)הלכה, והגמ' 

הבית המקדש קיים כל העוסק בתורת 

 (ויקרא א ב)עולה ובתורת חטאת, שנאמר 

את תּוֹרַת זֹ (שם ו יח)זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָה וגו', 

את וגו' כאלו הקריב עולה . וכנודע הַחַטָּ

 (תהלים צב ג)שהגלות נקראת לילה, כמ"ש 

ילוֹת לֵּ , זאת אומרת אם וֶאֱמוּנָתְךָ בַּ

רוצים לצאת מהגלות שנקרא לילה יש 

עצה אחת לזה ללמוד תּוֹרָה בלילה, וזה 

ה הוי"ה חַסְדּוֹ יגרום שהקב״ה  יוֹמָם יְצַוֶּ

ה נקרא יום, למה לגאלנו במהרה שז

י ירוֹ עִמִּ יְלָה שִׁ שבלילה בגלות  וּבַלַּ

כשלומדים תּוֹרָה, וכשנצא מהגלות אז 

יהיה יכולים לקיים כל הַמִצְווֹת, משום 

שבזמן שבית המקדש אינו קיים, יש 

הרבה מִצְווֹת שלא יכולים לקיים, כמו 

הקרבנות ורק יכולים לקיימם רק ע"י 

מָה  ע יד ג)(הושלימוד הַתּוֹרָה, כמ"ש  לְּ וּנְשַׁ

פָתֵינוּ  . ואז שיבנה המקדש כבר פָרִים שְׂ

  נוכל לקיים כל הַמִצְווֹת. 

זאת דרך הַתּוֹרָה שנלמוד בלילה 

ה הוי"ה חַסְדּוֹ, שהוא הגלות  יוֹמָם יְצַוֶּ

ל הַמִצְווֹת דרך  כָּ ויהיה אָז 'נֵר מִצְוָה' שֶׁ

ה וֹרָה', ואז הוי"ה 'לְאוֹר הַתּ  למלאכים יְצַוֶּ

לשתוק ולא לקטרג כדי לעשות חסד 

לצריכים חסד והם התחתונים 

כפרשיה"ק לעיל, ויקיים כפירוש של 

המהרש״א שיהיה הארת פנים ביום כי 

 (תהלים קלו ז)הוא ממדת החסד, כמ"ש 

י לְעוֹלָם חַסְדּוֹ  דֹלִים כִּ ה אוֹרִים גְּ , לְעֹשֵׂ

ב"ב אכי"ר. 

o  
  צ
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מג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

L   נשים  סדרK  

  

יבמות

  דתניא רבי יוסי אומר  (קט:)בדף איתא 

כל האומר אין לו תּוֹרָה אין לו  

תּוֹרָה, פשיטא אלא כל האומר אין לו 

אלא תּוֹרָה אין לו אלא תּוֹרָה, הא נמי 

אין לו מאי פשיטא, אלא אפילו תּוֹרָה 

 (דברים ה א)טעמא אמר רב פפא אמר קרא 

ם לַעֲשֹׂתָם מַרְתֶּ ם אֹתָם וּשְׁ , כל וּלְמַדְתֶּ

שישנו בעושים ישנו בלמידה כל שאינו 

בעושים אינו בלמידה, ואיבעית אימא 

לעולם כדאמרית מעיקרא כל האומר אין 

לו אלא תּוֹרָה, אין לו אלא תּוֹרָה, לא 

י ואזלי ועבדי, צריכא דקא מגמר לאחרינ

מהו דתימא אית ליה אגרא לדידיה קמ״ל 

דלא. פרשיה"ק ד"ה: אלא תּוֹרָה, שאינו 

  מקיים. 

ובהגהות הב״ח נ״ב ס״א אין לו אלא 

תּוֹרָה אינו עוסק בשום מִצְוָה בעולם 

תּוֹרָה אינו מקבל עליה שכר אלא  אלא בַּ

שכר ת״ת ואין מקיים אפילו תּוֹרָה אפילו 

  ו עכ״ל הב״ח.שכר לימוד אין ל

ובמצפה איתן ד"ה: אמר קרא 

ולמדתם ועשיתם כל שישנו וכו', וז"ל: 

עיין במהרש״א בח״א שהוקשה לו 

דאמאי דרשינן הכא ולא דרשינן בהפך 

כל שישנו בלמידה ישנו בעשיה וכו׳ וכמו 

גבי  (דברים ו ח) (מנחות מב.)שדרשינן בגמ' 

וקשרתם וכתבתם כל שישנו בקשירה 

ליא בקשירה דכתיבא ישנו בכתיבה דת

(פסחים ברישא, ולק״מ דהא כתבו התוס׳ 

דאורחי׳ דקרא דסיפא מפרש לרישא  מג:)

ואף לקולא דרשינן מסיפא לרישא 

ואמרינן דבמאי דכתיב בסיפא תליא, 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרמד  כִּ

וא״כ אתא שפיר דדריש כאן ולמדתם 

ועשיתם דתליא בעשיה דכתיב לבסוף, 

והא דלגבי וקשרתם וכתבתם אמרינן 

דכתיב ברישא י״ל דתליא בקשירא 

דהתם ליכא למדרש בהיפך ולומר כל 

שישנו בכתיבה ישנו בקשירה דא״כ 

נשים שישנן בכתיבת מזוזה ליחייבו 

בקשירת תפילין ואנן קיי״ל דנשים 

פטורות מתפילין משום דאיתקוש לת״ת 

  , עכ"ל. (קידושין לד.)כדאי׳ בגמ' 

עיין בחדושי מהריעב״ץ ד"ה: מהו 

״ל, נ״ב ודבן דתימא אגרא לדידיה קמ

מה אעשה ונפשי  (ס״ג.)עזאי דאמר לעיל 

תּוֹרָה ואפשר לעולם שיתקיים  חשקה בַּ

ע״י אחרים, לא קשיא דאיהו לא אלא 

לענין פרו ורבו בלבד שריחיים בצוארו 

תּוֹרָה  , אבל (קידושין כט:)ולא יכול לעסוק בַּ

  משאר מִצְווֹת ודאי לא בטיל, עכ״ל. 

רבי חנינא בן דוסא אומר  (אבות ג יא)תנן 

כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו 

חכמתו מתקיימת, וכל שחכמתו קודמת 

ליראת חטאו אין חכמתו מתקיימת, 

 (שבת תשובה)איתא בספה"ק 'מאור ושמש' 

שמביא קושית התיקוני זוה"ק בין 

המשניות, ממקום אחר ששנינו אין בור 

ירא חטא והוא דבר הסותר קצת. ופירוש 

ם שהכונה שיקדים יראת חטאו  שָׁ

לחכמתו וישוב בתשובה קודם הלימוד, 

וכשילמוד מתוך התשובה, ולקיים כל 

דבר תּוֹרָה מאשר ילמוד, יפקח ה׳ את 

יותר עיניו ויפתחו לו שערי תשובה 

ויותר, וזהו אין בור ירא חטא שיראת 

חטא האמיתית ותכליתה אי אפשר כי 

  אם אחר הלימוד, עכ״ל. 

הוא היה אומר כל  (אבות ג כב)וכן תנן 

שחכמתו מרובה ממעשיו למה הוא 

דומה לאילן שענפיו מרובין ושרשיו 

מועטין והרוח באה ועוקרתו והופכתו על 

פניו שנאמר וכו', אבל כל שמעשיו 

רובין מחכמתו למה הוא דומה לאילן מ

שענפיו מועטין ושרשיו מרובין שאפילו 

כל הרוחות שבעולם באות ונושבות בו 

  אין מזיזין אותו ממקומו שנאמר וכו'. 
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מה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

וי"ל שרואים אנו מהגמ' ומהמשנה 

לִי מִצְווֹת אפילו  תּוֹרָה בְּ וכל הפוסקים שֶׁ

ן לו, וזהו הפירוש 'נֵר מִצְוָה' תּוֹרָה אי

ומתי 'תּוֹרָה אוֹר' כשמקיימים אֶת 

הַמִצְווֹת אָז 'תּוֹרָה אוֹר', ובלי קיום 

הַמִצְווֹת אפילו תּוֹרָה אין לו, ובלי קיום 

הַמִצְווֹת שאז מעשיו מועטין מחכמתו 

ל  אין לו קיום, ויה״ר שנזכה לקיים כָּ

י נֵר מִצְוָ  ה וְתּוֹרָה הַמִצְווֹת, ויקויים 'כִּ

 אוֹר'.

o  

 כתובות

  לקביל מר דלא למנען  (קה:)בדף איתא 

מר מאקרובי בכורים, דתניא  

ה  (מלכים ב, ד מב) לִשָׁ עַל שָׁ א מִבַּ וְאִישׁ בָּ

כּוּרִים  בֵא לְאִישׁ הָאֱלהִֹי"ם לֶחֶם בִּ וַיָּ

עֹרִים וְכַרְמֶל  רִים לֶחֶם שְׂ צִקְלנֹוֹ עֶשְׂ , וכי בְּ

אלישע אוכל בכורים הוה, אלא לומר לך 

כל המביא דורון לתלמיד חכם כאילו 

מקריב בכורים, אמר ליה קבולי לא בעינן 

דאיקביל השתא דאמרת לי טעמא 

מקבילנא וכו'. ועיין בהמשך הגמ' כל 

הדברים עד אמר האי עשה והאי עשה 

  עשה דכבוד תּוֹרָה עדיף וכו׳. 

ע אוכל ביכורים הוה, פרשיה"ק אליש

והלא לא כהן היה שהרי מצינו בדברי 

הימים, שנתייחס אביו על שבט גד 

ן,  (דבה"י א ה)דכתיב  שָׁ בָּ פָט בַּ וְיַעְנַי וְשָׁ

דשפט דהאי קרא  (פסחים סח.)ומצינו בגמ' 

  הוא אביו של אלישע, עכ״ל. 

וכתבו בתוס׳ ד"ה וכי אלישע אין צריך 

פי׳ וכי לדחוק כפי' הקונטרס, דהכי 

אלישע אוכל בכורים היה הלא בשומרון 

היה ואין בכורים נאכלין חוץ לחומה 

, (חולין סח:), ובגמ' (מכות יז.)כדמוכח בגמ' 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרמו  כִּ

והכי איתא בהדיא בסדר אליהו זוטא 

דתלמידי חכמים כפרה להם  (פ"ב)

לישראל בכל מקום מושבותיהם, 

קְרִיב מִנְחַת  (ויקרא ב יד)שנאמר  וְאִם תַּ

כּוּ  א  (מלכים ב, ד מב), ואומר רִיםבִּ וְאִישׁ בָּ

ה לִשָׁ עַל שָׁ וגו׳, וכי אלישע אוכל  מִבַּ

ם מקדש ולא  ביכורים הוה, והלא אין שָׁ

מזבח ולא כהן גדול, אלא אלישע 

ותלמידיו יושביו לפניו מכאן אמרו וכו', 

  עכ״ל. 

שכל  (יומא עא.)איתא בגמ' עוד ו

הממלא גרונו של תלמיד חכם כאילו 

הקריב נסכים על המזבח, רואים מזה 

שת״ח יוכל לקדש את עצמו כאילו הוא 

מקדש, וכאילו הוא מזבח, וכאילו הוא 

  כהן גדול. 

וי"ל דלעיל במסכת יבמות ביארנו 

שתלמיד חכם האומר אלא תּוֹרָה ולא 

מִצְווֹת אפילו תּוֹרָה אין לו, רוצה לקיים הַ 

איתא דכל  (במ"ר א טו, ובתדא"ר ו)ובמדרש 

ת״ח שאין דעת אפילו נבלה טובה ממנו, 

שת״ח שאינו  )זוהר חדש ספרא תנינא(ואיתא 

מקיים מִצְווֹת נקרא חמור טעון ספרים. 

ותלמיד חכם  (רמג ג)וכן איתא בש׳׳ע יו׳׳ד 

מִצְווֹת ואין בו יראת שמ ים הרי המזלזל בְּ

הוא כקל שבצבור, עכ״ל. ופה רואים 

ההיפך שתלמיד חכם יוכל להגיע 

למדרגה גדולה שנהיה מזבח ונהיה 

מקדש ונהיה כהן גדול. וי"ל שכל זה 

מִצְווֹת קלה וחמורה  כשמדקדק בְּ

דארייתא ודרבנן ומנהגי ישראל, וכנודע 

שגדולי ישראל אמרו שצריכים למסור 

המקיים נפשו אפילו על מנהגי ישראל ש

י נֵר  כל הַמִצְווֹת זוכה לכל הנ״ל. וזה כִּ

מִצְוָה שע"י 'נֵר מִצְוָה' יכולים להגיע 

לְ'תּוֹרָה אוֹר', ויה״ר שנזכה לזה, ויהיה 

 'עשה של כבוד תּוֹרָה עדיף', אכי"ר.

o  
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מז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

 נדרים

  דבר אחר גדולה מילה  (לב.)בדף איתא 

כל הַמִצְווֹת ששקולה כנגד  

תּוֹרָה, שנאמר  בַּ י  (שמות לד כז)שֶׁ י עַל פִּ כִּ

רִית וְאֶת  ךָ בְּ י אִתְּ רַתִּ ה כָּ בָרִים הָאֵלֶּ הַדְּ

רָאֵל , דבר אחר גדולה מילה שאלמלא יִשְׂ

מילה לא נתקיימו שמים וארץ, שנאמר 

אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה  (ירמיהו לג כה)

זר דאמר ר׳ אליעזר וגו׳, ופליגא דר׳ אליע

גדולה תּוֹרָה שאלמלא תּוֹרָה לא נתקיימו 

אִם לאֹ בְרִיתִי  (שם)שמים וארץ, שנאמר 

מַיִם וָאָרֶץ לאֹ  יוֹמָם וָלָיְלָה חֻקּוֹת שָׁ

י מְתִּ . רשיה"ק מפרש מה להלן תּוֹרָה שָׂ

  אף כאן תּוֹרָה עכ״ל. 

וז"ל: מִצְוַת  (רס א)עיין בשו״ע יו״ד 

בנו וגדולה מִצְוָה זו  עשה לאב למול את

משאר מִצְווֹת עשה, וכתב הש״ך לפי 

שיש בה צד כרת כשיגדל ולא ימול, 

  כמ"ש בסימן שאחר זה, עכ״ל. 

צ"ע הלא יש מִצְוַת 'קרבן פסח' שהוא 

ג"כ בכרת, ולא מצינו באף מקום 

שבשביל זה שהיא בכרת הוא יותר 

גדולה משאר מִצְווֹת, ועי׳ 'ביד אברהם' 

הב״י שנראה דהיינו חוץ שמביא וכתב 

(סי׳ מִמֻצְוַת ציצית שהרי כתב הטור או״ח 

ששקולה כנגד כל הַמִצְווֹת דהיינו  כד)

תרי״ג, וא״כ מ״ש כאן גבי מילה שהיא 

גדולה משאר מ״ע ע״כ היינו חוץ מציצית 

שגדולה יותר ולא ס״ל כהאיכא דאמרי 

שמילה שקולה ככל הַמִצְווֹת  (נדרים לב.)

יך אפשר שציצית גדולה ואין זה נכון דא

ממילה שיש בו כרת ודוחה שבת, 

  משא״כ ציצית ע״ש, עכ״ל. 

וי"ל שיש סוגי מִצְווֹת יש 'גדולה' ויש 

'שקולה', ויש 'גדולה ושקולה', מִצְוַת 

'קרבן פסח' הוא רק 'גדולה' שיש בו 

כרת, 'מִצְוַת ציצית' הוא רק 'שקולה', 

'מִצְוַת מילה' הוא גם 'גדולה  אבל

ושקולה', ממילא מתורץ הקשיא של 

'היד אברהם' איך יכול להיות מִצְוַת 

מִצְוַת ציצית הוא  ציצית גדולה ממילה שֶׁ

רק 'שקולה', אבל מִצְוַת מילה הוא 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרמח  כִּ

'שקולה וגדולה' גם קרבן פסח רק 

'גדולה' ולא 'שקולה', אבל מִצְוַת מילה 

גד כל הַמִצְווֹת, הוא 'גדולה ושקולה' כנ

רואים שיש  (נדרים לב.)כמ"ש בגמ' 

מחלוקת הַאִם מִצְוָה מילה שהוא 

'שקולה' כנגד כל הַמִצְווֹת שבשבילה 

נברא העולם, או בשביל הַתּוֹרָה 

שבשבילה נברא העולם, ואנו ב״ה 

מקיימים אֶת מִצְוַת מילה שהוא 'שקולה' 

 כנגד כל הַמִצְווֹת, ומקיימים כל הַמִצְווֹת

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'  ולומדים תּוֹרָה 'כִּ

 זוכים שהעולם קיים בשביל זה, ודו"ק.

o  

 נזיר

  גופא אמר רב יהודא  (כג:)בדף איתא 

אמר רב לעולם יעסוק אדם  

מִצְווֹת אפי׳ שלא לשמה  תּוֹרָה וּבְּ בַּ

שמתוך שלא לשמה בא לשמה, שבשכר 

מ״ב קרבנות שהקריב בלק הרשע זכה 

ויצאה ממנו רות, וא״ר יוסי ב״ר חנינא 

רות בת בנו של עגלון מלך מואב היתה, 

עי׳ תוס׳ ד״ה בת בנו של עגלון, לאו דוקא 

יתה אחר בת בנו אלא הרבה דורות ה

עגלון, עי׳ שם דהיה יותר ממאתיים שנה 

  וכו׳. 

ועיין תוס׳ בד״ה שמתוך שלא לשמה, 

 (ברכות יז.)וא״ת והא אמרינן בעלמא 

מִצְוָה שלא לשמה נוח לו שלא  העוסק בְּ

תּוֹרָה  נברא, וי"ל דהתם מיירי שעוסק בַּ

שלא לשמה לקפח אחרים, והכא קאמר 

תּוֹרָה שלא לשמה להתגדר  שעוסק בַּ

ם, עכ״ל.    ולקנות שֵׁ

מפרש העושה  (ברכות יז.)ורשיה"ק 

שלא לשמה נוח לו שלא נברא, פירוש 

שאינו לומד כדי לקיים אלא לקנטר, 

אמרי רבא רמי כתיב  (פסחים נ:)דבגמ' 
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מט י  נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר כִּ

ךָ  (תהלים נז יא) מַיִם חַסְדֶּ י גָדֹל עַד שָׁ , כִּ

מַיִם  (שם קח ה)וכתיב  י גָדוֹל מֵעַל שָׁ כִּ

ךָ  ן בעוסק שלא לשמה וכאן , כאחַסְדֶּ

בעוסק לשמה, והתם איירי במקיים כדי 

שיכבדוהו, וכן משמע בירושלמי 

  דפרקין, עכ״ל. 

בד״ה וכאן  (פסחים נ:)ועי׳ בתוס׳ 

בעושים שלא לשמה וכו', תימה דרבא 

תּוֹרָה  (ברכות יז.)גופיה אמר  כל העוסק בַּ

נוח שלא נברא, ואור״י דהתם מיירי כגון 

הר ולקנטר ולקפח את שלומד כדי להתי

חבירו בהלכה ואינו לומד כדי לעשות, 

אבל הכא מיירי דומיא דההיא דלעיל יש 

שפל ונשכר דלא עביד כוליה שבתא ולא 

במעלי שבתא שאין מתכוון לשום רעה 

גָדוֹל מֵעַל אלא מתוך עצלות אפ״ה 

ךָ  מַיִם חַסְדֶּ   , עכ״ל. שָׁ

 (נזיר כג:)צ"ע שמשמע מהתוס׳ 

שמי שלומד על  ות יז.)(ברכומפרשיה"ק 

מנת להתיהר ולהתגדר ולקנות שם 

 

                                                            
  א"ה דיש לחלק בין הלומד לקנות שֵׁם שיכבדוהו, להלומד להתייהר עד כדי כך שבועט באביו ואמו ורבו וכדו'. ב

 (פסחים נ:)ושיכבדוהו מותר, ובתוס׳ 

משמע אם משום להתיהר אסור, וכן 

ד״ה לעולם יעסוק אדם  (סוטה כב:)בתוס' 

תּוֹרָה, ואי קשיא הא אמרינן בגמ'  (תענית בַּ

תּוֹרָה שלא לשמה נעשית  ז.) כל העוסק בַּ

כל העוסק  ת יז.)(ברכולו סם המות, ובגמ' 

תּוֹרָה שלא לשמה נוח לו שלא נברא , בבַּ

וי"ל העוסק שלא לשמה כגון מיראת 

היסורין כי הכא ומאהבת קיבול פרס 

שאינו מתכוין להשלים רצון יוצרו 

שציוהו על כך אלא להנאתו כדאמרינן 

מִצְוֹתָיו  (תהלים קיב א)עה"פ  (ע״ז יט.)בגמ'  בְּ

, ולא בשכר מצותיו והיינו דתנן חָפֵץ מְאֹד

אל תהיו כעבדים המשמשין את  (אבות א ג)

הרב ע״מ לקבל פרס, וכי הא דאמר 

ובפרק מי  (מז.)בפרק עגלה ערופה לקמן 

(הוריות ובפרק בתרא  (כג:)שאמר הריני נזיר 

לעולם יעסוק אדם וכו' שבשכר מ״ב  י:)

קרבנות שהקריב בלק זכה ויצאה ממנו 

וין להנאתו שהעלה רות גם הוא נתכ

קרבן לשם להשלים חפציו בשכרו ולא 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרנ  כִּ

 (ר״ה ד.)לשם שמים, וכדאמרינן פ״ק 

האומר סלע זו לצדקה ע״מ שיחיה בני 

ה״ז צדיק גמור, אבל ההיא שלא לשמה 

אינו עוסק  (ברכות יז.)ומסכת  (תענית ז.)

תּוֹרָה כדי לקיים לא מאהבה ולא  בַּ

מיראה אלא להוסיף על חטאתו פשע 

שגגות נעשו לו זדונות שאע״פ שעתה 

שיודע שעובר לא מנע מכל תאות ליבו 

תכלית חכמה  (ברכות יז.)כדמפרש התם 

תשובה ומעשים טובים שלא יהא אדם 

קורא ושונה ומשמש תלמידי חכמים 

ובועט באביו ובאמו וברבו או במי שגדול 

ית חָכְמָה  (תהלים קיא י)הימנו, שנאמר  רֵאשִׁ

כֶל יהֶם  יִרְאַת הוי"ה שֵׂ טוֹב לְכָל עֹשֵׂ

תוֹ עֹמֶדֶת לָעַד הִלָּ , ללומדיהם לא נאמר תְּ

  אלא לעושיהם לעושים לשמה, עכ״ל. 

ואפשר לחלק שיש הבדל בין הלומד 

ם שיכבדהו, להלומד  לקנות לו שֵׁ

להתייהר, עד כדי שבועט באביו ואמו 

  ורבו וכו'.

וֹת ולימוד תּוֹרָה וכל זה שמקיים מִצְו

שלא לשמה, אבל המקיים תּוֹרָה וּמִצְווֹת 

הַתּוֹרָה נעשה לו סם  לשמה זוכה שֶׁ

החיים ונעשה 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' 

 שמאיר לו ולכל העולם כולו, ודו"ק.

o  

 סוטה

  זכות דמאי אילימא  (כא.)בדף איתא 

רָה הא אינה מְצֻוֶה זכות דְהַתּוֹ  

ועושה היא אלא זכות דְמִצְוָה מיגנא כולי 

האי, והתניא את זו דרש רבי מנחם ב״ר 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', תלה  יוסי 'כִּ

נֵר וְאֶת הַתּוֹרָה  הכתוב את הַמִצְוָה בְּ

נֵר לומר לך מה נֵר  אוֹר, אֶת הַמִצְוָה בְּ בְּ

ינה מגינה אלא לפי שעה אף מִצְוָה א
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נא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

מגינה אלא לפי שעה, ואת הַתּוֹרָה לומר 

לך מה אוֹר מגין לעולם אף תּוֹרָה מגינה 

  לעולם. 

א״ר יוסף מִצְוָה בעידנא  (בהמשך הגמ')

דעסיק בה מגנא ומצלי בעידנא דלא 

עסיק ביה אגוני מגנא אצולי לא מצלא, 

תּוֹרָה בין בעידנא דעסיק בה ובין בעידנא 

עי׳ שם כל דלא עסיק בה מגנא ומצלא. 

השקלא וטריא של הגמ'. ועי׳ תוס׳ בד׳׳ה 

זה ת״ח, תימא והיאך ניצול מכולן והלא 

לא ניצול מיצר הרע בעידנא דלא עסיק 

תּוֹרָה, וי״ל סתם תלמיד חכם תורתו  בַּ

אומנותו ועוסק בה ומהרהר כל שעה 

לאֹ תּוֹרָה, עכ׳׳ל.    ואינו הולך ד׳ אמות בְּ

ת צ"ע למה מִצְוָה מגינא רק בשע

עשיה וְתּוֹרָה מגינא ומצלא לעולם, והנה 

אומרת דנמנו וגמרו טוב  (עירובין יג:)הגמ' 

שלא נברא משנברא, ועכשיו שנברא 

  יפשפש במעשיו. 

כתב שנמנו  (מכות כג:)ועיין במהרש״א 

וגמרו דמנו את הַמִצְווֹת עשה ואת 

מִצְווֹת לא  הַמִצְווֹת לא תעשה וראו שֶׁ

הַמִצְווֹת עשה הוא רק  תעשה יותר, שֶׁ

רמ״ח וְהַמִצְווֹת לא תעשה הוא שס״ה, 

אז אדם יכול לבא לעבור על לא תעשה 

שהוא יותר מלקיים מִצְווֹת עשה, א"כ 

טוב שלא נברא דאז ודאי לא היה 

עוברעל הל"ת, ובהמשך כותב דהרמ״ח 

כנגד הרמ״ח אברים  מִצְווֹת עשה הוא

שיש באדם והשס״ה מִצְווֹת לא תעשה 

  הוא כנגד השס״ה גידים שיש באדם. 

ולפ"ז י"ל כי כל מִצְוָה הוא מכוון כנגד 

אבר בשעה שהוא מקיים הַמִצְוָה הוא 

נותן לו חיות אבל רק על האבר שהוא 

מכוון כנגדו בשבילו הוא מגנא בשעת 

עושהו, אבל על שאר אברים אין לו 

שייכות, ובשעה שנגמר הַמִצְוָה הוא כבר 

לא מגינא גם על האבר, אבל לימוד 

תּוֹרַת  (תהלים יט ח), דכתיב הַתּוֹרָה אינו כן

יבַת נָפֶשׁ  מִימָה מְשִׁ , שכל הנפש הוי"ה תְּ

הוא משיבה ולא רק איזה אבר, והת״ח 

 (ע"ז יט.)נהפך לתּוֹרָה, וכמ"ש בגמ' 

הַתּוֹרָה נותנת לו במתנה ונעשה  שֶׁ

הנהו טפשאי  (מכות כג:)תורתו, כמ"ש בגמ' 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרנב  כִּ

שאר אינשי דקיימו מקמי ספר תּוֹרָה ולא 

י מקמי גברא רבה, כמ"ש התוס׳ קיימ

שסתם ת״ח תורתו אומנותו דעוסק 

מהרהר כל שעה ואינו הולך ד׳ אמות 

בלא תּוֹרָה. זאת אומרת שהת״ח הוא 

תּוֹרָה בשביל זה תּוֹרָה מגינא ומצלא בין 

בעידנא דעסיק ובין בעידנא דלא עסיק 

הַתּוֹרָה הוא אוֹר ומשיבת נפש כל  ביה שֶׁ

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה  הזמן ולכל הנפש, וזה 'כִּ

 אוֹר'.

o  

 גיטין

  א״ר יוחנן משום רבי  (ס.)בדף איתא 

בנאה תּוֹרָה מגילה מגילה  

ה  (תהלים מ ח)ניתנה, שנאמר  י הִנֵּ אָז אָמַרְתִּ

תוּב עָלָי ת סֵפֶר כָּ מְגִלַּ , ר״ש בן בָאתִי בִּ

ניתנה, שנאמר  לקיש אומר תּוֹרָה חתומה

ה (דברים לא כו) , לָקֹחַ אֵת סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ

ואידך נמי הכתיב לקוח ההוא לבתר 

ת סֵפֶר דאידבק, ואידך נמי הכתיב  מְגִלַּ בִּ

תוּב עָלָי , ההוא דכל הַתּוֹרָה כולה כָּ

וַיֹּאמֶר  (זכריה ה ב)איקרי מגילה, דכתיב 

ה רֹאֶה וָאֹמַר אֲנִי רֹאֶ  ה אֵלַי מָה אַתָּ ה מְגִלָּ

, ופרשיה"ק ד"ה חתומה, גמורה עָפָה

  ומסויימה ושלימה, עכ"ל. 

עיין תוס׳ בד"ה תּוֹרָה חתומה, תימה 

רִית  (שמות כד ז)דכתיב  ח סֵפֶר הַבְּ קַּ וַיִּ

אָזְנֵי הָעָם קְרָא בְּ , ופרשיה"ק בחומש וַיִּ

ועד כאן, ונראה לפרש  דהיינו מבראשית

ה דלא קאמר חתומה ניתנה שלא נכתב

עד לבסוף אלא שעל הסדר נכתבה דיש 

פרשיות שנאמרו תחילה לפני אותם 

הכתובים לפניהם ולא נכתבה עד שנאמר 

  לו אותה שכתובה לפניה וכותב זאת 
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נג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

אחריה ועל זה מייתי מדרבי לוי שאותם 

לא נאמרו על הסדר והיה יכול להוכיח זה 

מכמה מקראות דאין מוקדם ומאוחר 

תּוֹרָה וכו', עכ״ל.    בַּ

עיין במהרש״א למ״ד תּוֹרָה מגילה 

וכו' ולמ״ד תּוֹרָה חתומה ניתנה וכו', 

וז״ל: מהידוע כי הַתּוֹרָה אחת גמורה היא 

לפי הנותן יתברך ב״ה, אמנם לפי 

המקבלים יש בה שינויים מחולקים והוא 

כי סוד ונסתר של הַתּוֹרָה מורה על שמו 

המיוחד, כמ״ש מי שיודע לצרף אותיות 

תּוֹ  בַּ רָה וכו׳ והנגלה של הַתּוֹרָה הוא שֶׁ

מבואר שהן מִצְווֹת האדם, וז״ש מגילה 

ניתנה מחולקים בשינוי ענינים לפי 

המקבל, ושאמר חתומה היינו חתומה 

וסתומה בחיבור אחד לפי הנותן יתברך 

  ב״ה וק״ל, עכ״ל. 

איך  (יש"ש אות כט)עיין במהרש״ל 

שמפרש את התוס׳, והמאירי מבאר 

דולי הפוסקים הביאו וז״ל: וזהו שג

שכותבין לתינוק וכו׳ ושמא תאמר והלא 

אף מן הַתּוֹרָה ראוי להתיר שהרי הַתּוֹרָה 

לא חתומה נתנה ר״ל שלא בנתינת 

פרשה פרשה אלא שכולם הוו מסודרות 

לו על פה עד שכתבם ביחד בסוף 

ארבעים שנה אלא מגילה מגילה נתנה 

ר״ל כשנאמרה הפרשה למשה היה 

וכן כולם אחת אחת וכו׳,  כותבה ונותנה

  עכ״ל. 

, דר׳ יוחנן ור״ש בן (למעלה)איתא בגמ' 

לקיש מעייני בספרא דאגדתא בשבתא, 

והא לא ניתן ליכתב אלא כיון דלא אפשר 

הכא  עֵת לַעֲשׂוֹת לַהוי"ה הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ 

עֵת לַעֲשׂוֹת לַהוי"ה נמי כיון דלא אפשר 

  . הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ 

ז"ל: נראה מזה דלא עיין במהרש״א ו

ניתן לכתוב משום דלא יסמוך האדם על 

הכתיבה ולא ילמוד יותר ובודאי דאי 

אפשר לכתוב כל הדברים שהפה יוכל 

לדבר בדברי תּוֹרָה ולכך בדורות 

הראשונים שהיה לבם רחבה מני ים, לא 

ניתן לכתוב כדי שיחזור על תלמודו 

ומשנתו תמיד ויהיו סדורים לו תמיד 

יאו לידי עשיה, אבל עתה ללמוד ולהב
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרנד  כִּ

עת שנתמעטו הלבבות ואי אפשר לזכרם 

ע״י הלימוד בע״פ מרבו ומשתכחת ממנו 

בע״פ אדרבה עת הוא להביאו לידי 

עשיה ע״י שיהיו הַמִצְווֹת סדורים לו 

 הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ בכתיבה, אע״פ שעי"ז 

שלא יחזור על משנתו ותלמודו תמיד, כי 

  "ל. יסמוך על הכתיבה, ודו"ק, עכ

ועיין בחידושי מהריעב״ץ בגמ' דרבי 

יוחנן ור״ש בן לקיש מעייני בספרא 

דאגדתא. נ״ב נ״ל ספר שהיו כתובים בו 

סתרי תורה של חכמת האמת כגון ספר 

הזוהר, ומה שאנו קורין קבלה שהיו 

נמסרין לקדמונים במגילת סתרים ולא 

היו מעיינין בימות החול אלא בדינין 

שראל וכו', והלכה לדעת מה יעשה י

ובשבת לא היו עוסקין בהן איידי דתקיפי 

למגרמינהו, וכי הא דאמרינן אין שונין 

בתחילה בשבת אגב דיקירי, ובשבת היו 

מעיינין בדברי אגדה שמושכת את הלב 

לעונג שבת, וקדושת היום מסייע להבין 

בחמדה להשכיל באמת הצפונה בחכמה 

הנעלמה, קודש הקדשים היא ואמרו 

יר את מי שאמר והיה העולם, רצונך להכ

'עסוק באגדה', ואין זו אגדה של סיפורי 

מעשיות שנקראו הגדה בה״א וכו', 

  עכ״ל. 

וי"ל שרואים מכל הגמ' והראשונים 

הַתּוֹרָה הוא שמביא לידי  ואחרונים שֶׁ

מעשה וְהַמִצְווֹת סדורים לו בכתיבה 

והנגלה של הַתּוֹרָה הוא מבואר שהם 

'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה  מִצְווֹת האדם כי זה

  אוֹר'. 

איך קיימו  'שובע שמחות'עיין ב

הַמִצְווֹת במדבר, איך הניחו תפילין 

אִם הַתּוֹרָה ניתנה במגילה לא  במדבר, שֶׁ

היו להם שתי פרשיות שמע והיה אם 

ם מה  שמוע שהיא בספר דברים, עיין שָׁ

ם הרי שֵׁ  טב״א.שהביאתי בְּ

o  
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נה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

 קידושין

  תניא רבי נהוראי אומר  (פב:)בדף איתא 

מניח אני כל אומנות שבעולם  

ואיני מלמד את בני אלא תּוֹרָה, שכל 

אומנות שבעולם אין עומדת לו אלא 

בימי ילדותו, אבל בימי זקנותו הרי הוא 

מוטל ברעב, אבל תּוֹרָה אינה כן עומדת 

ו לאדם בעת ילדותו ונותנת לו אחרית ל

ותקוה בעת זקנותו, בעת ילדותו מהו 

וְקוֹוֵי הוי"ה יַחֲלִיפוּ כֹחַ  (ישעיה מ לא)אומר 

רִים שָׁ נְּ וגו', בזקנותו מהו  יַעֲלוּ אֵבֶר כַּ

יבָה  (תהלים צב טו)אומר  שֵׂ עוֹד יְנוּבוּן בְּ

ים יִהְיוּ  נִים וְרַעֲנַנִּ שֵׁ   .דְּ

יות אין להן מתן פרשיה"ק כל אומנ

שכר לאחר זמן אלא השכר המצוי להם 

בשעתן, אבל תּוֹרָה מתן שכרה בא 

מאליו לאורך ימים ואף לחולה ולזקן 

שאינו יכול לעסוק בה עכשיו אוכל מן 

יבָה  (שם)הקודמות, שנאמר  שֵׂ עוֹד יְנוּבוּן בְּ

יצמחו צמח וייתייחד שכרן לעת שביתן 

ים  נִים וְרַעֲנַנִּ שֵׁ   , עכ״ל. יִהְיוּ דְּ

עד היכן חייב ללמד את בנו  (ל.)ובדף 

תּוֹרָה אמר רב יהודה אמר שמואל כגון 

זבולן בן דן שלימדו אבי אביו מקרא 

ומשנה ותלמוד הלכות ואגדות עי׳ 

שקלא וטריא של הגמ' אם מחויב אבי 

אביו ללמדו וכמה צריך ללמדו ומה אני 

מקיים והודעתם לבניך ולבני בניך לומר 

מעלה לך שכל המלמד את בנו תּוֹרָה 

עליו הכתוב כאילו למדו לו ולבנו ולבן 

בנו עד סוף כל הדורות וכו׳ אמר ריב״ל 

כל הלומד את בן בנו תּוֹרָה מעלה עליו 

הכתוב כאילו קבלה מהר סיני, שנאמר 

ם לְבָנֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ. (דברים ד ט)  וְהוֹדַעְתָּ

ר יוֹם וסמיך ליה  ה"הוי לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ

חֹרֵב"אֱלהֶֹי   . ךָ בְּ

ועיין בקרבן נתנאל אמר ריב״ל כל 

הלומד את בן בנו תּוֹרָה ונ״ל דבנו נמי, 

מעובדא דר׳ חייא בר אבא  ל.)קידושין (וכ״מ 

דאשכחי׳ לריב״ל ולרבותא נקט בן בנו, 

  עכ״ל. 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרנו  כִּ

עיין במהרש״א שמסביר למה עד סוף 

כל הדורות, שכיון שכל אחד מלמד את 

סוף כל בנו הרי ע״י אבי אביהם עד 

תּוֹרָה כי ממנו בא  הדורות הם יודעים בַּ

הלימוד לכולם וכאילו הוא היה מלמד 

  בעצמו כולם. 

בספר המקנה מסביר למה כאילו 

קבלה מהר סיני, שבכל דור ודור מתמעט 

תּוֹרָה לפי שאנו מתרחקים  השגתינו בַּ

ן תּוֹרָה' בסיני ואילו הדורות  יותר 'מִמַתַּ

תר למעמד הראשונים שהיו קרובים יו

תּוֹרָה גדולה  הר סיני היתה השגתם בַּ

יותר, ולפיכך אמרה הַתּוֹרָה שילמד אדם 

את בן בנו תּוֹרָה אף על פי שחייב בנו 

שהוא אביו של הנכד ללמדו לפי שאינה 

דומה הַתּוֹרָה שילמד מזקנו שהוא קרוב 

למעמד הר סיני לְתּוֹרָה שילמד מאביו 

בזה ונמצא שהמלמד את בן בנו מקרבו 

  יותר למעמד הר סיני, עכ״ל.

אִם האדם  לפי פשוטו יכול להיות שֶׁ

כותב את הדברי תּוֹרָה אז יכול הבן בן בנו 

עד סוף כל הדורות לראות את הדברי 

תּוֹרָה שלו, אז ממילא מקיים את הגמ' 

  עד סוף כל הדורות. 

המאירי מבאר שהחיוב שאדם מחויב 

ללמד את בנו תּוֹרָה דהיינו מקרא 

יוב ללמדו מקרא תּוֹרָה שבכתב עד שהח

שידע ענין הַמִצְווֹת ויקיים אותן כראוי, 

  עכ״ל. 

לפי המאירי יש לתרץ את הקושיא 

שהקשיתי בתחילת הפתיחה למה 

י נֵר מִצְוָה' מרמז לאביו,  רשיה"ק אומר 'כִּ

'וְתּוֹרָה אוֹר' מרמז לאמו, לכאורה היה 

הַתּוֹרָה אוֹר מרמז לאביו.    צריך להיות שֶׁ

וי"ל כי האשה פטורה מֵמִצְווֹת עשה 

אז  (קידושין כט.)שהזמן גרמא, כמ"ש בגמ' 

לא יכולה להראות להבן איך לקיים את 

הַמִצְווֹת אבל האב מחויב לקיים את כל 

הַמִצְווֹת בשביל זה צריך האב להראותו 

להבן את כל הַמִצְווֹת איך יקיים כמו 

שמסביר המאירי שהחיוב האב ללמדו 

וֹרָה שבכתב עד שידע ענין מקרא תּ 

הַמִצְווֹת ויקיים אותן כראוי, בשביל זה 
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נז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

'כל מי שמקיים  (משלי ו כג)כתב רשיה"ק 

מִצְווֹת אביו דווקא אביו שהוא מחויב 

בכל הַמִצְווֹת זאת אומרת שמקיים כל 

הַמִצְווֹת כאילו נוטל נֵר בידו להדליק 

במקום חושך ואם אבד שום דבר שם 

רוֹ', ממשיך רשיה"ק 'וכן הוא מוציאו לְאוֹ 

מי שהוא מקיים הוראת אמו אוֹרָה היא 

טֹּשׁ  (משלי א ח)לו וכן הוא אומר  'וְאַל תִּ

ךָ    . תּוֹרַת אִמֶּ

ךָ וצריך לפרש מה זה ' ', תּוֹרַת אִמֶּ

ד"ה לעולם  (סוטה כא.)איתא ברשיה"ק 

תּוֹרָה אלא  זכות תּוֹרָה, ולא שעוסקת בַּ

, עכ״ל. שטורחת בבנה ובבעלה שיעסקו

  רואים מזה דנקראת זכות הַתּוֹרָה.

ועיין במהרש״א וז"ל: שהאשה מצויה  

בביתה יותר מהאיש ואומרת לבניהן 

לילך לבית ספר, ויש לכוון בזה בקרא 

כֹּה תֹאמַר לְבֵית יַעֲקֹב  (שמות יט ג)דכתיב 

רָאֵל יד לִבְנֵי יִשְׂ כֹּה , ודרשו בזה וְתַגֵּ

הנשים בלשון אלו תֹאמַר לְבֵית יַעֲקֹב, 

רָאֵל, רכה.  יד לִבְנֵי יִשְׂ אלו הזכרים וְתַגֵּ

דברים קשים כגידין, ומדקדקים בזה 

למה הקדים הנקבות לזכרים, אבל לפי 

שכלל הנקבות בנתינת הַתּוֹרָה אף שאין 

האשה מְצֻוֶה על לימודה, נתן טעם ואמר 

שהן הנשים כֹּה תֹאמַר לְבֵית יַעֲקֹב 

יד לִבְנֵי שֶׁ  גֵּ רָאֵלתַּ יד ויהיה  יִשְׂ גֵּ נסתר תַּ

יד לנקבה שהיא  גֵּ לבניהן שילמדו תַּ

ותטרח היא בלימודם ובשכר יהיו הנשים 

בכלל קבלת הַתּוֹרָה וזה שדקדק הכתוב 

לקרות הנקבות במקום הזה בית יעקב 

והזכרים בני ישראל לפי שהיא מצויה 

בביתה היא מוכנת טפי לצוות בניה על 

  כך, עכ״ל. 

רש״א שאמו נכלל רואים מהמה

טֹּשׁ תּוֹרַת בקבלת הַתּוֹרָה, וזה  'וְאַל תִּ

ךָ  , וזה שהאמא האשה מצויה בבית אִמֶּ

יותר מהאיש בשביל זה היא יכולה לצוות 

בניה על כך, ממילא מובן למה רשיה"ק 

אומר 'תּוֹרָה אוֹר' על האב, וכן פסקו 

, שנשים מברכות (מז יד)בש״ע או״ח 

ם הוא שהם 'ברכת הַתּוֹרָה', והטע

  חייבות ללמוד הדינין שלהן. 

ולפי זה אפ"ל הטעם שהם חייבות 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרנח  כִּ

לברך 'ברכת הַתּוֹרָה', שהם יש להם חלק 

תּוֹרָה שבניהם לומדים, ממילא מתורץ  בַּ

מפרש  (ו כג)הקושיא השניה שבמשלי 

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָררשיה"ק  ', 'דֶרֶךְ חַיִּ

מפרש  (ברכות ה.)מרמז על העוה״ז, ובגמ' 

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָרשיה"ק ר ', 'דֶרֶךְ חַיִּ

מרמז על העוה״ב, שאם אדם מקיים 

מִצְווֹת וְתּוֹרָה כראוי, כמו שמפרש 

המאירי שהחיוב לאביו ללמדו תּוֹרָה עד 

שיודע ענין הַמִצְווֹת ויקיים אותן כראוי 

בעוה״ז בזה זוכים לעוה״ב, בזה יהיה לנו 

מִצְוָה 'נֵר  (משלי ו כג)כמ"ש  ,טוב לעולם

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָרוְתּוֹרָה אוֹר    '. וְדֶרֶךְ חַיִּ

נִהְיֶה אֲנַחְנוּ וְצֶאֱצָאֵינוּ.  ויה״ר שֶׁ

נוּ יוֹדְעֵי  לָּ רָאֵל. כֻּ ית יִשְֹ ךָ בֵּ וְצֶאֱצָאֵי עַמְּ

ל  מָהּ. ויקיימו כָּ מֶךָ וְלוֹמְדֵי תוֹרָתֶךָ לִשְׁ שְׁ

   מִצְווֹתיך לשמה אמן נצה סלה.

בעז״ה יתברך סימנו בזה לפרש 

השייכות לחצי הש״ס הראשונה לפסוק 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', ויה"ר שנזכה  'כִּ

להמשיך לפרש השייכות הפסוק הנ"ל 

 לחצי הש״ס השניה, אכי"ר.

o  
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נט י נֵר מִצְוָה   וְתּוֹרָה אוֹרכִּ

 הקדמה לחצי הש"ס השניה

כֶל ה'יאמר ו''ש"ס ה'סיים י ם יתברך ויתעלה על שנתן לי את הכח וְהַשֵׂ ודאה לְהַשֵׁ

ללמוד את הש"ס תלמוד בבלי ולסיימו, כן יתן לנו השי"ת כח שנוכל ללמוד ולקיים 

הַתּוֹרָה ואת כל הַמִצְווֹת כי יהיה לנו 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' כל ימי חיינו, ונזכה את כל 

לכתוב דברי תּוֹרָה אחד לכל הפחות בדרך האמת כמו שכותב הגאון 'הפרי מגדים' 

בהקדמה, וז"ל: פן כוונתי לפעמים האמת ואם בכל החיבורים שעשיתי כוונתי שלש 

וד, עכ"ל. מה נאמר אנו הקטנים אזובי קיר בדור הזה, עם פעמים האמת די לי וטוב מא

כל זה כותב הגאון 'הפרי מגדים' למלמד דק"ק בר אקריינא, וז"ל: שמעתי תלונותך על 

שלש כתות העומדות לנגדך ומעכבים מלהדפיס ספריך בחייך וכו' ועיין ברד"ק 

והאומר לא בהקדמה על נביאים וכתובים שמבאר שיש לחבר ספרים ולחלקם ביעקב, 

נאה כל אחד לו ודכוותיה אין לו שחר. ובספר 'אבק סופרים' בסוף הספר כתב אשרי 

מי שמדפיס ספריו בחייו ולא ח"ו להיות הכתבים מתבערים בערב פסח לאשפתות 

וזבלים ונשים משלו בהם להבב תרנגולים ועכברים גייצי בהם ע"ש, אם כן עשה מה 

  הפרי מגדים' באגרת להמלמד הנ"ל.שבכוחך וה' יתברך יעזור לך, עכ"ל '

ימִין  (הקדמה ה.)ואיתא בזוה"ק  ין קַיָּ שִׁ מִתְחַדְּ אוֹרַיְיתָא דְּ ין דְּ אָר מִלִּ וז"ל: וְכָל אִנּוּן שְׁ

י אֶרֶץ  רִין לְגַבֵּ ים. וְנַחְתִין וּמִתְעַטְּ רִיךְ הוּא וְסָלְקִין וְאִתְעֲבִידוּ אַרְצוֹת הַחַיִּ א בְּ י קוּדְשָׁ קַמֵּ

א חַד אוֹרַיְיתָא. וְעַל דָּ שׁ בְּ אִתְחַדַּ ה דְּ ה מֵהַהִיא מִלָּ שׁ וְאִתְעֲבִיד כֹּלָא אֶרֶץ חֲדָשָׁ , וְאִתְחַדַּ

תִיב,  ה עוֹמְדִים  (ישעיה סו כב)כְּ ר אֲנִי עוֹשֶׂ ה אֲשֶׁ ים וְהָאָרֶץ הַחֲדָשָׁ מַיִם הַחֲדָשִׁ ָ ר הַשּׁ אֲשֶׁ י כַּ כִּ

תִ  יתִי לָא כְּ אוֹרַיְיתָא. לְפָנַי וְגו'. עָשִׂ ין וְרָזִין דְּ דִיר מֵאִנּוּן חִדּוּשִׁ עֲבִיד תָּ ה, דְּ א עוֹשֶׂ יב אֶלָּ

תִיב,  א כְּ מַיִם וְלִיסוֹד  (ישעיה נא טז)וְעַל דָּ יתִיךָ לִנְטֹעַ שָׁ סִּ פִיךָ וּבְצֵל יָדִי כִּ בָרַי בְּ ים דְּ וָאָשִׂ

מָיִם, עכ"ל. א שָׁ תִיב אֶלָּ מַיִם לָא כְּ ָ   אָרֶץ. הַשּׁ
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרס  כִּ

רָזֵי תּוֹרָה' נבראים 'השמים', וְאִם מחדשים 'בפשטות  אִם מחדשים 'בְּ זאת אומרת שֶׁ

הַתּוֹרָה' נבראים 'הארץ', יוצא שע"י לימוד הַתּוֹרָה וחידושי תּוֹרָה עי"ז עומדים 

  'השמים והארץ'. 

ם 'פרי משגבי' כי ראיתי  שֵׁ וכבר כתבתי בהקדמה בחלק הראשון שקראתי הספר בְּ

ם הספר, וכן בספר הרוק שֵׁ ח בהקדמה כי כל מי שמחבר איזה ספר שירמוז שמו בְּ

הר"ת של 'פרי משגבי' הוא פ'רושי ר'מזי י'ושר מ'את ש'מחה ג'רשון ב'ן י'צחק או ב'ן 

ם אמי ע"ה מרומז בו. ם אבי ז״ל וְשֵׁ מִי וְשֵׁ  י'הודית ב'לומא שְׁ

ם יתברך שמו 'יִהְיוּ לְ  רָצוֹן אִמְרֵי פִי וְהֶגְיוֹן ואסיים את ההקדמה בתפלה מאת הַשֵׁ

י לְפָנֶיךָ הוי"ה צוּרִי וְגֹאֲלִי', שיגאלנו במהרה בימינו על ידי משיח צדקנו, בב״א.  לִבִּ

י לאֹ אֶמּוֹט', ופירוש  (תהלים סב ז)דוד המלך ע"ה אומר  בִּ גַּ 'אַךְ הוּא צוּרִי וִישׁוּעָתִי מִשְׂ

 ולם בא לי תקותי ממנו, עכ״ל, אכי"ר.המצודות דוד, וז"ל: אך נפשי תקוה לא׳ כי מע

  

  ט'וב ב'אמת ת'היה תשע"ז

  משגב"י
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סא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

  נר ג' של חנוכה תשע"ז

  פתיחה

אשר נכתב לע״נ אבי מורי ז״ל ואמי  'פרי משגבי'אמר הכותב, בהקדמה להספר 

ם  שֵׁ ם אמי ע״ה מרומז בְּ ם אבי ז״ל וְשֵׁ לכן  'פרי משגבי',מורתי ע״ה, כתבתי אשר שֵׁ

יחה של הספר בדברים ששייכים בכיבוד אב ואם, שלמה המלך אומר אפתח גם הפת

ים תּוֹכְחוֹת מוּסָר' (משלי ו כג) י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר וְדֶרֶךְ חַיִּ ׳, פרשיה"ק, וז"ל: כמו כִּ

הַאוֹר מֵאִיר לעולם תמיד כך הַתּוֹרָה עומדת זכותה לעולם תמיד אל האדם, וזכות  שֶׁ

י נֵר מִצְוָה וגו׳ מִצְווֹת הָאָב הוא נֵר כל מי שמקיים מִצְוָה לפי שעה כְּ  אוֹר הַנֵר. דבר אחר כִּ

מִצְווֹת אביו כאלו נוטל נֵר בידו להדליק במקום חושך. ואם אבד שום דבר שם הוא 

 (משלי א ח)מוצאו לְאוֹרוֹ, וכן מי שהוא מקיים הוראת אמו אוֹרָה היא לו וכן הוא אומר 

טֹּשׁ  ךָ 'וְאַל תִּ מִצְוַת אביו ואמו דכתיב וגו׳ תּוֹרַת אִמֶּ ', וכן הוא ודאי שהמקרא מדבר בְּ

  נמצא כשמקיים מִצְווֹת מֵאִיר נֵרוֹ, עכ״ל.

בחלק הראשון שסיימתי את חצי הש"ס בעז"ה יתברך, כתבתי על כל מסכתא של 

י נֵר מִצְוָה וְתּ  (משלי ו כג)החצי הש"ס הראשון מה שייכות המסכתא לפסוק  וֹרָה אוֹר', 'כִּ

על כן בעז"ה יתברך אתחיל לכתוב על חצי הש"ס השני בחלק השני, ועי"כ אזכה 

  לכתוב בעז"ה על כל הש"ס כולו.
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרסב  כִּ

L   נזיקין  סדרK  
  

 בבא קמא

  כדתניא שמעון  (מא:)בדף איתא 

לה נחמיה  יהעמסוני, ואמר 

תּוֹרָה,  בַּ העמסוני היה דורש כל אתין שֶׁ

ירָאכיון שהגיע   לְאֶת הוי"ה אֱלהֶֹי"ךָ תִּ

פירש, אמרו לו תלמידיו רבי כל אתין 

שדרשת מה תהא עליהן, אמר להם כשם 

שקבלתי שכר על הדרישה כך קבלתי 

שכר על הפרישה, עד שבא רבי עקיבא 

ירָאולימד  , לרבות אֶת הוי"ה אֱלהֶֹי"ךָ תִּ

תלמידי חכמים, פרשיה"ק לא ידע מה 

  לרבות, 

בתוס' ד"ה כיון, כתבו אע"ג דבפ"ק ו

אִישׁ אִמּוֹ  (ויקרא יט ג)דריש, נאמר  (קידושין ל:)

ירָאוּ  אֶת הוי"ה  (דברים ו יג), ונאמר וְאָבִיו תִּ

ירָא , השוה הכתוב מורא אב אֱלהֶֹי"ךָ תִּ

ואם למורא שמים, לא הוה ניחא ליה 

  יה לאוקמי לעשה יתירא, עכ"ל. למדרש

רואים מהתוס' שמורא אב ואם הוא 

כמורא שמים בפרט שכותבים ספר 

  לכבודם, משום יראתם וכבודם. 

צ"ע למה ר' שמעון העמסוני לא יָכַל 

לדרוש כמו רבי עקיבא, ולמה דוקא רבי 

עקיבא דרש את הדרש הזה לרבות 

  'תלמידי חכמים'. 

וז"ל: תניא  (פסחים מט:)וי"ל דאיתא בגמ' 

אמר רבי עקיבא כשהייתי עַם הארץ, 

אמרתי מי יתן לי תלמיד חכם ואנשכנו 

כחמור, אמרו לו תלמידיו רבי אמור 

ככלב, אמר להן זה נושך ושובר עצם, וזה 

  נושך ואינו שובר עצם, עכ"ל. 

רואים מהגמ' דרבי עקיבא היה שונא 

תלמיד חכם ורצה לשבור את עצמותיו, 

ה התנא הגדול הגיע וכשרבי עקיבא נעש
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סג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

למדרגה כה גדולה שראה תלמיד חכם 

אֶת יכול להגיע למדרגה כה גדולה עד 

ירָא  רצה רבי עקיבא הוי"ה אֱלהֶֹי"ךָ תִּ

לתקן את מה שחשב לפני זה על תלמידי 

חכמים בשביל זה דוקא הוא דרש רבי 

עקיבא את הדרש זו לרבות תלמידי 

  חכמים, ולא ר' שמעון העמסוני. 

רש"א בפ' האיש מקדש והנה במה

כתב ע"פ מה שפירוש רשיה"ק  (קידושין נז.)

וז"ל: שירא לרבות שום דבר להשוותם 

למורא המקום, עכ"ל. דרצונו לומר 

ירָא שאזהרת  היא אֶת הוי"ה אֱלהֶֹי"ךָ תִּ

גופה מביא להיות ירא מהמקום שלא 

להשוות לו שום דבר לכך פירש וזהו 

שאמר כך אני מקבל שכר על הפרישה 

שמתוך מִצְוַת מורא מהמקום גופיה אני 

פורש וודאי אקבל שכר על מִצְוָה זו 

שקיימתי. ורבי עקיבא שבא ולמד 

לרבות תלמיד חכם ס"ל דאין זה משוה 

מורא תלמיד חכם למורא מקום כי 

המורא מהם הוא מוראו כי מתוך שהוא 

ירא מה' הוא נשמע להם לקבל עליו 

ו 'ומורא יראת ה' וּמִצְווֹתָיו, וזה שאמר

רבך כמורא שמים', כי המורא מרבו היא 

  בעצמה 'מורא שמים' וק"ל. 

י  ולפי זה אפשר לפרש את הפסוק 'כִּ

נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' כפי שמסביר 

י הַנֵר מִצְוָה'  המהרש"א שרואים 'כִּ

כַר מִצְוָה שפירש והתלמיד  שקיבל שֶׂ

הַתּוֹרָה הוא יכול לפרש חכם שהוא 

 הדרשות של הגמ', ודו"ק.

o  
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרסד  כִּ

 בבא מציעא

  וז"ל: דאמר רבי יהודה  (פה.)בדף איתא 

אמר רב ואמרי לה אמר ר' חייא  

בר אבא אמר ר' יוחנן ואמרי לה אמר ר' 

שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן כל 

רו תּוֹרָה, זוכה ויושב יהמלמד את בן חב

 (ירמיהו טו ט)בישיבה של מעלה, שנאמר 

עֲמֹד יבְךָ לְפָנַי תַּ שׁוּב וַאֲשִׁ , וכל אִם תָּ

המלמד את בן עַם הארץ תּוֹרָה אפילו 

הקב"ה גוזר גזירה מבטלה בשבילו, 

וְאִם תּוֹצִיא יָקָר  (ירמיהו טו יט)שנאמר 

פִי תִהְיֶה   , עכ"ל.מִזּוֹלֵל כְּ

נקטו דוקא המלמד את 'בן צ"ע מדוע 

חבירו' תּוֹרָה, ומה יהיה כשאביו בעצמו 

א.  ,מלמדו תּוֹרָה, והרי ע"כ חבירו ת"ח

דאם הוא עַם הארץ נכלל במה שאומרת 

הגמ' שכל המלמד את בן עַם הארץ 

תּוֹרָה וכו', ב. שאם לא אינו נקרא בן 

'חבירו', דהרי אסור להתחבר לְעַם 

מים בגמ' הארץ, וכמו שמצינו הרבה פע

שתלמיד חכם נקרא חבר, א"כ למה לא 

  מלמדו אביו. 

הדרש  )חתם סופר(וי"ל דאיתא בספה"ק 

ל הַיּוֹם חוֹנֵן וּמַלְוֶה  (תהלים לז כו)עה"פ  כָּ

, שהתלמיד חכם שכל היום וְזַרְעוֹ לִבְרָכָה

עוסק למען הכלל, שזה לא יפריע לזרעו 

והם יהיו לברכה, ואפ"ל דזה הפשט בגמ' 

רו תּוֹרָה 'בן חבירו' יאת בן חבהמלמד 

היינו תלמיד חכם אבל התלמיד חכם 

מִצְווֹת לרבים  הזה עסוק כל היום בְּ

תלמיד חכם הזה נקרא בן ישיבה של 

מעלה, ובשביל זה מדה כנגד מדה מקבל 

שכר שזוכה ויושב בישיבה של מעלה 

וכמו שאומרת הגמ', וזה נקרא 'נֵר מִצְוָה' 

מִצְוָה זוכה    'לְתּוֹרָה אוֹר'.שעוסק בְּ

 המלמד כל וז"ל: כאן במהרש"א ועיין

 הארץ עַם בן והמלמד וכו', תּוֹרָה רויחב בן

 למעשה הדומה מן הוא הזכות וכו', תּוֹרָה

 לישב ומביאו תּוֹרָה רויחב בן המלמד דכל

 יתיב אתא גדל כי הכא כדקאמר בישיבה

 בישיבה לישב הוא זוכה כו' במתיבתא

 תּוֹרָה, הארץ עַם בן והמלמד מעלה של

 דכל תּוֹרָה בעל יהיה לא גזרתו שלפי
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סה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

 הלומד אבל מוליד, הוא בדומה המוליד

 כן גם זוכה וגזרתו טבעו מבטל עמו

 כמ"ש בשבילו, גזרתו מבטל שהקב"ה

פִי מִזּוֹלֵל יָקָר תּוֹצִיא וְאִם יט) טו (ירמיהו  כְּ

 שאני ירמיה בספר כפרשיה"ק ,תִהְיֶה

   עכ"ל. ע"ש, מבטלה, ואתה גזירה גוזר

מי  (מו"ק טז:)ולפי זה אפ"ל גם הגמ' 

מושל בי צדיק, מושל בי היינו הצדיק 

תּוֹרָה, כמ"ש  מִצְווֹת וּבְּ  (אבות ב ו)שמלא בְּ

לא עַם הארץ חסיד, כל שכן הצדיק 

תּוֹרָה, והוא  מִצְווֹת ומלא בַּ שהוא מלא בְּ

 ה וְתּוֹרָה אוֹר', ודו"ק.'הַנֵר מִצְוָ 

o  

 בבא בתרא

  אמרו ליה רבנן לרב  (יד.)בדף איתא 

המנונא כתב רבי אמי ארבע  

תּוֹרָה מאה ספרי תּוֹרָה אמר להו דילמא 

ה ה לָנוּ מֹשֶׁ אמר ליה  (ממשיך הגמ')כתב,  צִוָּ

רבא לר' זירא נטע ר' ינאי ארבע מאה 

כרמי אמר ליה דילמא שתים כנגד שתים 

ואחת יוצא זנב, עכ"ל. פרשיה"ק דילמא 

ה ה מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ כתב ארבע  תּוֹרָה צִוָּ

מאות פעמים, אבל ארבע מאות ספרים 

אין פנאי לאדם אחד לכתוב. שתים כנגד 

ואחד  שתים, שתי גפנים כנגד שתי גפנים

יוצא זנב בכך קרוי כרם לגבי לחזור עליו 

, (סוטה מג.)מעורכי המלחמה במסכת 

  עכ"ל. 

ובתוס' ד"ה דילמא, כתבו ואומר ר"ת 

דאותו פסוק קרוי תּוֹרָה כדאמר בפרק ג' 

קטן היודע לדבר אביו מלמדו  (סוכה מב.)

התּוֹרָה מאי תּוֹרָה,  ה לָנוּ מֹשֶׁ , תּוֹרָה צִוָּ

  עכ"ל.

הגמ' אומרת שרבי אמי  צ"ע א. אם

כתב ארבע מאות ספרי תּוֹרָה איך יכול 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרסו  כִּ

ה לבוא ר' המנונא להגיד דילמא  תּוֹרָה צִוָּ

ה   , מה סברת המחלוקת. לָנוּ מֹשֶׁ

ב. למה הגמ' מביא שתי דברים אלו, 

ארבע מאות ספרי תּוֹרָה וארבע מאה 

כרמי ביחד, מה שייכות מאמר אחד עם 

ת ללשון השני, ורשיה"ק מוסיף תיבה אח

ההגמ'  ה 'מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ   '. תּוֹרָה צִוָּ

ג. למה בשעה שהקטן יודע לדבר 

  מלמדים אותו הפסוק הזה דוקא. 

(דברים עה"פ  (פסחים מט:)וי"ל איתא בגמ' 

ת  לג ד) ה קְהִלַּ ה מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ תּוֹרָה צִוָּ

ה' , אל תקרי יַעֲקֹב אלא 'מאורסה 'מוֹרָשָׁ

, זאת אומרת ת יַעֲקֹבקְהִלַּ לכל' 

הַתּוֹרָה  שמהפסוק הזה אנו לומדים שֶׁ

ת יַעֲקֹבנעשה 'מאורסה לכל'  , ולכן קְהִלַּ

בשביל זה אנו לומדים עם הקטן בשעה 

שיודע לדבר את הפסוק הזה דוקא, לומר 

להקטן אִם 'תלמוד תּוֹרָה' אָז הַתּוֹרָה 

יהיה לך 'מאורסה כמו כלה', זאת אומרת 

אִם תרצה א פשר להגיע למדרגה שֶׁ

 התיבה הזאת, לכן מוסיף רשיה"ק את

ה' '   כהנ"ל, ודו"ק.  'מאורסה לכל'מוֹרָשָׁ

ועל הקושיא ב. מה שייכות לשתי 

המאמרים יחד. אפ"ל ע"פ מש"כ 

בספה"ק על המשל לענבי הגפן וענבי 

הגפן דבר נאה ומתקבל, צ"ע למה 

אומרים 'ענבי הגפן בענבי הגפן' ולא 

ן בפרי אחר', אלא אומרים 'ענבי הגפ

כנודע שהגפן לא מקבל הרכבה מדבר 

אחר, וכן עץ הגפן אינו עומד לבד אלא 

נסמך על עץ אחר ישן. ולכן אם אתה 

הַתּוֹרָה יהיה לך מאורסה, אז  רוצה שֶׁ

צריכים להזהר שלא תקבל הרכבה מדבר 

זר ותהא נסמך על עץ אחר ישן דהיינו על 

 .)(תענית זהדורות הישנים, וכמ"ש בגמ' 

שעץ נקרא תלמידי חכמים, וכך תזכה 

תּוֹרָה ויראת שמים, ותוכל  לגדול בַּ

  לקיים את כל הַמִצְווֹת. 

 הג' הקושיא לתרץ אפשר זה ולפי
 כתב אמי שרבי אומרת הגמ' למה

 המנונא ור' תּוֹרָה ספר מאות ארבע
ה תּוֹרָה מאות ארבע דילמא אומר  צִוָּ
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סז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

ה לָנוּ  ה מֹשֶׁ ת מוֹרָשָׁ  מה לפי ,יַעֲקֹב קְהִלַּ
 מסביר אחד רק מחלוקות אינו שבררתי

 לארבע להגיע יכולים איך השני, את
 לידע אומרת זאת תּוֹרָה, ספרי מאות

ל את  ע"י הוא התירוץ כולו, הַתּוֹרָה כָּ
ה 'תּוֹרָה ה לָנוּ  צִוָּ ה' מֹשֶׁ  ,מוֹרָשָׁ

 של כזה במדרגה הַתּוֹרָה את שלומדים
 בדורות סמיכה ע"י וכהנ"ל 'מאורסה',
 כרמי כמו זר, הרכבת ובלי הקודמים,

 וקיום הַתּוֹרָה לימוד ע"י ולכן הגפן.
 אוֹר', וְתּוֹרָה מִצְוָה 'לְנֵר תזכה הַמִצְווֹת

 אכי"ר.

o  

 סנהדרין

  אמר רב יהודה אמר רב  (קה:)בדף איתא 

תּוֹרָה   לעולם יעסוק אדם בַּ

מִצְווֹת אפילו שלא לשמה, שמתוך  וּבְּ

שלא לשמה בא לשמה, שבשכר 

ארבעים ושתיים קרבנות שהקריב בלק 

זכה ויצאה ממנו רות, א"ר יוסי בר הונא 

רות בתו של עגלון בן בנו של בלק מלך 

מואב היתה וכו' וממשיך הגמ' דאמר רב 

בנו  יוסי בר חוני בכל אדם מתקנא חוץ

, (כמו שמבואר לעיל שם)ותלמידו בנו משלמה 

ותלמידו איבעית אימא ויהו נא פי שנים 

. ואיבעית (אצל אלישע ואליהו)ברוחך אלי, 

(אצל אימא ויסמוך את ידיו עליו ויצוהו, 

  . יהושע ומשה)

ד"ה: בת בנו של עגלון,  (נזיר כג:)ובתוס' 

כתבו וז"ל: לאו דוקא אלא הרבה דורות 

עגלון וכו', ואומר התוס' היתה אחר 

בהמשך והרי יש מעגלון ועד אבצן יותר 

  ממאתים שנה ודוק ותשכח וכו' עכ"ל.

וע' בתוס' ד"ה: שמתוך שלא לשמה 

בא לשמה, וא"ת הא אמרינן בעלמא 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרסח  כִּ

מִצְוָה שלא לשמה נוח  (ברכות יז.) העוסק בְּ

לו שלא נברא, ויש לומר דהתם מיירי 

תּוֹרָה שלא לשמה לקפ ח שעוסק בַּ

תּוֹרָה  אחרים והכא קאמר שעוסק בַּ

ם, עכ"ל.    שלא לשמה להתגדר ולקנות שֵׁ

מיהו ההיא  (הוריות י:)ועיין במהרש"א 

דבלק דמייתי הכא לכאוֹרָה לקפח 

לאחרים שהרי בא לקלל ישראל ויש 

לומר שהוא לא בא לקלל את ישראל רק 

רְא  (במדבר כב ב)מפני יראת עצמו, כמ"ש  יַּ וַ

לָק רָאֵלוַ וגו'  בָּ נֵי יִשְׂ נֵי בְּ גָר מוֹאָב מִפְּ וגו',  יָּ

ם לעצמו ודקאמר  והוי ליה כמו לקנות שֵׁ

ביה שמתוך שלא לשמה בא לשמה, רצה 

לומר שמתוך שלא לשמה דהיינו שהביא 

ם  קרבנות שלא לשמה רק לקנות לו שֵׁ

זכה שבא לשמה שזרעו דוד ושלמה 

  הקריבו קרבנות לשמה, עכ"ל. 

ונראה מכל זה דאפילו עושה שלא 

לשמה זוכה לכמה דורות אחריו אפילו 

מאתיים שנה ויותר כמ"ש בתוס' בנזיר, 

תּוֹרָה שלא  ורואים עוד שאפילו עוסק בַּ

ם אעפ"כ  לשמה להתגדר ולקנות לו שֵׁ

זוכה שיעשה לשמה וכל שכן מי שעוסק 

תּוֹרָה  מִצְווֹת לשמה הוא זוכה 'לְנֵר בַּ וּבְּ

 מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', ודו"ק.

o  

 מכות

  במשנה רבי חנניא בן  (כג:)בדף איתא 

עקשיא אומר רצה הקב"ה  

לְזַכּוֹת את ישראל לפיכך הרבה להם 

הוי"ה  (ישעיה מב כא)תּוֹרָה וּמִצְווֹת, שנאמר 

ירחָפֵץ  יל תּוֹרָה וְיַאְדִּ . לְמַעַן צִדְקוֹ יַגְדִּ

פרשיה"ק לְזַכּוֹת את ישראל, כדי שיהו 

מקבלין שכר במה שמונעין עצמן מן 

העבירות לפיכך הרבה להן שלא היה 
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סט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

וכמה אזהרות מִצְווֹת צריך לצוות כמה 

על שקצים ונבילות שאין לך אדם שאינו 

קץ בהן אלא כדי שיקבלו שכר על 

  ן. עכ"ל. שפורשין מה

ועיין במהרש"א וז"ל: הוסיף גם כענין 

זה שבהרבה להם תּוֹרָה וכו' ומה הרבה 

להם הם לא תעשה שהם שס"ה לא 

תעשה ועשיין אינו רק רמ"ח הוא כדי 

ב וְאַל תעשה  שֵׁ לְזַכּוֹת למען צדקו שגם בְּ

  יזכה כמו בעושה מִצְוָה וכו', עכ"ל.

 רבי דרש, הדף בסוףעוד איתא בגמ' 

 מצות עשרה ושלש מאות שש ישמלא

 וששים מאות שלש למשה לו נאמרו

 ומאתיים החמה ימות כמנין לאוין וחמש

 של איבריו כנגד עשה ושמונה וארבעים

תּוֹרָה  קרא מאי המנונא רב אמר אדם

ה ה מוֹרָשָׁ ה לָנוּ מֹשֶׁ , 'תּוֹרָה' בגימט' צִוָּ

'שית מאה וחד סרי' הוי 'אנכי ולא יהיה 

לך' מפי הגבורה שמענום, עכ"ל. 

פרשיה"ק רמ"ח מִצְווֹת עשה, שכל אבר 

ואבר אמר לו עשה מִצְוָה, שס"ה מִצְווֹת 

לא תעשה, שבכל יום מזהירים עליו 

  שלא לעבור.

ועיין במהרש"א שמסביר שבכל 

ד מאבריו של מִצְוָה וּמִצְוָה הוא כנגד אח

אדם, וְהַמִצְוָה של אנכי מכוון כנגד הלב, 

זאת אומרת שהאמונה הוא המחיה את 

כל הַמִצְווֹת כמו שהלב מחיה את כל 

אבריו של האדם, ועי' שם הסבר ארוך 

  ויפה על כל הגמ'. 

היוצא מהנ"ל שרצה הקב"ה לְזַכּוֹת 

להם תּוֹרָה  את ישראל לפיכך הרבה

וּמִצְווֹת, שאפילו דברים שאדם קץ בהם 

הזהירנו כדי לקבל שכר, וכן כל מִצְוָה 

מכוון כנגד אחד מאיבריו של האדם, 

ה מִצְוָה,  שכל אבר ואבר אומר לו עַשֵׂ

והמשנה אומרת 'ותלמוד תּוֹרָה כנגד 

כולם', כמו האמונה שבלב נותן כח לכל 

כח לאדם הַמִצְווֹת, כן הַתּוֹרָה נותנת 

להתגבר על היצר הרע, כמ"ש בגמ' 

'בראתי יצר הרע ובראתי לו  (קידושין ל:)

תּוֹרָה תבלין' כנגדה, ובזכות הַתּוֹרָה אנו 

 זוכים לְ'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'.
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרע  כִּ

 שבועות

  וז"ל: שכן מצינו במשה  (לט.)בדף איתא 

ראל רבינו כשהשביע את יש 

אמר דעו שלא על דעתכם אני משביע 

אתכם, אלא על דעת המקום ועל דעתי, 

כֶם  יד) -(דברים כט יג שנאמר  וְלאֹ אִתְּ

כֶם  נוֹ פֹּה וגו' לְבַדְּ ר יֶשְׁ י אֶת אֲשֶׁ וגו', אין כִּ

לי אלא אותן העומדין על הר סיני, דורות 

הבאים וגרים העתידין להתגייר מנין, 

ר אֵית"ל  , ואין לי אלא נֶנּוּ פֹּהוְאֵת אֲשֶׁ

מִצְוָה שקיבלו עליהם מהר סיני, מִצְווֹת 

העתידות להתחדש כגון מקרא מגילה 

מנין, ת"ל קימו וקבלו קיימו מה שקבלו 

  כבר, עכ"ל. 

צ"ע אף שהפסוק המובא בגמ' עוסק 

בשבועה שקיבלו בני ישראל בערבות 

מואב בסוף ארבעים שנה ביום מיתת 

ראה רשיה"ק ד"ה  (דברים כט ט)משרע"ה 

אתם נצבים, אומרת הגמ' שלולא ריבוי 

הייתי אומר שהשבועה חלה רק על 

העומדין בהר סיני וצ"ל דלמעשה הם 

כבר נשבעו על קבלת הַתּוֹרָה גם בהר 

סיני ואז אנו למדין מהברית בערבות 

(נשא ט מואב וכפי שלמדוהו במדרש רבה 

ה דִבְרֵי  (דברים כח סט)ממה שנאמר  מז) אֵלֶּ

רַת  ר כָּ רִית אֲשֶׁ בַד הַבְּ רִית וגו' מִלְּ הַבְּ

חֹרֵב ם בְּ הקיש ברית חורב לברית  אִתָּ

אָלָה  ארץ מואב, מה להלן בארץ מואב בְּ

אָלָה [פ'  [פ' בשבועה], אף כאן בסיני בְּ

בשבועה], ממילא יש ללמוד מהפסוק 

המובא בגמ' בין לשבועה ערבות מואב 

  ובין לשבועת הר סיני. 

שהשבועה  (שבת קמו.)בגמ' וכן איתא 

חלה גם על דורות העתידים להיולד כיון 

שאף נשמותיהם היו שם וקיבלו את 

השבועה, ואף לענין גרים שעדיין לא היו 

בכלל נשמות עם ישראל באותה שעה, 

אמר רב אשי דאע"פ שהם בעצמם לא 

ם ומחמת זה חלה  היו מזל שלהם היה שָׁ

   עליהם הברית והשבועה במתן תּוֹרָה.
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עא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

 שבשעת ,ג) כד (שמות הרמב"ן והנה
 את ישראל בני קבלו תּוֹרָה' 'מתן

 בעשרת שיש וְהַמִצְווֹת הַתּוֹרָה
 להר משה כשעלה כך ואחר הדברות,

   מִצְווֹת. התרי"ג כל את הוריד אז סיני

 וז"ל: ,יד) כ (שמות הטורים בעל וכתב
 באל"ף מתחילין הדברות עשרת

 לישראל, טוב אך וזהו בכ"ף, ומסיימין
 תרי"ג כנגד אותיות תר"ך בהם ויש

 נח, בני של מִצְווֹת ושבע מִצְווֹת
 שאם לך לומר תּוֹרָה, 'כתר' וסימנם

 כתר היא לשמה, תּוֹרָה לומד אדם

  עכ"ל. וכו', לראשו

 הַתּוֹרָה שבקבלת לומר אפשר ולפ"ז
 וְהַמִצְווֹת הַתּוֹרָה אֶת ישראל בני קבלו
 כשעלה ואח"כ הדברות, בעשרת שיש

 כל את הוריד אז סיני להר משרע"ה
 לעיל, הרמב"ן כמ"ש מִצְווֹת, התרי"ג

 שבאמת הטורים, הבעל מוסיף וע"ז
 בעשרת מִצְווֹת התרי"ג כל מרומז

 והתרי"ג הַתּוֹרָה שכל דהיינו הדברות,
 את שמקיים ומי סיני, בהר קבלו מִצְווֹת

ל  'נֵר לו נעשית אָז וְהַמִצְווֹת הַתּוֹרָה כָּ
  ודו"ק. אוֹר', וְתּוֹרָה מִצְוָה

o  

 עבודה זרה

  דאמר ר' חנינא גדול  (ג.)בדף איתא 

ועושה יותר משאינו מְצֻוֶוה הַ  

ועושה, אלא כך אומרים העובדי מְצֻוֶוה 

כוכבים לפני הקב"ה, רבש"ע ישראל 

שקיבלוה היכן קיימוה, אמר להם הקב"ה 

אני מעיד בהם שקיימו את הַתּוֹרָה כולה, 

אומרים לפניו רבש"ע כלום יש אב 

נִי  (שמות ד כב)שמעיד על בנו, דכתיב  בְּ

רָאֵל , אמר להם הקב"ה 'שמים בְכֹרִי יִשְׂ

ם, שקיימו את הַתּוֹרָה וארץ' יעידו בה
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרעב  כִּ

כולה אומרים לפניו רבש"ע 'שמים 

 (ירמיהו לג כה)וארץ' נוגעין בעדותן, שנאמר 

מַיִם  אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה חֻקּוֹת שָׁ

י מְתִּ , ואמר ריש לקיש מאי וָאָרֶץ לאֹ שָׂ

וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר  (בראשית א לא)דכתיב 

י ִ שּׁ ִ ד שהתנה הקב"ה עם , מלמיוֹם הַשּׁ

מעשה בראשית ואמר אם ישראל 

מקבלין את תורתי מוטב ואם לאו אני 

אחזיר אתכם לתוהו ובוהו, ואמר חזקיה 

מַעְתָּ  (תהלים עו ט)מאי דכתיב  מַיִם הִשְׁ ָ מִשּׁ

קָטָה ין אֶרֶץ יָרְאָה וְשָׁ למה יָרְאָה , אִם דִּ

קָטָה קָטָה, וְאִם שָׁ , אלא יָרְאָהלמה  שָׁ

קָטָהולבסוף יָרְאָה בתחילה  , אמר שָׁ

להם הקב"ה מכם יבואו ויעידו וכו' ויעידו 

ל הַתּוֹרָה  בהם בישראל שקיימו את כָּ

נוּ עֵדֵיהֶם  (ישעיה מג ט)כולה, שנאמר  יִתְּ

קוּ    ., עכ"לוְיִצְדָּ

והתוס' בד"ה גדול הַמְצֻוֶה ועושה, 

כתבו פירש מפני שהוא דואג תמיד 

  בוראו, עכ"ל. לבטל יצרו ולקיים מִצְוַת 

והתוס' בד"ה נוגעים בעדותן הן, כתבו 

וא"ת והרי ראיה גדולה שקיימו שהרי 

שמים וארץ קיימים הם. ויש לומר דאין 

חוששין בזו הראיה דאין אב מעיד על 

בנו, ועוד יש לומר שהם קיימים ממה 

שקבלו כדאמר אם ישראל מקבלים, 

  עכ"ל.

ועיין במצפה איתן על התוס' הנ"ל 

ז"ל: ותירוצם דחוק, אלא יש שכותב ו

לומר דממה שהן קיימין אין ראיה שכלם 

קיימו את הַתּוֹרָה דדלמא לא קיים אלא 

אחד מהן ואף בשביל אחד נתקיים 

, (לח:)העולם, כדאיתא סוף פרק ג' דיומא 

אבל מכל מקום לענין מלאכת שמים 

וארץ להוריד גשמים נידון אחר רוב 

עדותן העולם, וזה שאמרו שהן נוגעין ב

לומר שכלם או רובם קיימוה כדי שלא 

(ירמיהו לג לבטלו מלאכתן, וזה שאמר קרא 

אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה חֻקּוֹת  כה)

י מְתִּ מַיִם וָאָרֶץ לאֹ שָׂ , דהיינו חוקם שָׁ

ותפקידם להוריד טל ומטר והארץ ליתן 

  את יבולה, עכ"ל. 

והתוס' ד"ה יום הששי, תימה למ"ד 

חדש נתנו עשרת הדברות מאי בשבעה ב
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עג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

יום הששי, ויש לומר דיומא קמא לא 

אמר להו מידי משום חולשא דאורחא, 

אי נמי היתה ראויה לינתן בששי אלא 

  שהוסיף משה יום אחד מדעתו, עכ"ל. 

עיין בחלק דרשות משמחות מה ו(

שהבאתי מה'חתם סופר' הסבר על יום 

  הששי והוסיף משה מדעתו.)

: 'שמים וארץ' ועיין במהרש"א ד"ה

נוגעין בעדותן. לפום הך דרשא שהתנה 

הקב"ה עם מעשה בראשית וכו' ניחא 

דנקט 'שמים וארץ', אבל לדרשא דארץ 

יראה ושקטה וכו' לא הוי ליה למנקט 

שמים דנוגע בעדות, ויש לומר דמכל 

מקום לא הוו שמים רק עד אחד וק"ל, 

וממשיך יום הששי מלמד שהתנה וכו' 

הששי ה"א יתירא  בפרק רבי עקיבא

משמע הששי המיוחד וכו', ועוד נראה 

  בזה כי באות ה' יצר הקב"ה מעשה 

  

רְאָם,  (בראשית ב ד)בראשית, כמ"ש  הִבָּ בְּ

לכך יש ה"א יתירא בסוף מעשה 

בראשית, לרמז על פעולת האות ה"א 

שהיתה על תנאי אותו ששי של קבלת 

ם הוי"ה  י'וֹם הַתּוֹרָה, והר"ת של הַשֵׁ

 ִ יהַ'שּׁ ִ מַיִם, שּׁ ָ , לרמוז בסוף וַ'יְכֻלּוּ הַ'שּׁ

ם  מעשה בראשית כי הם אותיות של הַשֵׁ

לִים של הקב"ה לצור בהן  הוי"ה היו הַכֵּ

יָ"הּ הוי"ה  (ישעיה כו ד)עולמות, כמ"ש  י בְּ כִּ

, ולכך אמרו די לעולם צוּר עוֹלָמִים

ם  שישתמש בשתי אותיות, אבל חצי הַשֵׁ

מַיִםוַ'יְכֻ  השני נרמז מתחלת ָ  לּוּ הַ'שּׁ

שהוא התחלת פרשת 'שבת', לרמוז 

ם עד 'לעולם שכולו  שלא יתמלא הַשֵׁ

  שבת' ודו"ק. עכ"ל.

רואים מזה שכל תכלית בריאת שמים 

וארץ היתה שישראל יקבלו את הַתּוֹרָה 

י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר',  וְהַמִצְווֹת 'כִּ

  ודו"ק.

o  
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרעד  כִּ

 הוריות

  מנא הני מילי [פ'  (יג.)בדף איתא 

שממזר תלמיד חכם קודם  

לכהן גדול עַם הארץ], אר' אחא ברבי 

יְקָרָה הִיא  (משלי ג טו)חנינא דאמר קרא 

נִינִים   , מכהן גדול שנכנס לפני לפנים. מִפְּ

איתא במהרש"א שלפי פשוטו לא 

איצטריך ליה למכתב כיון דכתיב בסיפא 

ווּ בָהּ  (שם)דקרא  , אי וְכָל חֲפָצֶיךָ לאֹ יִשְׁ

  לאו להך דרשא, עכ"ל. 

צ"ע מה ההסבר לזה שת"ח קודם, ו

וי"ל כי הַתּוֹרָה מזכך את האדם עד 

שמגיע למדרגה שהוא נעשה תּוֹרָה 

א עצמו, כמו שבארתי לעיל במסכתא בב

קמא, על רבי עקיבא ע"ש, כמ"ש בגמ' 

דקיימי  אינשי כמה טפשאי (מכות כב:)

מקמי ספר תּוֹרָה ולא קיימי מקמי 

תלמיד חכם, רואים מזה שתלמיד חכם 

יכול להגיע להיות מדרגה יותר מספר 

תּוֹרָה, שתלמיד חכם שלומד נעשה הוא 

עצמו 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', שמאיר לכל 

  . העולם כולו

[סגולה שיזכרו את  (שם בע"ב)עוד איתא 

הלימוד] חמשה דברים משיבים את 

הלימוד וכו', דאמר רבי יוחנן כשם 

הַזַיִת' משכח לימוד של שבעים שנה,  'שֶׁ

מֶן זַיִת' משיב לימוד של שבעים  כך 'שֶׁ

  שנה.

וכתב במהרש"א וז"ל: מזה יש לתת 

תּוֹרָה  טעם בכל שבעת המינין דחשיב בַּ

 (דברים ח ח)חשיב הפירות עצמן דכתיב 

עֹרָה וְגֶפֶן וּתְאֵנָה וְרִמּוֹן  ה וּשְׂ אֶרֶץ חִטָּ

מֶן וּדְבָשׁ  וגו' חוץ 'מִזַיִת'  אֶרֶץ זֵית שֶׁ

מֶן'דנקט היוצא ממנו, דכתיב ' , זֵית שֶׁ

יה 'אין בו שבח ארץ משום דְהַזַיִת גופ

ישראל', ואדרבה שהוא משכח התלמוד, 

מֶן' היוצא ממנו הוא משיב  אבל 'שֶׁ

  התלמוד ושבחו של ארץ ישראל, עכ"ל. 
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עה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

ם הרה"ק מבעלזא זי"ע, על  שֵׁ וידוע בְּ

מֶן  מה שבארץ ישראל נוהגים לשפוך 'שֶׁ

זַיִת' להזיתים, משום שהוא 'שבח ארץ 

מֶ  הַזַיִת משכח וְשֶׁ ן זַיִת משיב, ישראל', שֶׁ

ומערבבים זה בזה ויוצא מזה שלא 

שוכחים אלא משיב, לכן מקפידים בארץ 

ישראל לערבב ביחד. ויה"ר שנזכה 

ללמוד וללמד ולקיים את כל דברי 

תּוֹרָתֶךָ וּמִצְווֹתֶךָ. כי הוא 'נֵר מִצְוָה 

  וְתּוֹרָה אוֹר', אכי"ר.

o  

 דיותע

  ולמה מזכירין את  (א ד)בפרק איתא 

דברי שמאי והלל לבטלן ללמד  

לדורות הבאים שלא יהא אדם עומד על 

דבריו שהרי אבות העולם לא עמדו על 

  דבריהם. 

יש מחלוקות בין שמאי  (א ג)במשנה 

והלל עד שבאו שני גרדיים משער 

האשפות שבירושלים והעידו משום 

שמעיה ואבטליון וכו' וקיימו חכמים את 

  דבריהם. 

, כלומר (שם במשנה ד')ומסביר הרמב"ם 

שלא יפצר לקיים סברתו ויעמוד בה 

וידיעהו שישנה את סברתו כי אבות 

העולם והם שמאי והלל נדחו דבריהם 

עמדו חכמים על דבריהם כמו  ולא

  שקדם, עכ"ל.

איזו הוא  (אבות ה ב)וי"ל דהנה תני 

מחלוקת שהיא לשם שמים זו מחלוקת 

הלל ושמאי, נמצא דאם הוא מתכוון 

כשרואה שמה  "כלשם שמים ואעפ

שאומר האחר הוא האמת אז מבטל את 

דעתו, כמו שמעיד המשנה שהבאתי 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרעו  כִּ

למעלה בעדיות כזה תּוֹרָה נעשה 'נֵר 

מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' שמאיר לכל העולם 

ומתקיים כל דבריהם אלו אלו דברי א' 

  חיים, ודו"ק.

o  

L  סדר קדשים  K  

 זבחים

  רבי אליעזר המודעי  (קטז.)בדף איתא 

אומר מתן תּוֹרָה שמע ובא,  

תּוֹרָה לישראל היה קולו שכשניתנה 

הולך מסוף העולם ועד סופו וכל מלכי 

רעדה בהיכליהן,  ןעובדי כוכבים אחזת

וּבְהֵיכָלוֹ  (תהלים כט)ואמרו שירה שנאמר 

בוֹד לּוֹ אֹמֵר כָּ וכו', אמר להם חמדה  כֻּ

טובה יש לו בבית גנזיו שהיתה גנוזה 

אצלו תתקע"ד דורות קודם שנברא 

(שם בניו, שנאמר העולם וביקש ליתנה ל

ן, יא) מיד פתחו כולם  הוי"ה עֹז לְעַמּוֹ יִתֵּ

לוֹם ואמרו ָ , הוי"ה יְבָרֵךְ אֶת עַמּוֹ בַשּׁ

עכ"ל. פרשיה"ק תשע מאות ושבעים 

וארבעה דורות קודם שנברא העולם, 

ועשרים ושש מאדם ועד משה רבינו הרי 

ה לְאֶלֶף דּוֹר בָר צִוָּ . עוֹז, (תהלים קה ח) דָּ

  ה שהיא מעוזן של ישראל, עכ"ל. הַתּוֹרָ 

איתא במהרש"א פרשיה"ק עוֹז תּוֹרָה 

שהוא מעוזון של ישראל, ועוד יש לומר 

שהשיב להם שאין שינוי רצון לפניו 

שנתן לה עתה לישראל ולא נתנה מקודם 

לאחד משאר עובדי כוכבים, אבל אומה 

הישראלית ראויה לקבל כי הם עזים 
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עז י נֵר מִ   צְוָה וְתּוֹרָה אוֹרכִּ

וֹרָה שהיא בעכו"ם ועל כן ניתן להם הַתּ 

נקראת עוֹז להתיש כוחן של ישראל, 

אבל שאר עכו"ם לא יוכלו לקיימה, 

מפני  (ביצה כה:)כדאמרינן בפרק אין צדין 

מה ניתנה התורה לישראל, מפני שהן 

עזין, וע"ז אמר השיבו עובד כוכבים, 

לוֹם ָ , על פי הוי"ה יְבָרֵךְ אֶת עַמּוֹ בַשּׁ

להם לא הכונה זו כי לולא ניתנה הַתּוֹרָה 

היה אומה ולשון יכולה לעמוד מפניהם 

ם, נמצא הַתּוֹרָה הוא  כדאמרי נמי שָׁ

נתינת שלום לעכו"ם עִם ישראל ועל כן 

לוֹםאמרו  ָ , הוי"ה יְבָרֵךְ אֶת עַמּוֹ בַשּׁ

  עכ"ל. 

הַתּוֹרָה מכחשת את האדם  וי"ל מה שֶׁ

 בבא מציעא פד:)(יכולים להביא ראיה מהגמ' 

ממעשה של ר' לקיש, שלפני שקיבל 

עליו עול תּוֹרָה קפץ ועבר את הירדן 

בקלות, ואחר שקיבל את עול הַתּוֹרָה לא 

מצי הדר, ופרשיה"ק לקפוץ כבראשונה 

דמשקבל עליו עוֹל הַתּוֹרָה תשש כוחו, 

אבל אחר כך כשהוא לומד תּוֹרָה מקבל 

כוחות ומתחזק, כמו שפרשתי אצל 

מד י"ד שנים יעקב אע"ה שאחרי של

ם ועבר' היה לו כח חזק מאוד  בישיבת 'שֵׁ

שבשעה שיעאע"ה ראה את רחל באה 

עִם הצאן הוריד את האבן הגדולה שהיה 

על פי הבאר וכל הרועים לא יכלו להזיזו, 

וכמו שפרשיה"ק כמי שמוריד פקק 

מהכלי, רואים שהיה לו ליעקב אבינו 

  ע"ה כח חזק מאד. 

מה  'דרשות משמחות'עיין בו

ם שרק בעת שמקבלים עליו  שבארתי שָׁ

את עוֹל תּוֹרָה אז מתשת כוחו אבל אחר 

כך כשלומדים תּוֹרָה אז מקבלים כח 

חזק, ולכן בשעה שהעכו"ם שמעו 

שישראל קבלו את הַתּוֹרָה שמחו ואמרו 

לוֹם ָ , חשבו הוי"ה יְבָרֵךְ אֶת עַמּוֹ בַשּׁ

שעכשיו הם יכולים לנצח את בני ישראל 

באמת ישראל לומדים כהנ"ל, אבל 

ומקיימים את הַתּוֹרָה ואז הם מקבלים 

  את כוחם בחזרה. 

לפי זה יכולים להסביר מש"כ בגמ' 

בשעה שישראל מקיימים את  )ביצה כה:(

הַתּוֹרָה אין שום אומה ולשון יכולים 

להם, וזה דוקא שמקיימים את הַתּוֹרָה, 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרעח  כִּ

אבל לא שמקבלים את עוֹל הַתּוֹרָה, כמו 

שמחלק בין קבלת  (ע"ז ג.)' שמחלק התוס

הַתּוֹרָה בין לקיים את הַתּוֹרָה. ועיין מה 

ם  (במסכת ע"ז)שבארנו למעלה  שֵׁ בְּ

  'המצפה איתן' וכו'. 

ולפי כל הביאור יוצא שבשעה 

שמקיימים את הַתּוֹרָה וְהַמִצְווֹת אין 

שום אומה ולשון יכולים להם, שכח 

י נֵר הַתּ  וֹרָה וְהַמִצְווֹת מגין עליהם 'כִּ

מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' הוא התריס כנגד 

האומות העולם, ובני ישראל יוצאים ביד 

 רמה, אכי"ר.

o  

 מנחות

  אמר רבי אמי מדבריו  (צט:)בדף איתא 

של ר' יוסי נלמוד אפילו לא שנה  

אדם אלא פרק אחד שחרית ופרק אחד 

לאֹ יָמוּשׁ  (יהושע א ח)ערבית קיים מִצְוַת 

יךָ  ה מִפִּ , אמר רבי יוחנן סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ

משום רשב"י אפילו לא קרא אדם אלא 

קריאת שמע שחרית וערבית קיים לא 

ימוש, ודבר זה אסור לאמרו בפני עַם 

בא אמר מִצְוָה לאומרו בפני עַם הארץ, ור

הארץ, ועי' שם כל הגמ' אם הוא מִצְוָה 

או חובה ללמוד תּוֹרָה, וממשיך הגמ' 

תנא דבי רבי ישמעאל דברי תּוֹרָה לא יהו 

עליך חובה ואי אתה רשאי לפטור עצמך 

מהן. פרשיה"ק אסור לאומרו לְעַם 

הארץ, שלא יאמר בקריאת שמע סגי 

וד תּוֹרָה, מִצְוָה ולא ירגיל בניו לתלמ

לאומרו, דסבר משום קריאת שמע נוטל 

שכר גדול כזה כי אז תצליח את דרכיך 

אם היה עוסק כל היום כל שכן ששכרו 

גדול, ומרגיל את בניו לתלמוד תּוֹרָה. 

לישנא אחרינא סברי הנך רבנן דמצי 

פטרי נפשייהו בקריאת שמע ויתבי כולי 



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

 

עט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

, יומא וגרסי, שמע מינה שכר גדול יש

  עכ"ל. 

איתא בתוס' בד"ה: לא יהו עליך 

חובה, כאדם שיש לו חוב ואומר מתי 

אפרענו ואפטר כך לא יאמר אשנה פרק 

אחד ואפטר שאי אתה רשאי לפטור את 

עצמך מהן כך פירש הקונטרס, עוד יש 

לפרש לא יהו עליך חובה שלא תעסוק 

אלא בהן ואי אתה רשאי לפטור עצמך 

א יפה מהן שלא תעסוק בהן כלל אל

תלמוד תּוֹרָה עם דרך ארץ אי נמי לא יהו 

עליך חוב ללמוד כל הַתּוֹרָה כדתנן 

לא עליך המלאכה  (אבות ב טז)במסכת 

  לגמור ולא אתה בן חורין ליבטל, עכ"ל. 

ובגליון הש"ס לרבי עקיבא איגר זי"ע 

איתא אמר  (רמו ס"ק א)בש"ך יו"ד  ,מציין

   רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק.

ובדרך אגב עיין בנודע ביהודה שכל 

פעם שכתוב אמר ר' יוחנן משום 

'רשב"י', הר"ת הוא ר'בי ש'מעון ב'ן 

י'הוצדק, שר' יוחנן לא היה בדורו של 

ר'בי ש'מעון ב'ן י'וחאי, וכן משמע גם 

צ"ה דברי ר"ש בן  (סוכה יא:)מהתוס' 

יהוצדק תנא היה ואפשר שזה הוא הנזכר 

יוחנן משום  בכמה מקומות בש"ס א"ר

  רבי שמעון בן יהוצדק וכו'. 

ד"ה אמר, ועיין  (נדה י:)וכן כתוב בתוס' 

ד"ה דאמר וכו' וכן הוא  (ע"ז נט.)תוס' 

  בכמה תוס' בש"ס. 

כותב  (רמו א)נחזור לענינו בש"ע יו"ד 

וז"ל: כל איש ישראל חייב בתלמוד תּוֹרָה 

בין עני בין עשיר, בין שלם בגופו בין בעל 

ין בחור בין זקן גדול, אפ' עני יסורים, ב

המחזר על הפתחים, אפילו בעל אשה 

ובנים, חייב לקבוע לו זמן לתלמוד תּוֹרָה 

וְהָגִיתָ בּוֹ  (יהושע א ח)ביום ובלילה, שנאמר 

(ובשעת הדחק אפילו לא קרא רק ק"ש  יוֹמָם וָלַיְלָה

שחרית וערבית לא ימושו מפיך קרינן ביה הגהות 

ומי שאי אפשר לו  עשין י"ב) מיימוני פ"א וסמ"ג

ללמוד, מפני שאינו יודע כלל ללמוד או 

מפני הטרדות שיש לו, יספיק לאחרים 

הגה, ותחשב לו  (ממשיך הרמ"א)הלומדים, 

, ויכול אדם (טור)כאילו לומד בעצמו 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרפ  כִּ

תּוֹרָה  להתנות עִם חבירו שהוא יעסוק בַּ

והוא ימציא לו פרנסה ויחלוק עמו בשכר 

תּוֹרָה אינו יכול  אבל אם כבר עסק בַּ

(תא"ו למכור חלקו בשביל ממון שיתן לו 

  , עכ"ל. נתיב ב' מש"ס סוטה)

ועיין בש"ך ס"ק א' אִם מותר אוֹ אסור 

לאומרו לְעַם הארץ ומסיק אִם כן כיון 

דרבא אמר מִצְוָה לאמרו נקטינן כוותיה 

וכל שכן לפי גירסת הילקוט בריש יהושע 

בפני עַם דגרסינן לייט אביי האומרו 

הארץ ורבא אמר מִצְוָה, אם כן נקטינן 

כרבא לגבי אביי, גם במדרש תהלים 

איתא סתמא משום רבי יהושע בן לוי 

אפילו לא קרא אלא ק"ש שחרית 

וערבית קיים ובתורתו יהגה יומם ולילה 

  ומייתי ליה הילקוט בריש תהלים, עכ"ל.

ועיין במהרש"א שמסביר דהו"א 

'בלחם הפנים' שסגי שחרית וערבית כמו 

מִיד (שמות כה ל)דכתוב  נִים לְפָנַי תָּ , לֶחֶם פָּ

והכוונה שחרית וערבית, כן גבי 'תּוֹרָה' 

 (תהלים קיט קיז)מצינו לשון תמיד, דכתיב 

יךָ תָמִיד עָה בְחֻקֶּ , ור"י משום רשב"י וְאֶשְׁ

הוסיף בזה דאף שלא קרא אלא קריאת 

שמע שהוא חיוב מִצְוָה בלאו לימודה של 

וֹרָה יצא נמי מִצְוַת לא ימוש וכו', ועיין תּ 

, )כב.(במה שכתבנו בסוטה פרק נוטל 

  עכ"ל. 

(אבות ועיין בתוס' הנ"ל שמביא המשנה 

יפה תלמוד תּוֹרָה עם דרך ארץ,  ב ב)

שיגיעת שניהם משכחת עון, וכל תּוֹרָה 

שאין עמה מלאכה סופה בטלה וגוררת 

עון, ורשיה"ק בפרק אבות מסביר 

עוון, שמתוך שהוא לומד משכחת 

תּוֹרָה ובסחורה להתפרנס אינו  ועוסק בַּ

חומד וגוזל ממון אחרים, גוררת עוון, לפי 

שאי אפשר לו בלא מזונות והולך וטורח 

ומלסטם את הבריות ומשכח את 

  תלמודו. 

אומר כמו רשיה"ק,  (אבות ב ב)הרמב"ם 

ומוסיף ובאמרו ואתם מעלה אני עליכם 

ם  שכר הרבה כאילו עשיתם הוא דבר הַשֵׁ

לעמלים עִם הצבור שפעמים שימנעו 

מעשות מִצְוָה בעת התעסקם בצרכי 
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פא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

צבור ואמר שהש"י יעלה עליהם שכר 

כאילו עָשׂוּ הַמִצְוָה ההיא, ואע"פ שלא 

ם  עשאוה אחר שהתעסקו עִם הצבור לְשֵׁ

  מים, עכ"ל. ש

אל  (אבות ד ה)ועיין עוד בהרמב"ם 

תעשם קרדום לחפור בהם, כמה הוכחות 

מתנאים ואמוראים שלא רצו ליהנאות 

מהציבור כמו מהלל ומרבי טרפון שהיה 

פעם אחת כמעט בסכנת נפשות והציל 

עצמו ע"י שנהנה מכבוד הַתּוֹרָה ונצטער 

ם  על כך כל הימים, ועי' ברמב"ם שָׁ

הדברים ונעשה ממש באריכות כל 

ם.   צמרמורת בעצמות מכל מה שכתוב שָׁ

ועיין בהגהות מהריעב"ץ על הרמב"ם 

שמוכיח מכמה מקומות  (אות א') הנ"ל

בש"ס שהיה נהוג כל הזמן ליהנות ולקבל 

מהצבור ומאריך הרבה להוכיח שמותר 

הנות, ומרבה הרבה ילקבל שכר ול

ם. ואחר כל  קושיות על הרמב"ם עי' שָׁ

שה קצת יותר קל להבין מה דבריו נע

שנהגו אחרת ממה שכותב הרמב"ם, עי' 

ם כל המשא מתן של הרמב"ם והגהות  שָׁ

  מרבי יעקב עמדין זי"ע. 

והנה לסיכום האיש שיכול להגות 

תּוֹרָה כל היום והלילה אשרי לו בעולם  בַּ

הזה ובעולם הבא, ומי שלא זכה לכך יש 

כמה עצות לזה. א, כמ"ש בגמ' לו 

שנלמוד פרק אחד ביום ובלילה או 

שקורא ק"ש שחרית וערבית. ב, מי 

שהוא טרוד יש לו עצה לעשות שותפות 

ל  'יששכר וזבלון' ובזה יוצא הַמִצְוָה שֶׁ

יךָ  ה מִפִּ . וה' וְלאֹ יָמוּשׁ סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ

יזכנו להיות מאלו שיכולים לעוסק 

תּוֹרָה וּבְּ  מִצְווֹת ויקיים בזה 'נֵר מִצְוָה בַּ

 וְתּוֹרָה אוֹר', אכי"ר.

o  
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרפב  כִּ

 חולין

   (בראשית מ י)[מש"כ]  (צב.)בדף איתא 

רִיגִם וְהִוא   ה שָׂ לשָֹׁ פֶן שְׁ וּבַגֶּ

לתֶֹיהָ  כְּ ילוּ אַשְׁ הּ הִבְשִׁ כְפֹרַחַת עָלְתָה נִצָּ

פֶן  דאמר רבי יהושע בן לוי עֲנָבִים. זו וּבַגֶּ

רִיגִם תּוֹרָה,  ה שָׂ לשָֹׁ זה באר עמוד ענן שְׁ

הּ וּמָן,  אלו  וְהִוא כְפֹרַחַת עָלְתָה נִצָּ

לתֶֹיהָ עֲנָבִיםהבכורים,  כְּ ילוּ אַשְׁ אלו  הִבְשִׁ

נסכים וכו', אמר רבי שמעון בן לקיש 

זמורות שבה אלו  ,אומה זו 'כגפן נמשלה'

. אשכולות שבה, אלו בעלי בתים

תלמידי חכמים. עלין שבה, אלו עמי 

הארץ. קנוקנות שבה, אלו ריקנים 

שבישראל, והיינו דשלחו מתם ליבעי 

רחמים איתכליא על עליא דאילמלא 

  עליא לא מתקיימין איתכליא. 

פרשיה"ק עלין, שבגפן סובלין הרוח 

ומגינים על האשכולות שלא יכם שרב 

רץ חורשין ושמש ורוחות, כך עמי הא

וזורעין וקוצרין מה שתלמידי חכמים 

  אוכלים, עכ"ל. 

צ"ע מה שייך תחילת הדרוש הנ"ל 

פֶן  ה זו תּוֹרָה, וּבַגֶּ לשָֹׁ להמשך הדרוש שְׁ

רִיגִם  הוא באר ועמוד הענן וּמָן, וכן שָׂ

  הלאה הבכורים וענבים ונסכים. 

(בראשית כט הנה כתב בעל הטורים עה"פ 

ה ב) רְא וְהִנֵּ ם  וַיַּ ה שָׁ דֶה וְהִנֵּ ָ שּׂ בְאֵר בַּ

ה עֶדְרֵי צֹאן רֹבְצִים לשָׁ י מִן  שְׁ עָלֶיהָ כִּ

דֹלָה  קוּ הָעֲדָרִים וְהָאֶבֶן גְּ אֵר הַהִוא יַשְׁ הַבְּ

אֵר י הַבְּ דֶה. וז"ל: עַל פִּ ָ שּׂ ה בְאֵר בַּ , וְהִנֵּ

רמז לבאר שהיה לישראל במדבר. 

ה עֶדְרֵי לשָׁ ' בגימט' 'זה אהרן ומשה 'שְׁ

אֵר הַהִואמרים', 'ו י מִן הַבְּ ' בגימט' כִּ

, ב"פ בפרשה, רמז לשני וְהָאֶבֶן'משה'. 

לוחות אבנים. ז' פעמים 'באר' בפרשה 

כנגד ז' ימי החג שמנסכים בהם מים, 

'פי  (כתוב)וכנגד ז' שקורין בשבת. וה' מהם 

הבאר' כנגד ה' שקורין ביו"ט. וג' מהם 

ין 'מעל פי הבאר' כנגד ג' שקור (כתוב)

  בחול, עכ"ל. 
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פג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

רואים מזה 'שהבאר' הוא מרמז על 

'משה' ועל 'הַתּוֹרָה' שקורים בו בכל עת 

פֶן' וזמן, וזה שייכות  ה זו תּוֹרָה, וְ 'גֶּ לשָֹׁ שְׁ

רִיגִם  הוא 'הבאר'. והשייכות של עמוד שָׂ

הענן לְתּוֹרָה, אפ"ל כי העמוד הענן היה 

י  (מלאכי ב ז)בזכות אהרן הכהן, וכתוב  כִּ

מְרוּ דַעַת וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ שִׂ  פְתֵי כֹהֵן יִשְׁ

יהוּ וגו' , רואים השייכות תּוֹרָה לכהן. מִפִּ

לא  (ריש פר' בשלח)וּמָן איתא במכילתא 

ניתנה תּוֹרָה אלא לאוכלו הַמָן. ובכורים 

מראשית, וז"ל:  (דברים כו ב)רשיה"ק עה"פ 

אדם יורד לתוך שדהו וראה תאנה 

מי, ואומר הרי הוא שביכרה כורך עליה ג

בכורים, עכ"ל. (ראה בפרי משגבי 

למה דוקא תאנה  'דרשות משמחות'ב

(משלי כז וגמי, עיין שם,) ותאנה כתוב בה 

רְיָהּ, יח) אֵנָה יֹאכַל פִּ שקאי על צדיק  נֹצֵר תְּ

וְתּוֹרָה. ומה שייך ענבים לנסכים 

 (כתובות קה:)איתא בגמ' דוּלְתּוֹרָה, אפ"ל 

תלמיד חכמים ביין  הממלא גרונם של

כאלו הקריב נסכים על המזבח, כמו 

 (מלכים ב, ד מב)שמצינו באלישע דתניא 

בֵא לְאִישׁ  יָּ ה וַ לִשָׁ עַל שָׁ א מִבַּ וְאִישׁ בָּ

רִים לֶחֶם  כּוּרִים עֶשְׂ הָאֱלהִֹי"ם לֶחֶם בִּ

צִקְלנֹוֹ  עֹרִים וְכַרְמֶל בְּ , וכי אלישע וגו' שְׂ

אוכל בכורים היה וכו', ועיין לעיל 

במסכתא כתובות הביאור על הנ"ל, 

ם שכל הממלא גרונו של  ומסיק הגמ' שָׁ

תלמיד חכם כאילו הקריב נסכים על 

  המזבח. 

הגמ' לעיל אומרת אשכולות שבה 

אלו תלמידי חכמים, צ"ב מה שייכות 

אשכולות לתלמידי חכמים. וי"ל דהגמ' 

מרת מאי אשכולות, אמר רב או (סוטה מז:)

יהודה אמר שמואל איש שהכל בו, 

ופרשיה"ק תּוֹרָה באמתה ואין דופי 

משמת יוסי  (מז.)ושכחה ומחלוקת. ובדף 

בן יועזר איש צרידה ויוסי בן יוחנן איש 

ירושלים בטלו האשכלות, מפרש 

רשיה"ק וז"ל: מפרש בגמ' שהכל בהן עד 

ימיהן לא היה מחלוקת בחכמי ישראל 

לן היו אומרים דברים כנתינתן למשה כו

מסיני והן הראשונים שנחלקו בסמיכת 

 (חגיגה טז.)קרבנות ביום טוב כדאמרינן 

והוא היה מחלוקת ראשון שהיה 

  בישראל בדברי תּוֹרָה, עכ"ל. 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרפד  כִּ

 גפן השייכות שבארתי מה לפי
 תּוֹרָה,לְ  ענן עמוד לְתּוֹרָה, באר לְתּוֹרָה,

 ענבים לְתּוֹרָה, בכורים לְתּוֹרָה, וּמָן
 יוצא לְתּוֹרָה, אשכולות לְתּוֹרָה, לנסכים

 לשמור וללמד ללמוד היא שהעיקר
 תורתך דברי כל את ולקיים ולעשות

י הַמִצְווֹת, קיום שהוא  מִצְוָה נֵר 'כִּ
 בפועל לקיים נזכה ועי"ז אוֹר', וְתּוֹרָה

 ונזכה המזבח, על ונסכים בכורים הבאת
י אָמַר סד.) (ברכות הגמ' למאמר  אֶלְעָזָר רַבִּ

י אָמַר לְמִידֵי חֲנִינָא. רַבִּ  חֲכָמִים תַּ
ים לוֹם מַרְבִּ עוֹלָם. שָׁ אֱמַר. בָּ נֶּ  נד (ישעיה שֶׁ

נַיִךְ  וְכָל יג) לוֹם וְרַב הוי"ה לִמּוּדֵי בָּ  שְׁ
נָיִךְ  קְרֵי אַל ,בָּ נָיִךְ. תִּ א בָּ  וגו' בּוֹנָיִךְ  אֶלָּ

ית לְמַעַן ה אֱלהֵֹינוּ  הוי"ה בֵּ  טוֹב אֲבַקְשָׁ
 אכי"ר. ,לָךְ 

o  

 בכורות

  אמרו ליה מאי עבידתיך,  (ח:)בדף איתא 

אמר להו אנא חכימא דיהודאי  

  אנא, בעינא למיגמר חכמתא מינייכו וכו'. 

ואומר המהרש"א לפי שרבים 

בדברי אגדה זו וכו', ריב"ח מתמיהין 

אשר עליו נאמר בזה אשרי יולדתו, 

כנראה שהיו שמנצחים זה את זה בדברי 

  היתול ושקר וכו' ע"ש.

ממשיך המהרש"א ועל כן נתתי לבי  

לדרוש על כוונת דבריהם שהם באמת 

משל ומליצה בדברי חכמה ואמונה 

בתורתנו וכו' לפרש הב' שאלו לו כלפי 

הַתּוֹרָה ניתנה מה שכתוב בכל מקום  שֶׁ

לישראל במתנה, שרצה לומר כדרך 

שניתן לחבירו שהוא מקנה לעולם, ולא 

הַתּוֹרָה  כמלוה לחברו שאינו רק לזמן, שֶׁ

ניתנית לנו לעולם בלי זמן, אבל אלו 
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פה י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

הכופרים אומרים שאינה דרך מתנה רק 

דרך הלואה ושאלה ליבטל לזמן, וזה 

שאמרו גברא דאוזיף לחבריה פעם אחת 

רפו שלא שלם לו ולא קיים הבטחתו וט

לשלם לזמן קבוע הנקבע לו מאי חזא 

דהדר יזיף ליה דודאי אינו מלוה לו שנית, 

הַתּוֹרָה נתנה  הנה גם אתם בית ישראל שֶׁ

לכם רק דרך הלואה ואתם טרפו לו שלא 

שלמתם אותה לו בזמן שקבע לכם, 

בהיותכם על אדמתכם שעברתם על 

ן אתם מקיימין את מִצְווֹתַי, ועוד היום אי

בגלותכם, מאי חזא דהדר יזיף הַמִצְווֹת 

לכם כמו שאתם אומרים שיהיה כן 

י  (ירמיהו לא ל)לימות המשיח, שנאמר  וְכָרַתִּ

רִית  ית יְהוּדָה בְּ רָאֵל וְאֶת בֵּ ית יִשְׂ אֶת בֵּ

ה , דכיון שאין אתם פורעים לו חֲדָשָׁ

הישן למה יזיף לכם ברית חדשה לימות 

שיב להם גם בזה משל נמרץ המשיח, וה

גברא דאזל לאגמא וכו', רצה לומר מי 

שישלח עבדו להביא לו מאגמא סך ידוע 

קנים, והנה הוא הלך וקטל קנים ככל 

מִצְוַת אדוניו עליו, אך אחר שמחברם 

באגודה ולא יוכל לשאת את כולם ביחד 

למקומם שקבע לו האדון, ולפי שאין 

כן הוא  ראוי לפחות מִמֻצְוַת אדוניו על

ממתין עד דמתרמי לו לעזרו שיוכל 

לשאת אותן למקום שקבע לו אדוניו, 

וכדי שלא יבטל ממלאכתו הוא מוסיף 

וקטל ואנח עלויה, כן הוא הדבר הזה 

שאנו עושים מלאכתנו דהיינו שאנו 

ם יתברך  לומדים כל הַתּוֹרָה כמצות הַשֵׁ

ב"ה עלינו שהוא דמיון קטל הקנים, אך 

לשאת את עול שאי אפשר עלינו 

הַמִצְווֹת כולם ביחד שיש מהם שתלוים 

בארץ ובמקדש עד יבא משיח שהוא 

העוזר לנו לישא את עול הַמִצְווֹת במקום 

הנקבע לנו דהיינו בארץ ובמקדש והיא 

הברית החדשה שאמר, שאז נוסיף חלק 

בעיון כמו שכתוב כולם ידעו אותי וגו', 

  עכ"ל. 

על  (נז:)ועיין במהרש"א בסוף 

ם בגמ' גוזמאות ומשלים, שמ דברים שָׁ

פעם אחד נפל ארז ועבר עליו שש עשרה 

קרנות, ומסביר המהרש"א כלפי מה 

דפלפול וחידוד של  (נדרים לח.)שכתב 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרפו  כִּ

תּוֹרָה לא ניתנה רק למשה, אבל הוא 

בעין יפה נתן לישראל, ולתלמידיו גם 

פלפול הַתּוֹרָה, וע"כ לא יבא שום תלמיד 

י רב המלמדו כמו לעומק ושורש ענין בל

משה ליהושע, ויהושע וכו', ועל זה אמר 

כשמת משה שהוא הארז האחד שנפל 

אז אחר כך עברו עליו מדור לדור עד שש 

עשרה קרנות שהוא משל לשש עשרה 

דורות שמקבלין זה מזה על חידושו 

  ופלפולו שניתן כבר למשה, עכ"ל.

הַתּוֹרָה אמהמהרש" רואים   שֶׁ
ם, מאת לישראל במתנה ניתנה  הַשֵׁ
 דרך את יפה בעין נתן רבינו ומשה

 וישראל לישראל, והחידוד הפלפול
י הַתּוֹרָה וְאֶת הַמִצְווֹת אֶת מקיימים  'כִּ

 יגיע וכשהמשיח אוֹר', וְתּוֹרָה מִצְוָה נֵר
ל את לקיים נוכל אז בימינו, במהרה  כָּ
 הַתּוֹרָה חלק דהיינו וְהַמִצְווֹת הַתּוֹרָה

 ובמקדש, בארץ השייכים וְהַמִצְווֹת
 אכי"ר.

o  

 ערכין

  תקנתו שלא  האלא מ (טו:)בדף איתא 

יבא לידי לשון הרע אם תלמיד  

תּוֹרָה, ואם עַם הארץ  חכם הוא יעסוק בַּ

וְסֶלֶף  (משלי טו ד)הוא ישפיל דעתו, שנאמר 

רוּחַ  בֶר בְּ הּ שֶׁ   . בָּ

איתא במהרש"א ואין סברא שתהיה 

עסק הַתּוֹרָה ושפלות הדעת שיכפר על 

הכרת, אבל הַתּוֹרָה מגנא ומצלא מן 

והיינו  )כא.(בסוטה החטא, כדאמרינן 

שמשמרתו שלא יבא לידי לשון הרע 

שהוא בכרת, והרמז בה בתר האי עניינא 

פְתֵי  יַכְרֵתדְ  ח) -(תהלים יב ד  ל שִׂ הוי"ה כָּ
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פז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָ   ה אוֹרכִּ

דֹלוֹת רֶת גְּ ר . חֲלָקוֹת לָשׁוֹן מְדַבֶּ אֲשֶׁ

יר  ים וגו'. אָמְרוּ לִלְשֹׁנֵנוּ נַגְבִּ ֹד עֲנִיִּ מִשּׁ

אִמֲרוֹת הוי"ה וגו'. מֵאַנְקַת אֶבְיוֹנִים 

ה הוי"ה וגו'. אֲמָרוֹת טְהֹרוֹת  אַתָּ

מְרֵם  שְׁ אִמֲרוֹת וגו'. דהכא קאמר דע"י תִּ

מְרֵם, וגו'. הוי"ה  שְׁ ה הוי"ה תִּ אותם אַתָּ

תּוֹרָה מן הדור הזה של בעלי  העוסקים בַּ

לשון הרע שלא יבואו לידי כך וק"ל, 

  עכ"ל. 

ולכאורה צ"ע למה התלמיד חכם 

תּוֹרָה וְעַם הארץ ישפיל את  יעסוק בַּ

  דעתו. 

רבי מאיר אומר כל  (אבות ו א)וי"ל איתא 

תּוֹרָה לשמה זוכה לדברים  העוסק בַּ

ה וכו', ומלבשתו ענוה ויראה הרב

ומכשרתו להיות צדיק חסיד ישר ונאמן 

ומרחקתו מן החטא ומקרבתו לידי זכות 

וכו', ולכן התלמיד חכם לא ידבר לשון 

הרע, ואם הוא עַם הארץ ישפיל דעתו, כי 

דרך כלל אחד שמדבר לשון הרע, הוא 

משום שמחזיק עצמו יותר טוב מחברו, 

מהרש"א ויותר גדול מחברו, כמ"ש ה

וז"ל: דודאי אלו שתי עבירות  )ערכין טו:(

גבה רוח ולשון הרע שותפין הם שכללן 

תֶר רֵעֵהוּ  (תהלים קא ה)הכתוב  נִי בַסֵּ מְלָשְׁ

בַהּ עֵינַיִם וּרְחַב לֵבָב אֹתוֹ  אוֹתוֹ אַצְמִית גְּ

וגו', כי הגאוה שבו מביאו  לאֹ אוּכָל

שמדבר לה"ר על חבירו, עכ"ל. ולכן 

ם הארץ שישפיל דעתו, ובזה העצה לְעַ 

ינצל מלשון הרע וידבר רק טוב על חברו, 

  מאד מאד הוי שפל רוח.  (אבות ד ד)כמ"ש 

וכן כתוב בספה"ק 'מאור ושמש' זי"ע 

ם א א)איתא  (ראה ד"ה ונראה) משה קבל  (שָׁ

תּוֹרָה מסיני, פירוש שקיבל הַתּוֹרָה מכח 

ם  'הר סיני' שהיה שפל שבהרים, וְהַשֵׁ

נתן את הַתּוֹרָה עליו, וקרא לכל  יתברך

ההרים הר הכרמל והר תבור בעלי מומין 

לגבי 'הר סיני', לפי שהיה בהם גדלות 

ויוהרה, ומ'הר סיני' למד משרע"ה להיות 

  עניו ושפל רוח. 

ובקבלת הַתּוֹרָה וְהַמִצְווֹת 'בהר סיני' 

לישראל 'נֵר  היינו בשפלות ועניוות זהו

מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' עד סוף כל הדורות, 

 עד עת יבוא המשיח ב"ב, אכי"ר.
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרפח  כִּ

 תמורה

  תנא הוא עתניאל הוא  (טז.)בדף איתא 

יעבץ וכו', עתניאל שענאו אֵ"ל,  

יעבץ שיעץ וריבץ תּוֹרָה בישראל, ומנלן 

שענאו וכו' לאמור אם ברך תברכנו 

והרבית את גבולי והיתה ידך לבלתי 

עצבי ויבא א' את אשר שאל אם ברך 

תּוֹרָה והרבית את גבולי  תברכני בַּ

בתלמידים והיתה ידך עמדי שלא 

ישתכח תלמודי מלבי ועשה מרעתי 

דמני לי ריעים כמותי לבלתי עצבו שיז

שלא ישגבנו יצר הרע מלשנות. 

פרשיה"ק מלשנות, שלא ישגבנו יצר 

  הרע לבטל מתלמוד תּוֹרָה, עכ"ל. 

וי"ל מה שאמר שביקש תברכני 

תּוֹרָה והרבית את גבולי בתלמידים,  בַּ

שיש שייכות אחד לשני, כי הגמ' בהמשך 

(משלי כט אומרת, כיוצא בדבר אתה אומר 

שׁוּ מֵאִיר עֵינֵי  ג)י כָכִים נִפְגָּ   רָשׁ וְאִישׁ תְּ

  

נֵיהֶם הוי"ה , בשעה שהתלמיד הולך שְׁ

אצל רבו ואומר לו למדני תּוֹרָה, אם 

נֵיהֶם הוי"המלמדו  , זאת מֵאִיר עֵינֵי שְׁ

תּוֹרָה  אומרת שאם אדם שמתברך בַּ

ולומד עם הרבה תלמידים מה שהוא 

נֵיהֶם, מֵאִיר עֵינֵי  הוי"המבקש, אז  שזה שְׁ

 (תענית ז.)תלוי זה עם זה, כמ"ש בגמ' 

מתלמידי יותר מכולם, וכמ"ש בגמ' 

יותר מה שהעגל רוצה לינק,  (פסחים קיב.)

הפרה רוצה להניק, והטעם משום שכל 

זמן שהעגל יונק נפתח לפרה יותר 

המעיין להניק, כן הוא אצל תלמיד ורבו, 

שיותר מה שהתלמיד רוצה ללמוד 

רוצה ללמדו כיון שבאר  מרבו, רבו

החכמה נפתח יותר ויותר, וזה הפשט 

  מתלמידי יותר מכולם. 

זכורני כשלמדתי בישיבת אמשינוב 

  ומורי ורבי הגאון האדיר רבי חיים
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פט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

, פעם אמר שיעור גמליקובסקי זצוק"ל

עמוק ביותר, והבחורים לא התעמקו די 

בשיעור, והיה לו קצת תרעומות על 

ים בשיעור, הבחורים, למה לא מתעמק

ואמר שהוא יפסיק להגיד שעורים, אמרו 

 (שם)לו 'ראש הישיבה' הלא הגמ' אומרת 

יותר מה שהעגל רוצה לינק פרה רוצה 

להניק, אמר להם 'הראש ישיבה' אבל 

  לא יותר מיותר. 

עיין במהרש"א וז"ל: אם תברכנו 

תּוֹרָה וכו', כמו שבקשה עכסה תנה לי  בַּ

שתברכנו ברכה דהיינו פרנסה על ידי 

תּוֹרָה תהיה מלאכתי מתברכת ועל כן  בַּ

כפל לומר ברך תברכנו, וכל הענין נדרש 

לענין והרבית את גבולי בתלמידים וכו', 

  ולפי שביטול תּוֹרָה יש לה כמה סיבות,
 

                                                            
וכן סיפר לנו הרה"ח רבי בצלאל פרידמן שליט"א אשר היה הרבה שנים בחברותא עם אבינו ז"ל  ג

ת אמשינוב, ובכולל 'דברי חיים טשאקווע', שהראש ישיבה הרה"ג רבי חיים יבלחט"א, בישיב

מילקובסקי ז"ל, אביו של יבלחט"א כ"ק אדמו"ר שליט"א, חיבב אותו מאד, והיה נהוג שרבי חיים 

ז"ל היה אומר שיעור שבועי בישיבה, וראו אותם תמיד או לפני או אחרי השיעור ולפעמים בשניהם, 

ת ולפעמים היה יכול לקחת כשעה וחצי עם אבינו ז"ל לדבר בענין השיעור, שהיה מטיילים ארוכו

  וזה היה לפלא אצל הבחורים.

 עמי ידך והיתה עליהן ביקש כן על
 סיבה היא השכחה כי ישתכח, שלא

 ללמדה לי מה שיאמר לביטול גדולה
 וכן ממנו, משתכחת שהיא כיון

 יבטלו שלא כמותו ריעים לו שיזדמנו
 שלא הרע ביצר וכן מתורתו, אותו

 וכו' בדבר כיוצא ואמר וכו', יבטלנו
 קרא לעיל שדרש בו כיוצא לומר רצה

 כן, הכא נמי ליה דריש תּוֹרָה, לענין
כָכִים וְאִישׁ  רָשׁ  יג) כט (משלי דכתיב  תְּ
שׁוּ   לרב ליה מקרי קרא בהאי וגו', נִפְגָּ

כָכִים אִישׁ   כך כל בחכמה מופלג אינו תְּ
 עֵינֵי הוי"ה מֵאִיר וְאָז שמלמדו, עד

נֵיהֶם,  מתלמידו, מקבל הרב גם כי שְׁ
 יותר מתלמידי ז.) (תענית בגמ' וכמ"ש
 קאמר מלמדו אינו אם אבל מכולם,

   עכ"ל. וכו',
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרצ  כִּ

רואים מזה שמה שהולכים לתלמיד 

חכם או לרבו, יש בזה טובה בין לתלמיד 

בין לרבו, התלמיד שלומד מרבו תּוֹרָה 

ויודע איך לקיים את הַמִצְווֹת, ורבו יש לו 

טובה מזה שנפתח לו מעיינות החכמה, 

עֵינֵי  מֵאִיר הוי"הכמ"ש אם מלמדו 

נֵיהֶם  , דהיינו שנעשה 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָהשְׁ

 אוֹר'.

o  

 כריתות

  ת"ר ולהבדיל בין  (יג:)בדף איתא 

הקודש ובין החול, אלו הדמין  

וערכין חרמין והקדושות. בין הטמא ובין 

הטהור, אלו טמאות וטהרות. ולהורות זו 

הוראה. את כל החוקים, אלו מדרשות. 

אשר דבר ה', זו הלכה. ביד משה, זה 

. יכול אף המשנה, תלמוד לומר תלמוד

ולהורות. ר' יוסי ב"ר יהודה אומר יכול 

  אף תלמוד, תלמוד לומר ולהורות. 

של איסור והיתר  ,פרשיה"ק ההוראה

שדורשין  ,מדרשות .שתויי יין אסורין בה

בפירקא אסור לשתויי יין שיש בהן 

תלמוד  .למשה מסיני ,הלכה .הוראה

ן לאפוקי משנה, שאי ,לומר ולהורות

מורין הלכה מתוך משנה, הלכך מותר 

לשתויי יין לשנות, ר' יוסי אומר יכול 

יהא אסור ללמוד,  ,אפילו התלמוד

תלמוד לומר ולהורות, לא אסרתי אלא 

  הוראת הלכה למעשה, עכ"ל. 

ובתוס' ד"ה: ובנכנס למקדש וכו', 

"ג כהן ששתה יין ונשא המביא בשם ב

כפיו פסול ושיעורו ברביעית, כדאמרינן 

השותה רביעית יין אל יתפלל דתפלה 
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צא י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

בעי כוונה, ומסתמא ברכת כהנים לא בעי 

  כוונה טפי מתפלה, עכ"ל. 

וז"ל: שתה יין  (צט א)איתא בש"ע או"ח 

כדי רביעית אל יתפלל עד שיסיר יינו, 

ואם שתה יותר אם הוא יכול לדבר לפני 

מלך, אם התפלל תפלתו תפלה, ואם ה

אינו יכול לדבר לפני המלך אם התפלל 

תפלתו תועבה, וצריך לחזור ולהתפלל 

  כשיסיר יינו מעליו וכו'. 

 (ס"ק א עסי' קכ"ח)עיין במגן אברהם 

בבת אחת. כתב סמ"ק  ודדוקא כששתא

יין שבתוך הסעודה אינו משכר.  (סימן קלג)

ם דגם דיש אומרי (תעג ס"ג)ועיין סימן 

שלפני המזון אינו משכר ובהגהת סמ"ק 

אם סעד סעודה שמחה כגון סעודת יום 

טוב אע"פ שלא שתה אלא בסעודה אין 

  להורות. 

ובסק"ב, תפלתו תועבה. והוי כאלו 

ואם אינו מתפלל  (בגמ' ברכות לא.)עע"א 

בשעת שכרות ניצול מכל צרה [גמ'], 

  עכ"ל. 

מ"א בהר (רמ"ב ס"ע י"ג)ועיין בשו"ע יו"ד 

וז"ל: ותלמידים הקטנים הקופצים 

להורות ולישב בראש להתגדל בפני עַם 

הארץ מרבים מחלוקת ומחריבים העולם 

ויזהר  (טור מהרמב"ם)ומכבין נֵרָה של תּוֹרָה 

כל אדם שלא יורה כשהוא שתוי יין או 

שאר דברים המשכרים אפילו בדבר 

פשוט אם לא שהוא דבר ברור בפוסקים 

(ת"ה מ"ב ובמהרי"ק שורש הוא וזיל קרי בי רב 

ושם  ק"ע ועס"ק יט ועיין בחושן המשפט סי' ז')

יי יין וכתב בסעיף ה' יש אומרים דשת

מותרים לדון דיני ממונות. ועיין בסמ"ע 

סע"ק י"א אבל איסור והיתר אסור אפילו 

לא שתה אלא רביעית עד שיסיר יינו 

מעליו מיהו ביינות שלנו יש להקל 

כתב מהרא"י סימן  בשתיית רביעית כן

  מב ע"ש, עכ"ל הסמ"ע. 

לסיכום הענין של שתיית יין הוא, 

ללמוד משנה וגמ' מותר כשהוא שתוי 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרצב  כִּ

יין, ויש אומרים דשתויי יין מותרים לדון 

  דיני ממונות, אבל לא איסור והיתר. 

להורות, אם שתה רביעית יין אסור 

  לדון. 

להתפלל, אם הוא יכול לעמוד לפני 

להתפלל ואם אינו יכול המלך מותר 

 לעמוד לפני המלך אסור להתפלל

ותפלתו תועבה ואם הוא שתוי ואינו 

  מתפלל ניצל מכל צרה, עיין מג"א. 

והתלמידים הקטנים שקופצים 

להורות ולישב בראש מחריבים העולם 

ומכבין נֵרָה של תּוֹרָה, עיי' רמ"א ביו"ד 

ל המתנהגים כהלכה ועושים וכ (רמב ה)

הַמִצְווֹת כהלכתו מקיימים את העולם 

ומרבין את 'הַנֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר', 

 ודו"ק.

o  

 מעילה

  אמרו לו תלמידיו חכים  (יז.)בדף איתא 

ליה בן יוחאי, אמר להם תלמוד  

ר בר רבי יוסי, זערוך בפיו של רבי אלע

שפעם אחת גזרה המלכות גזרה שלא 

ישמרו את השבת ושלא ימולו את בניהם 

וכו', הלך רבי ראובן בן איסטרובלי וכו' 

ובטלוה הכירו בו שהוא יהודי החזירום, 

אמרו מי ילך ויבטל הגזרות ילך רבי 

שמעון בן יוחאי שהוא מלומד בנסים 

יתה אחרי (וממשיך הגמ' כל דרך הצלה ואיך שהוכו', 

, אמר להון שאילו כל מה כל הצלחת הצלה)

שאית לכון למישאל ועיילינהו לגנזיה 

לשקול כל דבעו אשכחו ההוא איגרא 

שקלוה וקרעוה, והיינו דאמר רבי אלעזר 

בר רבי יוסי אני ראיתיה בעיר רומי והוו 

  עליה כמה טיפי דמים. 

ופרשיה"ק רבי שמעון בן יוחאי שהוא 
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צג י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

ו לו נסים במערה מלומד בנסים, שנעש

. (שבת לג:)כדגרסינן בפרק במה מדליקין 

אני ראיתיה בעיר רומי, בפרוכת קמיירי 

שראה אותה בבית הקיסר והיו עליה 

כמצליף שלא היו הטיפין זו בצד זו, 

  עכ"ל. 

שיש מחלוקת איך  (יומא נז.)עיין בגמ' 

  מזים הדם של פר והשעיר. 

שיש מחלוקת  (סוכה ה.)וכן איתא בגמ' 

יך כתוב בציץ הַקוֹדֶשׁ, אמר ואמר רבי א

אלעזר בר רבי יוסי אני ראיתיו ברומי 

וכתב עליו קוֹדֶשׁ לה' בשיטה אחת. 

ובתוס' ד"ה: והיינו דאמר רבי אלעזר בר 

יוסי אני ראיתיה בעיר רומי, כתב וז"ל: 

על הפרוכת אמר כן ובאותה שעה היה 

בכאן ראה אותו שלא מצינו שהיה בעיר 

שהיה באוצר המלך וראה  רומי רק עתה

  אותה שם. ממילא ראה את הציץ.

גם רשיה"ק בד"ה: מלומד בנסים. 

ושם איתא  (שבת לג:)מציין את הגמ' 

המעשה של רשב"י במערה וכו', ואתא 

אליהו וקם אפיתחא דמערה, מציין רבי 

עקיבא איגר בגליון הש"ס בירושלמי 

פרק ט' דשביעית הוא בענין אחר, ועוד 

פלאים מרבי שמעון בן שם ענינים נ

  יוחאי.

ובהמשך הגמ' המעשה רבי שמעון 

אמר לבנו רבי אלעזר די לעולם אני 

ואתה, ובהמשך הגמ' עם חתנו רבי פנחס 

בן יאיר וקאמר ליה רשב"י אשריך 

שראיתני בכך וכו' דמעיקרא כי הוה 

מקשה רבי שמעון בן יוחאי קושיא הוה 

מפרק ליה רבי פנחס בן יאיר תריסר 

, לסוף כי הווה מקשי רבי פנחס פירוקי

בין יאיר קושיא הוה מפרק ליה רשב"י 

  עשרין וארבעה פירוקי וכו'.

ופרשיה"ק בעוסקי תּוֹרָה אני ואתה, 

עכ"ל. בהדי פניא דמעלי שבתא חזו 

ההוא סבא וכו', אמרו ליה הני למה לך 

אמר להו לכבוד שבת ותיסגי לך בחד, 

ה חד כנגד זכור וחד כנגד שמור, אמר לי

לבריה חזי כמה חביבין מִצְווֹת על ישראל 

  יתיב דעתייהו וכו'. 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרצד  כִּ

ועיין במהרש"א שמסביר בד"ה: אמר 

ליה בני די לעולם אני ואתה וכו', וז"ל: 

פרשיה"ק די לעולם בעוסקי תּוֹרָה אני 

ואתה, עכ"ל. ויותר נראה לפרש ע"פ 

 (סוכה מה:)מש"כ בפרק לולב וערבה 

יה והנם שאמר רשב"י כי ראיתי בני על

מועטין וכו' אם שנים הן אני ובני כו' 

ומסיק שם דהיינו דעייל בלא בר ע"ש. 

ובד"ה: חד כנגד זכור וחד כנגד שמור. 

כתב דאע"ג דזכור ושמור בדבור אחד 

נאמרו, כדאמרינן פרק שבועות שתים 

, מכל מקום הוו תרי מילי זכור (שבועות כ:)

הוא עשה, ושמור הוא לא תעשה, 

י הרמב"ן וכו', ומטעם זה כמפורש בדבר

דאחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור נהגו 

נֵר של שבת ליטול שתי נֵרוֹת, וכמו  נמי' בְּ

נֵרוֹת זוכין לבנים חכמים כמ"ש לעיל,  בְּ שֶׁ

  הכא נמי הדסים ע"ש בנים צדיקים 

  

  שנקראו הדסים, עכ"ל. 

ה לכל רואים מכל הגמ' שהרשב"י זכ

זאת, בגלל שהיה במערה שלש עשרה 

שנה, והגיע למדרגות הכי גבוהות כמו 

ר יוֹחָאִי את כל  שאנו אומרים בזמר בַּ

ר יוֹחָאִי עֲצֵי  המעלות שהגיע הרשב"י. בַּ

ים עוֹמְדִים, לִמּוּדֵי יְהֹוָה הֵם לוֹמְדִים,  טִּ שִׁ

אוֹר מֻפְלָא אוֹר הַיְקוֹד הֵם יוֹקְדִים, הֲלאֹ 

ה  יוֹרוּךָ מוֹרֶךָ. ובשעה שיצא הֵמָּ

מהמערה ראה איך שמחבבים את 

הַמִצְווֹת יתיב דעתייהו, וכן רואים מהגמ' 

עם רבי פנחס יאיר איך שעלה הרשב"י 

תּוֹרָה, ונעשה בזה 'נֵר מִצְוָה  במדרגה בַּ

הַנֵרוֹת  וְתּוֹרָה אוֹר', כמ"ש במהרש"א 'שֶׁ

והדסים' הם כנגד 'בנים חכמים 

תּוֹרָתוֹ מָגֵן לָנוּ, הִיא וצדיקים'. ויה" ר שֶׁ

עֲדֵנוּ,  מְאִירַת עֵינֵינוּ, הוּא יַמְלִיץ טוֹב בַּ

ר יוֹחָאי, אכי"ר.  אֲדוֹנֵנוּ בַּ

o  
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צה י  נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר כִּ

 תמיד

  רבי אומר איזו היא דרך  (כח.)בדף איתא 

ישרה שיבור לו האדם, יאהב את  

התוכחות שכל זמן שתוכחות בעולם 

נחת רוח באה לעולם טובה וברכה באין 

לעולם ורעה מסתלקת מן העולם, 

וְלַמּוֹכִיחִים יִנְעָם  (משלי כד כה)שנאמר 

ת טוֹב בוֹא בִרְכַּ , ויש אומרים וַעֲלֵיהֶם תָּ

 (תהלים קא ו)יחזיק באמונה יתירה, שנאמר 

דִיעֵינַי  בֶת עִמָּ נֶאֶמְנֵי אֶרֶץ לָשֶׁ . בְּ

פרשיה"ק הרבה דברים צריך לו לאדם 

לבחור אלא הכי קאמר איזוהי דרך אחת 

  מדרכים הישרים שיבור לו האדם, עכ"ל. 

איתא רבי אומר  (אבות ב א)ועוד איתא 

איזוהי דרך ישרה שיבור לו האדם, כל 

שהיא תפארת לעושה ותפארת לו מן 

"ק אבל נזדמן לידו האדם וכו'. ופרשיה

דְבַר מִצְוָה ודרך ישרה ויקיימנה אז 

ישמח ביותר עליה וגם בני אדם מפארים 

  ומשבחים אותו, עכ"ל. 

והרמב"ם מפרש שאין אתה יודע מתן 

שכרן של מִצְווֹת, וביאור זה הענין כאשר 

הַתּוֹרָה כולה ממנה מִצְווֹת  אומר והוא שֶׁ

  עשה, וממנה מִצְווֹת לא תעשה וכו'. 

הרבינו יונה מפרש בהעשות הַמִצְוָה 

הקב"ה מפואר בהן, והן תפארת 

לעושיהן, כי תפארתו היא תפארת 

אמיתית בבני אדם, ולכן יברור לעצמו 

הדרך ההוא ותפארת לו מן האדם 

(משלי טו שיעשה הַמִצְווֹת בזמנן, שנאמר 

עִתּוֹ  כג) מַעֲנֵה פִיו וְדָבָר בְּ מְחָה לָאִישׁ בְּ שִׂ

  . מַה טּוֹב

רואים מרשיה"ק ומהרמב"ם ורבינו 

יונה, שהמשנה מדברת מִתּוֹרָה וּמִצְווֹת 

שהוא דרך ישרה לו לאדם ותפארת 

מִצְווֹת הוא  תּוֹרָה וּבְּ לעושיה, כי העוסק בַּ

הדרך שיברור, כי זה 'נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה 

אוֹר' יאיר לו את כל הדרך שילך בו, 

  אכי"ר.
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרצו  כִּ

L   הרותטסדר  K  
  

 דהנ

  שלשה דברי דרך ארץ  (ע:)בדף איתא 

מה יעשה אדם ויחכם, אמר להן  

ירבה בישיבה וימעט בסחורה, אמרו 

הרבה עשו כן ולא הועיל להם, אלא 

יבקשו רחמים ממי שהחכמה שלו, 

ן חָכְמָה  (משלי ב ג)שנאמר  י הוי"ה יִתֵּ כִּ

עַת וּתְבוּנָה יו דַּ , תני ר' חייא משל מִפִּ

למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו 

יו מאי קמ"ל ומשגר לאוהביו ממה שלפנ

דהא בלא הא לא סגיא וכו'. ופרשיה"ק 

לאוהביו משגר ממה שלפניו כך חכמה 

שהיא לאוהביו של מקום נתנה להם 

  מפיו ולא מאוצר אחר, עכ"ל. 

הנה מש"כ וימעט בסחורה, כן שנינו 

ולא כל המרבה בסחורה מחכים,  (אבות ב ה)

דורשים  (נה.)ובמקום אחר בעירובין 

ור לגבי הַתּוֹרָה חכמים את הפסוק האמ

ם הִוא (דברים ל יג) , ללמד וְלאֹ מֵעֵבֶר לַיָּ

שחכמת הַתּוֹרָה אינה מצויה אצל 

המפליגים בים לעסוק בסחורה, וכן 

הוו ממעט  (אבות ה י)אומר רבי מאיר 

תּוֹרָה.    בעסק ועסוק בַּ

מי  (הלכות ת"ת הלכה ו)וז"ל הרמב"ם 

 לה שנשאו לבו לקיים מִצְוָה זו כראוי

יות מוכתר בכתרה של תּוֹרָה, לא ולה

ולא ישים  ,יסיח דעתו לדברים אחרים

על לבו שיקנה תּוֹרָה עם העושר והכבוד 

כאחד וכו'. ובהלכה ח' כתב, כתוב 

תּוֹרָה  מַיִם הִוא (דברים ל יג)בַּ ָ וְלאֹ  לאֹ בַשּׁ

ם הִוא מַיִם הִוא, מֵעֵבֶר לַיָּ ָ , לא לאֹ בַשּׁ

בר לים בגסי הרוח היא מצויה, ולא מע

הוא לא במהלכי מעבר לים היא, לפיכך 

אמרו חכמים לא כל המרבה סחורה 
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צז י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

מחכים וצווי חכמים הוי ממעט בעסק 

תּוֹרָה, עכ"ל.    ועסוק בַּ

מפרש  (שיה"ש תתקפ"א)ובילקוט שמעוני 

י  (א ב)את הפסוק  יהוּ כִּ יקוֹת פִּ שִׁ קֵנִי מִנְּ ָ יִשּׁ

יִן, כדהלן: ה' יתן חכמה  טוֹבִים דֹּדֶיךָ מִיָּ

לכל, כמו מלך הנותן אוכל בסעודתו לכל 

עבדיו אולם לאוהביו היינו לישראל הוא 

מעניק מפיו דעת ותבונה כמלך הנוטל 

המנה הפרטית שלו בסעודה ונותן לבנו, 

ואפ"ל כך גם את הפסוק דלעיל ולמעשה 

שני דברים אלה גם תלויים זה בזה על ידי 

תּוֹרָה לב ו נפתח באופן יגיעת האדם בַּ

שיוכל להתפלל בכוונה ובזכות התפילה 

הלומד מתעלה ומגיע דרגה גבוהה יותר 

. על (אגרת חזון איש ג' קנא)של תלמוד תּוֹרָה 

  כן אומרת הגמ' דהא בלא הא לא סגיא. 

' י"ב דברים ממביא הג (סט:)לעיל 

שאלו וכו' שלשה דבר חכמה וכו'. עיין 

ע במהרש"א יראה בזה דנקט בכאן ארב

חלוקות בתורתנו הקדושה, חלק האחד 

הוא הנגלה מִמֻצְוַת הַתּוֹרָה והוא הנקרא 

כאן דברי חכמה, ועוד שתי חלקים שהם 

ם יתברך  נסתרים האחד הוא בדרכי הַשֵׁ

ובמדותיו שקראו כאן דברי אגדה לפי 

שענין זה מסתירים בדברי אגדותיהם. 

והשני הוא בחכמת היצירה והטבעיים 

וכו' טעו כמו שאפרש  ולפי שבזו רבים

שגם אנשי אלכסנדריא טעו בחלק הזה 

וכו'. ועוד חלק אחד והוא דרך ארץ איך 

מִדוֹתָיו שיש ללמדו  יתנהג האדם עצמו בְּ

גם כן מתוך הַתּוֹרָה ועל ענין זה רמזו 

בפרק עושין פסין דזכרי' ראה ארבע 

חלקי הַתּוֹרָה כל אחד לפי ענינה שאמר 

ההסבר של  אני רואה כו' עי' שם כל

  המהרש"א. 

לפי שהמהרש"א שחלק אחד הוא ו

הנגלה מִמֻצְווֹת הַתּוֹרָה בתורתנו 

הקדושה, והוא הנקרא כאן דברי חכמה, 

ועוד חלק אחד והוא דרך ארץ איך יתנהג 

מִצְווֹתָיו שיש ללמדו  האדם עצמו בְּ

מתוך הַתּוֹרָה, הוא יכול להיות הפשט 

ינוּ וְאֹרֶךְ  י הֵם חַיֵּ יָמֵינוּ וּבָהֶם  בפסוק 'כִּ

ה יוֹמָם וָלָיְלָה', כי איך חיינו יכול  נֶהְגֶּ

מַח  י אִם וְנִשְֹ להיות מלא חיות רק כִּ
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרצח  כִּ

דִבְרֵי תַלְמוּד תוֹרָתֶךָ וּבְמִצְוֹתֶיךָ לְעוֹלָם  בְּ

מוד הַתּוֹרָה וקיום הַמִצְווֹת יוָעֶד, ודרך ל

יכולים להגיע בכל חיינו להיות ארוכים 

י נֵר  מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר' והוא וטובים 'כִּ

יאיר לנו את אורך חיינו וימינו בטוב 

נִהְיֶה אֲנַחְנוּ וְצֶאֱצָאֵינוּ. אכי"ר.    ויה״ר שֶׁ

  

  

נוּ יוֹדְעֵי  לָּ רָאֵל. כֻּ ית יִשְֹ ךָ בֵּ וְצֶאֱצָאֵי עַמְּ

ל  מָהּ. ויקיימו כָּ מֶךָ וְלוֹמְדֵי תוֹרָתֶךָ לִשְׁ שְׁ

   מִצְווֹתיך לשמה אמן נצה סלה.

ם יתברך סיימנו את כל  בעזרת הַשֵׁ

י נֵר  הש"ס כלו בשייכות להפסוק 'כִּ

  מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר'. 

  

o  

ם יתברך ויתעלה.   לסיום הש"ס כולו שזיכנו הַשֵׁ

 מילין לכבוד סיום הש"ס.אכתוב כמה 

   הש"ס מסיים ובזה נדה מסכת בסיום

נָא  הוּ. דְבֵי תָּ ל אֵלִיָּ וֹנֶה כָּ  הַשּׁ
כָל הֲלָכוֹת הוּא לוֹ  מֻבְטָח יוֹם. בְּ ן שֶׁ  בֶּ

א. עוֹלָם אֱמַר הַבָּ נֶּ הֲלִיכוֹת  ו) ג (חבקוק שֶׁ

א הֲלָכוֹת.  קְרֵי הֲלִיכוֹת אֶלָּ עוֹלָם לוֹ. אַל תִּ

משנה וברייתא הלכה  ,פרשיה"ק הלכות

   למשה מסיני, עכ"ל.

ל  ובתוס' ד"ה: תנא דבי אליהו כָּ

וֹנֶה הֲלָכוֹת, אית ספרים דלא גרסינן  הַשּׁ

ליה מיהו בפירוש רשיה"ק איתא, ור"ת 

י הגיהו בספרו, וכן נראה דאיידי דאייר

לעיל בהלכתא מייתי לה לסיים בדבר 

  טוב וכו'. 

  ובהגות הרד"ל כתב שהלכות פירושו 
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צט י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר  כִּ

משניות, וכיון שהתלמיד מסתיים כאן, 

וישנן מכאן ואילך מסכתות רבות בסדר 

טהרות שאין עליהן תלמוד קבעו כאן 

מאמר זה בסיום התלמוד כדי לחבב את 

לימוד המשנה שמתוך כך ימשיכו ללמוד 

המסכתות הבאות של הלומדים את 

כמו שמפרש רשיה"ק משנה והמשנה 

  וברייתא הלכה למשה מסיני. 

מצויה בתנא דבי אליהו  זו ברייתא

איתא  (קו.)זוטא פרק ב' ובכתובות 

שאליהו הנביא התגלה לאמורא רַב עָנָן 

ושנה לו את סדר אליהו רבה וסדר אליהו 

זוטא, ולפי המקובל הכוונה היא 

ם 'תנא דבי למדרשיות הידועים בְּ  שֵׁ

אליהו רבה וזוטא', ובכמה מקומות 

, קידושין (כח:), מגילה (קיב:)בש"ס פסחים 

ועוד כמה פעמים בש"ס מובאות  (פ.)

ם 'תנא דבי אליהו'  שֵׁ בגמ' ברייתות בְּ

  ורובן מצויות במדרשים הללו. 

 (סנהדרין צב.)אולם בבאר שבע 

ובתשובותיו סימן נ"ד, כתב ש'תנא דבי 

הכוונה לאליהו הנביא זל"ט, אליהו' אין 

אלא לתנא ששמו אליהו, והובא בסדר 

ם כתב שכן הוא  הדורות ערך אליהו, וְשָׁ

בספר 'שלשלת הקבלה' בערך יהודה בן 

טבא וכו'. וכן כתב התשבץ במגן אבות 

ם (ג לד)על עקרי האמונה  שֵׁ , אבל בְּ

הגדולים לחיד"א מערכת ס' אות ו', 

שם  ובפתח עינים להחיד"א סנהדרין

תמה על באר שבע ודחה את דבריו, ועיין 

  עוד נחלת אבות לאברבנאל דף י"ד. 

 'הלכות'נחזור לענינו יש מפרשים ש

הכוונה היא למסקנת ההלכה וכוונת 

הברייתא היא שלא יעסוק אדם כל היום 

רק בשקלא וטריא ובפלפול הסוגיות עד 

שיגיע אל האמת אלא ילמד בכל יום 

למעשה  הלכות שהן המסקנות הלכה

שמתוך כך יהא בן העולם הבא, ומעין זה 

פירשו המאירי והמהר"ל בחידושי 

אגדות, וכן בפירושו לאבות סוף פרק ג' 

שהכוונה היא לימוד בדרך של אסוקי 

  שמעתתא אליבא דהלכתא. 

וז"ל המאירי י"ל שאחר ששנה 

הסוגיא דרך מחקר ומשא ומתן מעלה 
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י נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹרק  כִּ

בידו הראוי לברור דרך פסק וקובען 

ן  לעצמו הוּא בֶּ הלכות הלכות מֻבְטָח לוֹ שֶׁ

א שעל ידי כך מתיישר בהוראה  עוֹלָם הַבָּ

יפה יפה ונמצא מזכה את הבריות 

בהוראותיו ואינו מכשולין כשאר 

התלמידים שאין נוהגין כן, על פי דרך זה 

כתב המהר"ל שהלכות הן עיקר הַתּוֹרָה 

שהן המסקנא האמיתית מן הלימוד 

מאל מן האמת, ולכן שאינה נוטה ימין וש

כָל יוֹם, כי מובטח לו  וֹנֶה הֲלָכוֹת בְּ ל הַשּׁ כָּ

שהוא הולך בדרך הישרה והאמיתית 

המוליכה את האדם לחיי העולם הבא, 

ואכן הלכות הן מאותו שורש של הליכות 

י הַתּוֹרָה והלכותיה  מלשון הליכה בדרך כִּ

מוליכות את האדם בדרך הישרה, אמנם 

לק לעולם הבא, כל ישראל יש להם ח

, אולם לא הכל נוטלים (סנהדרין צ.)כמבואר 

חלק שוה וישנן מדרגות מדרגות בשכר 

העולם הבא. עיין במהרש"א סנהדרין 

שם, ואינו דומה מי שנאמר בו בן העולם 

הבא למי שלא נאמר עליו תואר זה, ויש 

מפרשים שבן העולם הבא פירושו שכבר 

בעולם הזה חייו הם מעין עולם הבא 

לאים חכמה ורוחניות. וכן כתב 'ילקוט מ

הגרשוני', ובזה יכולים לפרש את התוס' 

שכותב שרצה לסיים בדבר טוב שמי 

שלומד את הַתּוֹרָה והלכות ומקיים את 

הַמִצְווֹת, יש לו כבר בעולם הזה מעין 

העולם הבא בחכמה ורוחניות וכל טוב 

והתלמיד חכם הלומד את כל הש"ס וְכָל 

בחינת שבת ושבת הוא מעין הַתּוֹרָה הוא 

  העולם הבא ליום שכולו טוב, ודו"ק.

   



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

 

קא  דרשות משמחות

  בן המדבר בכבוד אביו ז"ל

ת חו מ ת מש שו דר

היה ז"ל, הוא  דוד צביבן  יצחקרבי אמר הכותב הספר הזה כתבתי לע"נ אבי מורי 

נים וי בעיר קלוזבורג יצ"ו והעמיד תלמידים הגקמלמד דרדאיש צדיק ותמים היה 

ניהם רבנים ואדמורי"ם ותלמידי חכמים, וזכה והקימו דורות ישרים מברכים, בנים יב

ובני בנים ובני בני בנים כלנו יודע שמך ולומדי תורתך, ובניהם צאצאים רבנים ומורי 

ם אחד, ויעזור השם ית"ש הוראות ראשי כוללים מחברי ספרים, תּוֹרָה וגדולה במקו

  הלאה שלא יפסוק האילן, וכל טוב יהיה לנו, ולכל הדורות אמן.

אבי מורי ז״ל נסתלק לחיי עולם הבא בשנת כ״ט טבת תשי״א, אבי ז"ל חַי בעולמו 

כמנין ודברת ב״ם, ולא זכיתי שאבי ז"ל יחנך אותי לְמִצְווֹת ולא ילמדנו תּוֹרָה, אבל ידוע 

מִצְווֹת וּלְתּוֹרָה, כידוע שסיפר לנו איש מהימן שבשנות הזעם לנו ממסירת נפשו לְ 

כשהיה אבי ז"ל היה בעבודת כפיה נטפל לו אחד מהחיילים ימ״ש ורצה לכופו לאבי 

ז"ל שישתחוה לשתי וערב רח״ל, ואבי ז"ל בכל כוחו לא רצה, לקח החיל את אבי ז"ל 

שישתחוה לשתי וערב ואם  והכניס את אבי ז"ל לבור עמוק והעמידו בעמידה וצוה לו

לא יכסנו בעפר, ואבי ז"ל לא רצה בשום אופן, התחיל החיל לכסותו בעפר, וכל הזמן 

אמר לו אתה משתחוה, ואם לא יכסנו לגמרי בעפר ויקברנו בחיים, והגיע כבר עד 

לצווארו וכמעט גמר לכסותו, פתאום הגיע קצין גבוה ואמר לחיל תעזוב את היהודי 

ם את החיל, כך ניצל אבי ז״ל ממוות בטוח, ויצא מהבור מה אתה רוצה ממ נו ושלח מִשָׁ

בעז״ה יתברך. במסירת נפש לְמִצְווֹת זכה אבינו ז״ל שב״ה כל יוצא חלציו מקיימים את 

תּוֹרָה. ל הַמִצְווֹת ועוסקים בַּ   כָּ
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 דרשות משמחותקב

שמעתי מהגאון הצדיק עובד ה׳ כ״ק אדמו״ר מספינקא רבי נחמן כהנא זצוק״ל בעל 

עת כהן' שהיה בחו״ל ראב"ד בעיר קלוזנבורג, וכשהגיע לארץ ישראל היה מחבר 'ד

בתחילה אב״ד בכפר 'מַסְמִיַא' ואח"כ בעיר הַתּוֹרָה והחסידות 'בני ברק', והיה מפוסקי 

דך תשהדורינו בהרבה ענינים. ואבי ז״ל היה מהמקורבים אצלו ביותר ואחר כך זכה ל

לֶא שהרבה אנשים באו לארץ ישראל עם יוצא חלציו, וכך אמר האדמו״ר זצוק״ ל אַ פֶּ

ויו״ח נתקלקל רח"ל, ואמי ע"ה הגיעה לארץ ישראל לבד בלי בעל, וב״ה כל יוצאי 

חלציהם זרע ברך ה' בלי יוצא מן הכלל, וכולם יראים ושלמים ב״ה, וזה רק בזכות 

היה רק מסירת נפשו לְתּוֹרָה וּמִצְווֹת, ויה״ר שלא יבוש האילן ולא יקצץ הענפים ונ

  מוסיפים והולכים בדרך הַתּוֹרָה וְהַמִצְווֹת לעולם בכל טוב, אכי"ר. 

ע״ה, כידוע שאמי ע"ה מסרה  יקותיאלבת רבי  יהודית בלומהולע״נ אמי מורתי 

על עצמה את הנהגת הבית ולקחה והתגברה בכוחות עצומות נפשה בעד יוצאי חלציה, 

תּוֹרָה ויראת שמים, בבית היה אז שבעה בגדולה וכבוד, ומסרה נפשה שילדיה יגדלו בַּ 

, ומאז שהגענו לארץ ילדים ואף אחד עוד לא התחתנו, והקטן היה אז בן ששה שבועות

ישראל עמדה כל הזמן בגבורה כנגד כל הגלים שעברו אז על ארץ ישראל, וכידוע שיש 

מסמכים רשמיים שמעידים על זה, וב״ה שזכתה לראות את עמלה בחיים, כידוע 

ריזנט) שנתיים ימים וגרנו כך בענו לארץ ישראל גרנו במעברה אוהל מבד (כשהג

בתנאים כאלו חיינו בחורף ובקיץ, רק בשביל שאמי ע״ה רצתה לגור בירושלים ליד 

ה, יקבלו חינוך בין כותל הישיבות הקדושות בירושלים יאנשים חרדים, ושיוצא חלצ

לגור באוהל מבד, האוהל היה בנוי ובנותיה בחינוך חרדים, על זה מסרה נפשה שנתיים 

כך שכל האוהל היה בשפוע עם חבלים קשורים לארץ במסמרים שלא יעוף כל האוהל, 

פעם אחד בשבת היה רוח כל כך חזק שכמעט עף כל האוהל שזה האוהל היה באמצע 

מָה  שדה פתוח, ואם היה עף היה זה בחינת פיקוח נפש, ואמי ע"ה ראתה את המצב, שָׂ
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קג  דרשות משמחות

יעוף האוהל, ולאחר שלשים שנה עוד  אהמסמר חזק ודחפה פנימה שלאת ידה על 

זכרה זאת ורצתה לקבל תשובה על זה האם היה לה מותר לעשות את מעשה הנ"ל, 

ם ילדים קטנים בני שנה  וובודאי שהיה מותר לה, שזה היה פיקוח נפש ממש, שהי שָׁ

ים שנה, רואים מזה מרגוע לנפשה אחרי שלוש הוחצי, ועוד הרבה ילדים והיא לא מצא

איזה אשה גדולה היתה, וזכרנו בעת שהייתי כבר בחור בישיבה כל פעם היתה 

מצחצחת את הנעלים שלי, אמרתי לה פעם למה את עושה את זאת, אני לא יכול 

לעשות לבד?, אמרה לי אתה הולך ללמוד בישיבה תּוֹרָה אני רוצה שיהיה לי חלק בזה, 

תּוֹרָה  (על מסכת קידושין)יל כמו שפירש המהרש״א שהבאתי לע שאשה יש לה חלק בַּ

ששולחת את בנה ללמוד תּוֹרָה, ויה״ר שזכותה הגדולה תגן על כל יו״ח שנוכל להמשיך 

 בדרך הַתּוֹרָה והמסורה, אכי"ר.

 אליהובן  אהרן חייםוגם אזכיר כאן לטובה ולברכה את חמי מורי ז״ל הרה״ח רבי 

תּוֹרָה, ותמים במעשיו, היה לומד סימון זצ״ל, שהוא היה תלמיד חכ ם ומתמיד עצום בַּ

ע כפיו בעבודה קשה יכל יום תשע שעות בהתמדה גדולה אפילו שהיה נהנה מיג

ומפרכת אפילו הכא היה לומד שעות על שעות, עליו היה יכולים להמליץ מה שכתב 

נ״ך ומשנה חייב אדם ללמוד בכל יום תּוֹרָה שבכתב שהוא ת (או"ח קנה א' ס״ק ג׳)המ״ב 

וגמ' ופוסקים, ובעלי בתים שאינם לומדים רק שלש שעות או ארבע שעות ביום לא 

ילמדו בגמ' לחוד דבזה אינו יוצא אלא צריך שילמוד דוקא גם ספרי פוסקים כל אחד 

כפי השגתו, רואים מזה שמדברים מבעלי בתים שלומדים ג׳ שעות או ד׳ שעות אבל 

  שילמדו תשע שעות ביום, וזה היה מו״ח זצ״ל. לא יעלה על דעת שהיה בעלי בתים 
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 דרשות משמחותקד

תמים במעשיו, כידוע מו״ח הלך כמה שנים בכל יום שישי לקבץ צדקה וחלקם 

ה זאת, כי פעם קרא מעשה באחד שראה בחלומו את חבירו שכבר דלעניים , ולמה עָשָׂ

א מאירים, שאל לו למה הוא כן, ענה נפטר, שכל אבריו של חבירו מאירים רק רגליו ל

לו חברו שכל ימיו ישב ולמד ואף פעם לא הלך ברגליו לעשות איזה מִצְוָה בשביל זה 

לא מאירים רגליו, אז החליט מו״ח ז״ל ללכת לאסוף מעות לצדקה שגם רגליו יאירו, 

כָל הָאוֹרוֹת. וזכה שקוי ים בו מזה רואים תמימותו במעשיו שרצה שכל גופו יָאִיר בְּ

'גדול הנהנה מיגיע כפו יותר מיראת שמים', ועליו יכולים להגיד את הפירוש של 

נֵר, והלומד  י נֵר מִצְוָה' הַמִצְוָה שאדם עושה מאירה לו כְּ מצודות דוד על הפסוק 'כִּ

אוֹר היום, והשומע תוכחת מוסר הוא לו דרך המביא חיים, אשרי העם  תּוֹרָה היא לו כְּ

שככה לו. 

  

   

 

                                                            
רבי שמעון אמר, בזמנא דנשמתא נפקת מהאי עלמא, בכמה דינין אתדנת עד לא תיעול לאתרה, לבתר, כל  (מקץ רא.)איתא בזוה"ק  ד

(תהלים כד ק, ולאסתחאה תמן, ומאן איהו דיקום תמן ויעבר בלא דחילו, כד"א אינון נשמתין אית לון למעבר בהך נהר דינור דנגיד ונפי

מי יעלה בהר הוי"ה וגו', ונשמתא דזכאה אעבר בלא דחילו, ויקום במקום קדשו, ומאן דאשתדל בצדקה בהאי עלמא, ויתן מממוניה  ג)

ועניתיך לא אענך עוד, מאן דזכה למעבר בהאי,  יב) (נחום אלצדקה, כדין ועבר בההוא אתר ולא דחיל, וכרוזא קרי לה לההיא נשמתא, 

  לית ליה דינא יתיר כלל.
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קה  דרשות משמחות

  דרשות משמחות'ל'הקדמה  

בשמחה והודאה להשם יתברך שנתן לנו שמחות ושבתות וחגים ויו"ט לשמוח 

אמר רב אשי 'אגרא דבי הילולי מילי', ופרשיה"ק מילי  (ברכות ו:)בהם, איתא בגמ' 

מְחָה  (משלי טו כג)ר' זירא אמר מהכא,  (עירובין נד.)לשמח החתן בדברים, ובגמ'  שִׂ

עִתּוֹ מַה טּוֹב,  מַעֲנֵה פִיו וְדָבָר בְּ מַעֲנֵה פִיואימתי לָאִישׁ בְּ מְחָה לָאִישׁ בְּ , לישנא שִׂ

מְחָה לָאִישׁ אחרינא אימתי  מַעֲנֵה פִיו  שִׂ עִתּוֹ מַה טּוֹב,בזמן בְּ דָבָר בְּ פרשיה"ק  שֶׁ

מְחָה אימתי    וכו' שידע לדרוש הלכות חג בחג. שִׂ

מְחָה בלשון רשיה"ק משמע אימתי  שידע לדרוש הלכות בחג וכן כל יו"ט, שִׂ

לשמח חתן בדברים, אז אִם  (ברכות ו:)לכאורה גם יכול להיות לפי רשיה"ק בגמ' 

עִתּוֹ מַה טּוֹבן בדברים המשמחים אותו הוא גם נקרא דורשים להחת   . דָבָר בְּ

כשמו כן הוא, ויה"ר מלפני אבינו  'דרשות משמחות'וקראתי את החלק הזאת 

  שבשמים שיהיה לנו רק שמחות וטוב כל הימים, אכי"ר. 

  משגב"י
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 דרשות משמחותקו

  הבענין אין עושין מצוות חבילות חבילות

  בענין אין עושין מצוות חבילות. דפסחיםסוגיא 

  בגמ' פסחים (קב: דאיירי שם לענין א] 

בני חבורה שהיו מסובין בסעודה  

בער"ש וקידש עליהן היום, דסבירא ליה 

לרבי יוסי דאין צריכים להפסיק הסעודה 

אלא יגמרו סעודתן, ואיתא שם) גמרו 

(הסעודה), כוס ראשון מברך עליו ברכת 

המזון והשני אומר עליו קדושת היום, 

אמאי ונימרינהו לתרוייהו אחדא כסא 

ת אין אומרים אמר רב הונא אמר רב שש

שתי קדושות על כוס אחד, מאי טעמא 

אמר רב נחמן בר יצחק לפי שאין עושין 

מצוות חבילות חבילות, ופי' הרשב"ם 

דמחזי עליה כמשוי, ובהמשך הגמ' 

מקשינן עלה מהא דקיימא לן דיו"ט 

שחל להיות בשבת מקדשין ומבדילין על 

אותו הכוס [אלא שנחלקו אם הסדר הוא 

"ז] ומשני דהבדלה יקזנ"ה או יקנה
 

                                                            
שעמלו שעות על גבי שעות בעריכת הסוגיא שיצא דבר השווה  הרבנים הגאונים שליט"א, תשאות חן חן להני תרי צנתרא דהבא ה

  .  ויחי ונחת דקדושה מכל יוצ"ח ברו"ג, אכי"ררזוני ומיי חבני לכל, וישלם ה' שכרם ב

וקידוש חדא מילתא היא ברכת המזון 

וקידוש תרי מילי נינהו, ופי' רש"י 

והרשב"ם קידוש והבדלה חדא מילתא 

הוא דתרוייהו משום קדושת ימים 

טובים נינהו ובהבדלה עצמה הוא מזכיר 

קדושת יו"ט דהמבדיל בין קדש לקדש 

  מברך. 

ובתוס' ד"ה שאין אומרים, הביאו 

רְכּוֹת שבע ברכות דיש מחלוקת בענ ין בִּ

שלמדו מסוגיין שאין לברך השבע 

ברכות על כוס ברכת המזון משום אין 

עושין מצוות חבילות חבילות כמו שאין 

עושין קידוש וברכת המזון על כוס אחד, 

אולם הביאו שדעת רבינו משולם שאין 

בזה משום עשיית מצוות חבילות וביאר 

חדא הטעם דברכת המזון ושבע ברכות 

מילתא הוא, משום דברכת המזון גורם 



  יצחק         נֵר מִצְוָה וְתּוֹרָה אוֹר         שמחת
  

 

קז  דרשות משמחות

לברכת נישואין ודמי למאי דאמרינן 

קידוש והבדלה חדא מילתא הוא, עוד 

כתבו התוס' דברכת אירוסין ונישואין 

נהגו לומר על שתי כוסות וטעמא 

דרגילים לעשות האירוסין והנישואין 

מברכין ברכת  (כתובות ז:)בנפרד כדאמר 

ברכת חתנים האירוסין בבית אירוסין ו

בבית חתנים, ועוד דנהגו לקרות כתובה 

בינתיים והוי הפסק ולכך מתכוונים 

  וצריך שני כוסות.

דברי הפוסקים בענין אם אפשר לברך ברכת המזון ושבע ברכות על כוס אחד, 
  הדין לגבי הבאתם כאחת. ואם מברכים על שני כוסות מה

  הביא את השיטה  (אהע"ז סי' סב)בטור ב] 

הראשונה שבתוס' דאין לברך השבע  

ברכות וברכת המזון על כוס אחד אלא 

מביאין כוס ומברכין עליו ברכת המזון 

ולאחר שסיים ברכת המזון מניחו לפניו, 

ומביאין לו כוס אחר ואומר עליו שש 

וטל הכוס שבירך עליו ברכות ומניחו ונ

ברכת המזון ואומר עליו בפה"ג, וסיים 

הטור דכן נוהגין באשכנז ובצרפת, 

ובספרד אין נוהגין כן אלא אומרים הכל 

על כוס אחד, והיינו דבני ספרד סבירא 

להו כדעת רבינו משולם דאין בזה משום 

  עשיית מצוות חבילות. 

ובשו"ע שם ס"ט הביא שני הדעות 

די"א שאין לברך ו' ברכות על כוס ברכת 

המזון אלא מביא כוס אחר ואומר עליו ו' 

ברכות וחוזר ולוקח כוס של ברכת המזון 

ואומר עליו בפה"ג, וי"א שא"צ אלא על 

כוס של ברכת המזון מברך שבע ברכות 

וכן פשט המנהג, והרמ"א כתב 

הראשונה דבמדינות אלו נהגו כסברא 

  שצריך שני כוסות. 

 מביאין אימתי הפוסקים דנו והנה
 להביא חשש יש ואם הכוסות שני

 כתב יח) (ס"ק בדרישה כאחד, שניהם
 כמו יחד הכוסות שני להביא דא"צ
 כוס להביא אפשר אלא עושין שאנו

 המזון, ברכת אחר ברכות שבע של
 לומר שנוהגין הסר דדוי כתב ועוד

 כוס על אומרים ברכות שבע בסעודת
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 דרשות משמחותקח

 אין בזה שייך ואין המזון ברכת של
 ברכה, אינה הסר דדוי חבילות עושין
 (ס"ק שמואל הבית להלכה דבריו והביא

 הדרישה על חולק (סק"ז) הט"ז אולם ,יא)
 לומר יש הסר דוי דאמירת ליה וסבירא

 סבירא ולכן ברכות שבע של כוס על
 ולומר יחד הכוסות שני להביא דיש ליה
 לשבע שמייחד הכוס על הסר דוי

 ונוטל מניחו הסר דוי ואחר ברכות
 ברכת ואחרי המזון ברכת של הכוס
 שבע של הכוס ונוטל חוזר המזון

 יא) ס"ק קמז (סי' אברהם ובמגן ברכות,
 להביא אין ח.) (סוטה התוס' דלדעת כתב
 בלשון משמע ושכן יחד הכוסות שני

 ויובאו סב) סי' (אהע"ז והשו"ע הטור
  הדברים. בהמשך דבריו

  סוגיא דסוטה בענין אין עושין מצוות חבילות.

  עוד מצינו את הענין של אין עושין ג] 

 (סוטה ח.)מצוות חבילות חבילות בגמ'  

ת"ר אין משקין שני סוטות כאחת כדי 

שלא יהא לבה גס בחבירתה, (פרש"י, 

שמא האחת עומדת על בורייה ואינה 

מודה לומר טמאה אני, וחברתה שהיא 

טמאה רואה את זו שאינה מודה וסובלת 

את בושתה, ולבה מתגבר עליה לעשות 

כמו זו ואינה מודה), ר' יהודה אומר לא 

זהו הטעם  רש"י, לאפמן השם הוא זה (

שאמרת העיקר הנאמר בדבר), אלא 

אמר קרא אותה לבדה, ות"ק הכתיב 

אותה, ת"ק ר"ש היא דדריש טעמא 

דקרא, ומה טעם קאמר מה טעם אותה 

לבדה כדי שלא יהא לבה גס בחבירתה, 

מאי בינייהו איכא בינייהו רותתת, 

רש"י, אשה שאנו רואים אותה שהיא פ(

למ"ד רותתת מאימת המים ואינה מודה, 

שלא יהא לבה גס בה זו אנו רואין שאין 

לבה גס בה, ולמאן דלא דריש טעמא 

דקרא אלא גזירת הכתוב אין משקין 

עמה אחרת), [ומקשינן אליבא דר"ש] 

ורותתת מי משקין והא אין עושין מצוות 

רש"י, שנראה כמי פחבילות חבילות, (

שהיו עליו למשוי וממהר לפרק משאו), 

סוטות כאחת, ואין  דתנן אין משקין שני
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קט  דרשות משמחות

מטהרין שני מצורעין כאחת, ואין רוצעין 

שני עבדים כאחת, ואין עורפין שני 

עגלות כאחת, לפי שאין עושין מצוות 

חבילות חבילות, [ומתרצינן] אמר אביי 

ואיתימא רב כהנא לא קשיא כאן בכהן 

אחד כאן בב' כהנים, ופרש"י דבכהן אחד 

גבי שמשקה שתי נשים הוי חבילות, וכן ל

עבדים בב"ד אחד ובאדון אחד, ובשני 

  כהנים לא הוי חבילות. 

ועי' תוס' ד"ה אין משקין שביארו 

דכוונת הגמ' דאסור להעמיד שני 

הסוטות בעזרה בבת אחת אע"פ שאין 

שותות כאחת, וכן ברציעה אין להעמיד 

שני עבדים כאחד לרציעה, והקשו ע"ז 

ותימה וכי היה אוסר בכה"ג לשחוט שני 

ם כאחד כגון שני עולות או שני זבחי

חטאות שיעמיד שניהם בעזרה וישחוט 

  אחד ואח"כ ישחוט השני. 

[ועי' בהגהות חכמת שלמה על המגן 

שהקשה בפשט  (סי' קמז ס"ק יא)אברהם 

הסוגיא דמאי מקשה מברייתא דאין 

משקין שני סוטות כאחת נימא דבהא 

גופא פליגי ר"י ור"ש דלר"ש הטעם שלא 

בה ולכן ברותתת מותר, יהא לבה גס 

ולר"י הטעם משום דאין עושין מצוות 

חבילות, ולכן ילפינן מינה לשאר דיני 

התורה כגון במצורעים ובעבדים ועגלות, 

וא"כ ל"ש להקשות מברייתא זו על ר"ש 

  דברייתא זו כר"י אזלא ונשאר בצ"ע].

  ס' והרמב"ם בגדר דין עשיית מצוות חבילות.ביאור המגן אברהם במחלוקת תו

  תמה בזה  (סי' קמ"ז ס"ק י"א)במגן אברהם ד] 

על הרמב"ם שלא הביא החילוק בין  

כהן אחד לשני כהנים (וביאר המחצית 

השקל דאין כוונת המגן אברהם דבהל' 

סוטה הו"ל להרמב"ם להביא החילוק בין 

לשני כהנים דהלא קיימא לן כהן אחד 

כר' יהודה דיליף מקרא דאותה דאין 

משקין שני סוטות כאחת, והוא גם 

באופן שאין משום עשיית מצוות 

חבילות, ובגמ' אמרו חילוק זה בדעת 
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 דרשות משמחותקי

ר"ש דדריש טעמא דקרא וסבירא ליה 

דברותתת משקין, אלא דכוונת המגן 

אברהם להקשות דלגבי מצורעים 

ו להרמב"ם להביא ועבדים ועגלות היה ל

החילוק בין שני עבדים של אדון אחד או 

של שני אדונים. וכהאי גוונא במצורעים 

ובעגלות דבהלכות אלו אין ילפותא 

מקרא שאין עושים אותם כאחת ואין 

בזה רק הנידון של עשיית מצוות 

חבילות, ובזה הו"ל להרמב"ם להביא 

חילוק הגמ'), וכתב המגן אברהם דנראה 

ם אינו מפרש הסוגיא מזה דהרמב"

כפירוש רש"י ותוס', אלא מפרש להיפך 

דבכהן אחד אין איסור אע"פ שמעמיד 

שניהם כאחד כיון שאין משקה אותם 

כאחת, אבל בשני כהנים שמשקין אותם 

בבת אחת זה אחת וזה אחת אסור, וע"ש 

במגן אברהם דמיישב בזה מה שהקשו 

דטהרת מצורעין  (ד"ה והא אין עושין)התוס' 

א כמו שני עבדים של שני בני אדם, הו

דלהרמב"ם ניחא דאדרבה בשני עבדים 

של שני אדונים ושניהם רוצעין באותו 

זמן אסור, ונמצא דלתוס' האיסור 

בהעמדת שני הסוטות כאחת אע"פ 

שאין משקין כאחת וכן לגבי מצורעים 

ושאר הדברים, ולהרמב"ם אין איסור 

בהבאה ביחד אלא בעשיית שניהם בזמן 

ד, וכתב המגן אברהם דלפ"ז יוצא אח

דלהרמב"ם מותר להביא שני תינוקות 

כאחת ולמולם בזה אחר זה, אבל למולם 

בבת אחת בשני מוהלים אסור, ולהתוס' 

אסור להביאם בבת אחת למולם בזה 

אחר זה אבל למולם באותו הזמן בשני 

מוהלים שרי מכיון שאין איסור בעשיית 

  שני מצוות באותו זמן. 

באנו לעיל באות ג' קושית והנה ה

שהקשו לפי שיטתם שיש  (סוטה ח.)התוס' 

איסור בהעמדה דתימה לפי זה וכי נימא 

דאסור להעמיד שני קרבנות בעזרה כדי 

לשחוט אחד אחרי השני, וכתב המגן 

אברהם ליישב קושיתם דרק בשני 

מצוות של חובה יש איסור של עשיית 

 חבילות ולא בשני מצוות שאינן חיוביות,

ואין הכי נמי בשני קרבנות חובה יהיה 

איסור להעמידם כאחד, וביאר המחצית 

השקל דהרי הטעם שאין עושין מצוות 
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קיא  דרשות משמחות

חבילות פרש"י דהיינו שלא יראה עליו 

כמשא וזה שייך רק בדברים שהם חובה, 

אבל בדברי רשות הרי ודאי אינו כמשא 

עליו דהרי אינו מחויב בהם כלל, והביא 

זה דאכן בקרבנות המגן אברהם ראיה ל

חובה אסור להביא שנים כאחד 

דתנן התם דאחר  (יומא נג:)מהמשנה 

הִזָה הכה"ג מדם הפר לפני ולפנים  שֶׁ

הביאו לו את השעיר שחטו וקיבל דמו 

וכו' ומבואר דלא הביאו לו מתחילה הפר 

והשעיר יחד, והיינו טעמא דבקרבנות 

חובה אסור להביא שניהם כאחד, וביאר 

דאע"פ שכבר היו  המחצית השקל

שניהם בעזרה משום חולשא דכה"ג, 

מ"מ לא הביאו שניהם לפניו משום 

עשיית מצוות חבילות, והוסיף המחצית 

השקל דמזה ראיה לשיטת התוס' שיש 

  איסור בעצם ההבאה.

  דברי הפוסקים בענין עשיית מצוות חבילות בשני ספרי תורה.

  אין המפטיר  (סי' קמז סעי' ז')בשו"ע ה] 

מתחיל עד שיגמרו לגלול הספר  

תורה כדי שלא יהא הגולל טרוד ויוכל 

 (שם בסעי' ח')לשמוע ההפטרה. עוד כתוב 

ביום שיש שני ספרי תורה לא יפתחו 

השניה ולא יסירו המפה עד שיגללו 

הראשון. וז"ל הרמ"א ואין מסלקין 

הראשונה עד שכבר הניחו השניה על 

השולחן שלא יסיחו דעתן מן המצוות, 

ומוציאין שני הספרים כאחת ותופסין 

בשניה עד שיקראו בראשונה, (היינו 

שמוסרין הספר למי שהוא שם על 

ה להחזיקו עד שיגיע זמן קריאת הבימ

המפטיר, משנ"ב) ובביאור הגר"א בס"ח 

מבואר הטעם שלא יפתחו השניה עד 

שיגללו הראשונה משום דאין עושין 

מצוות חבילות, וכתב דיש מפרשים דזהו 

גם טעם הדין שהובא בס"ז שאין 

המפטיר מתחיל לקרוא עד שיגמור 

הגולל לגלול, דהוא ג"כ משום עשיית 

בילות. וטעם הנזכר בשו"ע הוא מצוות ח

ד"ה עד שתגלל, ויש  (סוטה לט:)מרש"י 

לעיין בזה למה לא פירשו רש"י ואחריו 

המחבר באמת גם בהא דסעיף ז' דהטעם 
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 דרשות משמחותקיב

הוא משום מצוות חבילות, ובמגן 

הביא דברי הדרכי  (קמז ס"ק יא)אברהם 

משה בשם האור זרוע שהביא 

מהירושלמי שאין להוציא הספר תורה 

מהארון עד שמחזיר הראשון, וכן השני 

הוא בברייתא דמסכת סופרים, ואנו אין 

נוהגין כן אלא מוציאין שניהם בבת אחת, 

ותמה המגן אברהם מנא לן לעשות דלא 

כהירושלמי, והביא בזה המגן אברהם 

הסוגיא דסוטה הנ"ל, וביאר מחלוקת 

הרמב"ם והתוס' אם האיסור של עשיית 

, דשיטת חבילות הוא בהבאה או בעשיה

התוס' היא דלהביא שני מצוות לפניו 

הוא בכלל האיסור של עשיית מצוות 

חבילות אולם כששני בני אדם מתעסקין 

כל אחד במצוה נפרדת אין זה נחשב 

חבילות אף ששניהם עושים המצוה 

באותו זמן, ודעת הרמב"ם להיפך 

דבהבאת שני המצוות כאחד אין שום 

חשש, ולהיפך בעשיית שני המצוות 

בזמן אחד אע"פ שנעשה ע"י שני בני 

אדם יש בזה משום עשיית חבילות 

חבילות, וכתב דלפ"ז מיושב מנהגינו 

שמוציאין שני הספרי תורה כאחד, והיינו 

דנהגינן בזה כהרמב"ם דהרי נתבאר 

דדעת הרמב"ם דאין איסור בהבאה אלא 

בעשיית שני המצוות באותו זמן והוא 

עת מבואר בגמ' להרמב"ם, וכמו דלד

הרמב"ם אין איסור בהעמדת שני סוטות 

וב' מצורעים כאחת כן אין איסור 

בהוצאת שני ס"ת ביחד, והוסיף המגן 

אברהם עוד נפקא מינה בין הרמב"ם 

להתוס' לגבי כוס של שבע ברכות 

דלהתוס' אין להביא שני הכוסות יחד 

דהרי להתוס' ההבאה כאחת של שני 

 מצוות אסורה, וכתב המגן אברהם דאכן

(אהע"ז סי' כן משמע בלשון הטור ושו"ע 

דאין להביא שני הכוסות לפני ברכת  סב)

המזון אלא יברך ברכת המזון על כוס 

אחד ואחרי ברכת המזון יביא עוד כוס 

לברכת שבע ברכות, וביאר המחצית 

השקל דכוונת המגן אברהם להקשות 

דלפי זה יש סתירה בשו"ע דלגבי ספר 

ן איסור תורה עבדינן כהרמב"ם שאי

בהבאה כאחת ולכן מוציאים אנו שני 

ספרי תורה כאחד, ולגבי הכוסות של 
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קיג  דרשות משמחות

ברכת המזון ושבע ברכות משמע בלשון 

הטור והשו"ע דאין להביא שני הכוסות 

כאחת וזה כדעת התוס' דיש איסור 

בהבאת שני המצוות ביחד, ונמצא 

  דפסקי השו"ע סותרים זה את זה. 

סות והנה מנהגינו באמת גם לגבי כו

של ברכת המזון ושבע ברכות להביא את 

שתי הכוסות ביחד קודם ברכת המזון, 

כמבואר בלשון הדרישה שכתב דא"צ 

להביא שני הכוסות כאחת כמו שאנו 

עושין, משמע דנוהגין להביא שני 

הכוסות יחד, [אלא שהדרישה עצמו 

כתב שאין צריך לעשות כן], ובהמשך 

  הדברים יתבאר טעם מנהגינו בזה.

  סיכום וביאור השיטות הן לגבי כוס שבע ברכות, והן לגבי שני ספרי תורה.

  העולה ממה שנתבאר דלגבי כוס של ו] 

שבע ברכות נחלקו השו"ע והרמ"א  

אם מברכין ברכת המזון ושבע ברכות על 

כוס אחד או על שני כוסות, ונחלקו 

הפוסקים לגבי הבאת שני הכוסות יחד 

לפי דעת הרמ"א, דדעת הדרישה 

שמותר להביאם יחד, אבל אין צריך 

להביאם יחד, אך המנהג הוא כן להביאם 

יחד, ודעת הט"ז דאדרבה יש להביאם 

ד בדוקא כדי לומר דוי הסר על כוס יח

של ברכת המזון, והמגן אברהם מדייק 

בלשון הטור והשו"ע דאסור להביאם 

(סוטה כאחד, וביאר שהוא כדעת התוס' 

שיש איסור בהבאת שתי המצוות  ח.)

כאחת, ולגבי הוצאת ספר תורה קיימא 

לן דמוציאין שני ספרי תורה כאחד, והוא 

הבאה כשיטת הרמב"ם שאין איסור ב

כאחת אלא בעשיית שני המצוות בזמן 

אחד אפי' ע"י שני בני אדם, והקשה המגן 

אברהם דא"כ סותרים פסקי השו"ע זה 

  לזה.

וכדי לבאר היטב השיטות בזה נקדים 

דמצינו מחלוקת ראשונים בטעם הדין 

של אין עושין מצוות חבילות חבילות, 

 (לשונו הקדוש הובא לעיל באות ג)רש"י סוטה ח. 

הטעם שנראה כמי שהיו עליו  כתב

למשאוי וממהר לפרוק משאו, ובתוס' 

כתבו לבאר  (מו"ק ח: ד"ה לפי שאין מערבין)
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 דרשות משמחותקיד

הטעם שאין מערבין שמחה בשמחה 

דכמו שאין עושין מצוות חבילות דבעינן 

שיהא לבו פנוי למצוה אחת ולא יפנה 

עצמו הימנה, כמו"כ אין מערבין שמחה 

מחה. בשמחה כדי שיהיה לבו פנוי בש

ומבואר בדבריהם דהטעם שאין עושין 

מצוות חבילות הוא כדי שיהא לבו פנוי 

למצוה, נמצא דיש לנו שני מחלוקות 

בענין אין עושין מצוות חבילות, א] 

בטעם הדין דרש"י מפרש משום שלא 

יהיה נראה שהוא עליו כמשאוי, והתוס' 

פירשו משום כדי שיהיה לבו פנוי 

איסור  למצוה, ב] דדעת התוס' דיש

בעצם הבאת שני מצוות כאחת אף 

שעשייתן הוא בזה אחר זה ולהיפך 

כששני בני אדם מתעסקים בשני מצוות 

באותו הזמן אין שום איסור, ודעת 

הרמב"ם להיפך דאין איסור בהבאת 

והעמדת שני מצוות כאחת, ולעומת זאת 

יש איסור כששני המצוות נעשים בזמן 

אה אחד אפילו ע"י שני בני אדם, ונר

דדעת המחבר הוא בשני הדברים כדעת 

התוס' הן לגבי טעם הדין שהוא משום 

שיהא לבו פנוי למצוה הן לגבי שיש 

איסור בעצם ההבאה בזמן אחד, ודעת 

הרמ"א כשיטת רש"י דהטעם הוא משום 

שנראה עליו כמשא וכדעת הרמב"ם 

דאין איסור בהבאה כי אם בעשיית שני 

ארו המצוות בזמן אחד ועל פי זה יתב

  בעז"ה הדינים לפי כל שיטה כדלהלן.

  כתב  (באו"ח סי' קמז סעי' ז')הנה המחבר ז] 

בטעם הדין שלא יתחיל בהפטרה עד  

שיגמרו לגלול הספר תורה משום כדי 

שלא יהא הגולל טרוד ויוכל לשמוע 

ההפטרה, והביאור הגר"א כתב די"מ 

הטעם משום עשיית מצוות חבילות. 

השו"ע מטעם ועמדנו בזה למה לא פי' 

זה, ונראה דהשו"ע סבירא ליה כדעת 

התוס' במו"ק דהטעם שאין עושין 

מצוות חבילות גופא הוא מטעם שיהיה 

לבו פנוי למצוה, וא"כ כוונת המחבר 

באמת לדינא דאין עושין מצוות חבילות, 

דהטעם שיהא הגולל פנוי לשמוע 

ההפטרה הוא גופא הטעם דאין עושין 

אר דזה גם מצוות חבילות, ונראה לב
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קטו  דרשות משמחות

 (אהע"ז סי' סב)הטעם במה שפסק המחבר 

דמברכים ברכת המזון ושבע ברכות על 

כוס אחד והוא כשיטת רבינו משולם 

בתוס' בפסחים דסבירא ליה דברכת 

המזון ושבע ברכות חדא מילתא הוא, 

כיון שברכת המזון גורם שיברכו שבע 

ברכות, והיינו דכיון שהטעם הוא שלא 

הוא עוסק בה הרי יפנה עצמו מהמצוה ש

שאם הוא ענין אחד אין זה נחשב שמפנה 

לבו מהמצוה שעוסק בה דכמצוה אחת 

דמי והרי הוא כעוסק במצוה אחת בלבד, 

ונראה עוד דהמחבר סבירא ליה כשיטת 

התוס' שיש איסור בעצם ההבאה של 

שני מצוות ולכן בשו"ע אהע"ז כשהביא 

הדעה הראשונה כתב דמביא כוס אחר 

שש ברכות וחוזר ולקח כוס ואומר עליו 

של ברכת המזון ואמר עליו בורא פרי 

הגפן, משמע דהכוס של שבע ברכות 

מביאין רק אחר ברכת המזון ולא ביחד 

עם כוס של ברכת המזון וכמו שדייק כן 

, והטעם הוא דסבירא (שם)המגן אברהם 

ליה כשיטת התוס' דיש איסור בעצם 

ההבאה ועל כן אין להביא שני הכוסות 

  אחת. כ

אכן לפי זה קשה איך קיימא לן 

דמוציאין שני ספרי תורה כאחת, הרי 

לדעת התוס' יש איסור בעצם הבאת שני 

מצוות כאחת, ונראה לבאר ע"פ מה 

מהמחצית  (סוף אות ד')שהבאנו לעיל 

השקל דלגבי פר ושעיר ביום הכיפורים 

דאף שהביאו שניהם לעזרה משום 

חולשא דכהן גדול, מכל מקום לא 

ביאום לפני הכהן גדול ביחד, משום ה

דאין עושין מצוות חבילות, ומבואר 

דבמה שמביאים אותם ביחד לעזרה אין 

איסור כיון שאין מביאין אותם לפני 

הכהן גדול עצמו, ונראה דכמו כן כאן בזה 

שמוציאין שני הספרי תורה ביחד עדיין 

לא נחשב הבאה כאחד [ואדרבה משום 

א שניהם טירחא דציבורא יש להוצי

כאחד] ורק בפתיחת ספר התורה השני 

קודם שגללו הראשון יש חשש דזה אכן 

  נחשב כמו העמדת שני סוטות ושני 
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 דרשות משמחותקטז

מצורעים וכדו' שאסור אליבא דהתוס', 

ומה שהביאו הפוסקים מהירושלמי 

דאסור להוציא שני ספרי תורה היינו 

משום דהירושלמי סבירא ליה באמת 

א בכלל דגם זה נקרא הבאה כאחת והו

עשיית מצוות חבילות, אולם מהבבלי 

הרי הוכחנו דמה שמביאים שניהם 

לעזרה כאחד אין בזה איסור, ורק בהבאה 

לפני הכהן גדול עצמו יש איסור ומזה 

למדו הפוסקים דאין איסור בהוצאת שני 

  ספרים כאחד. 

  ועתה נבאר דעת הרמ"א, הנה הרמ"א ח] 

פר , כתב דאין מסלקין הס(בסי' קמז ס"ח) 

תורה הראשונה עד שכבר הניחו השניה 

על השולחן שלא יסיחו דעתן מן המצוה. 

ויש לבאר למה כתב להניח הספר תורה 

השניה על השולחן שלא יסיחו דעתן מן 

המצוה, הרי עדיף להביאה אחר שסילק 

הראשונה מטעם דאין עושין מצוות 

חבילות חבילות, ונראה מוכרח מזה 

"ם דאין דדעת הרמ"א הוא כדעת הרמב

איסור בהבאת שני מצוות כאחת, לכן 

אין איסור להניח שני הספרים על 

השולחן, ולכן גם כן לגבי כוס של השבע 

ברכות מביאין שני הכוסות כאחת כמו 

שהובא לעיל מהדרישה שכן המנהג 

ומשום דאנן קיימא לן כהרמב"ם דאין 

איסור בהבאה, אבל לגבי אמירת 

ן לומר הברכות סבירא ליה להרמ"א דאי

ברכת המזון ושבע ברכות על אותו הכוס 

דסבירא ליה כרש"י בטעם הדין משום 

דאין עושין מצוות חבילות שהוא משום 

שלא יראה עליו כמשא ולכן לא מהני 

הסברא דברכת המזון גורם להשבע 

ברכות שיבא דהרי סוף סוף נראה כמשוי 

  בזה שמברך שניהם על כוס אחד. 

המורם מכל האמור דהמחבר סבירא 

ליה כהתוספות דהטעם הוא משום שלא 

יפנה לבו מהמצוה, וסבירא ליה כדעת 

התוס' דאין איסור בהבאה, והרמ"א 

סבירא ליה כרש"י דהטעם הוא משום 

שלא יראה עליו כמשוי וסבירא ליה 

כדעת הרמב"ם דאין איסור בהבאה 

כאחד אלא בעשיה יחד. [ועי' עוד בספר 
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קיז  דרשות משמחות

מקדש' להגה"ק מבוטשאטש 'עזר 

זצוק"ל על שו"ע אהע"ז שם, שכתב 

לבאר המנהג להביא שני הכוסות של 

ברכת המזון ושל שבע ברכות כאחד 

דאפשר ליישבו גם אליבא דהתוס' שיש 

איסור בהבאה ומשום דל"ש בזה הטעם 

דשלא יראה עליו כמשא, כיון שאסור 

להפסיק בין ברכת המזון לשבע ברכות 

יאם קודם ברכת המזון, הוא מוכרח להב

שמא ישתו ולא ישאר שם יין בשביל 

הכוס של שבע ברכות ויצטרכו להביא יין 

ממקום אחר ויהיה הפסק גדול, וע"ש 

שכתב דיש להקפיד ששני אנשים ימזגו 

הכוסות דבזה יש עוד סברא להתיר 

ומשום שזה כמו שני כהנים אליבא 

דהתוס' דלא שייך בזה האיסור של 

  בילות ע"ש בכל דבריו]. עשיית מצוות ח

[א"ה יש להעיר על דברי המחבר זצ"ל 

במה שביאר דהסברא של רבינו משולם 

דברכת המזון ושבע ברכות חדא מילתא 

היא מתבארת דוקא לפי טעם התוס' 

במו"ק שלא יפנה לבו מהמצוה דע"כ 

באופן שנחשב כמצוה אחת אין זה 

כמפנה לבו למצוה אחרת אלא כעוסק 

ה, משא"כ לפי הטעם באותה מצוה עצמ

של רש"י שלא יראה עליו כמשא לא 

מהניא סברא זו דחדא מילתא הוא, ויש 

להעיר הרי עצם הסברא דחדא מילתא 

הוא נאמר בגמ' לגבי קידוש והבדלה, 

ורבינו משולם רק הוסיף וחדידש שזה 

שייך גם בברכת המזון ושבע ברכות, 

וא"כ בהכרח שסברא זו שייכת גם לפי 

  , וצ"ע. טעמו של רש"י

ויש לבאר דלענין קידוש והבדלה נזכר 

דפירשו רש"י והרשב"ם  (באות א')לעיל 

תרוייהו משום קדושת ימים טובים 

נינהו, ובהבדלה עצמה הוא מזכיר 

קדושת יו"ט דהמבדיל בין קדש לקדש 

מברך, והיינו דשם הוי ממש חדא וע"כ 

מחזי עליה כמשא, ג"כ לא שייך טעם ד

אלא דרבינו משולם חידש דגם ברכת 

המזון וברכת נישואין כיון דשייכי להדדי 

ג"כ שייך לומר על זה 'דחדא מילתא 

הוא', ועל זה שפיר יש לומר דזה רק 

לענין טעמא דלא הוי כמפנה לבו למצוה 

אחרת.]
  


